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সাহিত্য-পরিষদৃগ্রন্থাবলী-_-সং ৬৩ 
গৌতমন্থুত্র রঃ 
বা ৫ রি 
্যায়দর্শন ৮: 
স্বান্ভ্লটাশ্লঞ্ম ভ্ভাজ্ক্ব 
(বিস্তৃত অনুবাদ, বিবৃতি, টিপ্লনী প্রভৃতি সহিত ) 
. . টুভীন্ সব 5 
পণ্ডিত শ্রীযুক্ত ফণিভূষণ তর্কবাঁগীশ 
টু প্হা, ্ কর্তৃক অনুদিত, ব্যাখ্যাত 'ও সম্পাদিত ্' ৮৪8-- 
৪ ও ্‌ নি ঠা নল গ্রন্থপ্রকাশ-তা গুরের অর্থে মুদ্রিত ) 
১ 1৮8, রি ৯ নি 
র্প উল ়, 


কলিকাতা, ২৪৩।১ আপার সাকু'লার রোড, 
বরজ্গীম্-সাহিত্য-পলিন্মদ,সন্দ্ত্পি হইত্তে 
ক্রীরামকমল সি, কর্তৃক 









প্রকাশিত 
1 ১৩৩২ বন্দাব্ 
৮) ৮. 
্ মূল্য__পরিষদের সদস্য পক্ষে ১1০, শাখা-পরিষদের 
রি ধারণ পক্ষে ২২। 
গিট 
৮৫৫ ১ টি 





লে 





কলিকাতা 
২ নং বেখুন রো, ভার তমিহির যন্ত্রে 
শ্ীদর্েশ্বর ভট্টাচার্য্য দ্বারা! মুদ্রিত। 





পনি ০০০ আস পা ৭, সা 
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17৮55 5%, উন্তাদ ০21], 
8৩৩. স্ . ) ৭৩৮1০..........-০০০ চু 
৪1৬ . 90... 6.03.০.১০০০০৯৭০৩ টনি 


0৯8 ৩ .....1%%.. মাতে ১84 


সুত্র ও ভাষ্যোক্ত বিষয়ের সুচী । 





দ্বিতীয় অধ্যায়ে প্রমাণ পরীক্ষা সমাপ্ত করিয়া, 
তৃতীয় অধ্যায়ে গ্রমেয়-পরীক্ষারস্তে প্রথম 
প্রমেয় জীবাত্মার পরীক্ষার জন্য ভাঁষো 
প্রথমে আত্মা কি দেহ, ইন্দ্রিয় ও মনঃ 
প্রভৃতির সংঘাতমাত্র, অথবা উহা হইতে 
ভিন্ন পদার্থ? এইরূপ সংশয়ের প্রকাশ 
9 এ সংশয়ের কারণ ব্যাধ্যাপুর্বক আত্মা 
দেছাদি সংঘাত হইতে ভিন্ন পদার্থ, এই 
সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য প্রথম স্থত্রের 
অবতারণা *** ০১৪ 


গ্থম সুজে_-শাস্ব। ইঞ্জিয় হইতে ভির পদার্থ, 


সুতরাং দেহাদি সংঘাতমাত্র নহে, এই 
সিদ্ধান্তের সংস্থাপন ) ভাষ্যে-স্থত্রোক্ত ' 
৬১ 


5৪5 


ধুক্তির বিশ্দ ব্যাখ্যা 
দ্বিতীয় শুত্রে-_উত্ত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ পূর্বপপক্ষের 


সমর্থন,ভাষ্যে--উক্ত পূর্ববপক্ষের ব্যাখ্যার : 


পরে স্বতৃন্থভাবে উহার থগ্ুন *** ১৫ 
তৃতীয় সুত্রে--উক্ত পূর্বরপক্ষের উন্তর। ভাষ্যে 
ওঁ উত্তরের বিশদ ব্যাখ্যা'**১৭--১৮ 
চতুর্থ সুত্রে__মাস্মা শরীর হুইতেও ভিন্ন পদার্থ, 
সুতরাং দেহাদি সংঘাতমাত্র নহে, এই 
সিদ্ধান্তের সংস্থাপন) ভাষ্যে-_স্থতোক্তি 
যুক্তির ব্যাখ্যা এবং আত্মার উৎপন্তি ও 
বিনাসপ্রযুক্ত ভেদ হইলে কৃতহানি 
প্রভৃতি দোষের সমর্থন *** ২১২২ 
পঞ্চম স্ত্রে_উত্ত দিদ্ধান্তে পুর্ববপক্ষ সমর্গন ২৫ 
ষষ্ঠ সুত্রে উক্ত পূর্বপক্ষের খণ্ডন ৷ ভাষ্ো-_ 
মত্রার্ণ ব্যাখ্যার ঘর! দিদ্ধান্ত সমর্থন ২৬ 


১7৮১১) 





ইন্রি় হুইতে ভিন্ন পদার্থ, সুতরাং 
দেহাদি সংঘাতিমান্র নে, এই সিদ্ধান্তের 
সমর্থন .*" *** 
অষ্টম স্ত্রে_পূর্ধ্বপক্ষবাদীর মতীনুপারে চক্ষু- 
রিজ্িয়ের বাস্তবদ্ধিত্ব অস্বীকার করিয়া 
পুর্বস্ত্রোক্ত গমাণের খণ্ডন ৩২ 
নবম সুত্র হইতে তিন স্বত্রে--বিচারপূর্র্বক 
চক্ষুরিক্জিয়ের বাস্তবদ্ধিত্ব সমর্থনের দ্বারা 
পূর্বোক্ত প্রমাণের সমর্থন *** ৩২৩৪ 
। দ্বাদশ হত্রে-অনুমান প্রমাণের দ্বারা আত্ম! 
ইন্জিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ, সুতরাং দেহাদি 
সংঘাতমাত্র নহে, এই দিদ্ধান্তের 
সমর্থন ৩৮ 
ত্রয়োদশ সুত্রে পূর্ববপক্ষবাদীর মতানুপারে পুর্বব- 
স্মত্রোক্ত যুক্তির খণ্ডন ৪১ 
চতুদ্দশ স্বত্রে_প্রকৃত সিদ্ধান্তের সমর্থন । 
ভাষ্ো-স্থৃত্ার্থ ব্যাধ্যার পরে পুর্ধ- 
স্ত্রোক্ত প্রতিবাদের মূলখণগ্ডন এবং 
ক্ষণিক সংস্কার-প্রবাহ মাত্রই আত্মাঃ 
এই মতে স্মরণের অনপপন্তি সমর্ণন- 
পূর্বক পুর্বাপরকাৰস্থায়ী এক আত্মার 


৩০ 


.% 
ৃ সপ্তম স্যাত--প্রত্যক্ষ প্রমাণের, রা আত্মা 
| 
| 


৮+৪ 


অন্তিত্থ সমর্থন ৪১--৪৪ 
পঞ্চদশ স্ত্রে-মনই আম্মা, এই পূর্বপক্ষের 
সমন ৮৩ 4৪৬ ৪ ৯ 


ষোড়শ ও সপ্তদশ স্ৃত্রে--উক্ত পূর্বপক্ষের 
খণ্ডনপূর্বক মনও আত্মা নছে, স্থুতরাং 
আত্মা দেহাদি সংধাত হইতে তিন পদার্থ, 


$%/৩ 


এই সিদ্ধান্তের, সমর্থন।, . ভাষা 
হ্ত্রাক্ত যুক্তর বিশদ ব্যাথা. .৫০-_৫২ 

আত্মা দেহাি সংঘাত হইতে ভিন্ন হইলেও 
নিত্য, কি অনিত্য? এইরূপ সংশয় 
- বশতঃ আত্মার নিত্যত্ব সাধনের জন্ 
.... অষ্টাদশ স্ৃত্রের জবতারণা ... ৫৭৫৮ 
অঠাদশ হৃত্র হইতে ২৬শ সুত্র পর্যন্ত ৯ স্থত্রের 
দ্বারা পুর্নপক্ষ থগ্ডনপুর্নক আত্মার 
 নিত্যত্ব দিদ্ধান্তের সংস্থাপন | ভাষো-_ 
সুত্রান্থস'রে জন্মান্তরবাদ ও স্বষ্টিপ্রবাহের 
অনাদিত্ব স্থন 
আত্মার পরীক্ষার পরে দ্বিতীষ্গ প্রমেয় শরীরের 
পরীক্ষারস্ভে তাষ্যে_মানুষ শরীরের 

_ পাধিবত্বাদি বিষয়ে বিপ্রতিপ্তি প্রযুক্ত 

. সংশ প্রদর্শন ৭ ৯০ 
২৭শ শুজে__মানুষশরীরের পার্থিবত্ব দিদ্ধান্তের 
সংস্থাপন। ভাষ্যে--সুত্রোক্ত যুক্তির 

ৃ সমর্থন তত ৯০ 
২৮শ হৃত্র হইতে তিন হৃত্রে_মানুষশরীরের 
.. উপাদান কারণ বিষয়ে মতাস্তরত্রয়ের 
সংস্থাপন । ভাষ্যে-উক্ত মতান্তরের 

সাধক হেতুতয়ের স্দিন্বত! প্রতিপাদন- 

_ পূর্বক অন্ত যুক্তির দ্বারা পূর্বোক্ত 

রর মতান্তরের খণ্ডন *** *** ৯২৯৩ 
৬১শ, হুত্রে-শ্রৃতির, প্রামাণ্যবশতঃ মানুষ- 
শরীরের পাথিবত্ব সিদ্ধান্তের সমর্থন। 
ভাষ্যে_ক্রৃতির আম তদ্বারা 
উক্তি দিদ্ধান্তের প্রতিপাদন ., ৯৭ 
শরীরের পরীক্ষার পরে তৃতীয় প্রমেয় ইত্জিয়ের | 
পরক্ষারসতে ভাষো-ইন্দ্িয়র্গ কি 
সাংখ্যসম্মত অভৌতিক,অথব! ভৌতিক? 

_ এইনূপ সংশর প্রদর্শন ৯৯ 


সপ) 


৫৮৮২ 


] 
! 
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৩২শ সৃত্রে_-হেতুর উল্ে৭পূর্র্ক উক্তরূপ 


সংশয়ের সমর্থন ** 

৩৩শ সুত্রে-_পূর্বপক্ষরূপে ইন্জরিয়বর্গের অতৌ- 

, তিকত্ব পক্ষের সংশ্থাপন;: ভাষ্যে-_ 

হৃত্রোক যুক্তির ব্যাথ্যদৎ ০৮ ১০১ 

৩৪শ ৃত্রে_ুবিষয়ের ১সহিত, চক্র রশ্মির 

.. সিকর্ষবিশেষ্বশতাঁ, মহত... ক্ষ 

বিষয়ের চাক্ষুষ, প্রত্যক্ষ জন্ম. এই নিঙ্গ 

সিদ্ধান্তের প্রকাঁশ করিয়া, পুর্বসথত্োক্ত 

যুক্তির খঠিন... ৮১০২ 

৩৫শ সুত্রে এচক্ষুরিকিয়ের... রশ্ির. উপলব্ধি 

ন! হওয়া উহ্হার অস্তিত্ব নাই, এই 

মতাবলম্বনে পূর্ববপক্ষ প্রকাশ *** ১০৩ 

৯৮ তে চরিিবের রি পতন 

হইলেও. অনুমানদি,.. সুতরাং উহার 

অস্তিত্ব আছে, . প্রত্যক্ষতৃঃ. .অন্গপলন্ধি 

কোন বস্তর অভাবের, সাধক. হু না 

. এই যুক্তির ছারা ূ্বসথতরো. পূর্ব 
পক্ষের খওন টাল, 

০৭শ সুত্রে চচ্ষুরিকরিরের, রশ্ি খাকিপে উহার 

এবং উহার. বূপ্রের প্রত্যক্ষ কেন. হয় 

না? ইহার হেতুকখন 

৩৮শ নুত্রে-উদ্ভৃ্ঠ রূপেরই প্রত্যক্ষ হু চক্ষুর 

রশ্মিতে 'উদ্ভতরূপ...দ! খাঁকান্ধ তাহার 

প্রতাক্ষং হয় -' না; এই * "সিদ্ধান্তের 

-- সদ্*ধ্কাশ « ১০৭ 

৩৯শ হুত্রে--চস্ফুর রশ্মিতে উদ্ভুত রূপ নাই 

কেন)" ইহার - কারপ-প্রকাশর্ণ- ভাষ্য 

সুত্রার্থ ব্যাথ্যার পরে স্বতন্ত্রভাবে যুক্তির 

রিজ্িয়ের ভৌতিকত্ব সমর্থন ১০৯-+১১১ 


৯৯ 


১9৫ 


এ্রঞও 
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০কএ বিভা 


০৯ সই পপাএউশাললহ 


লিশলিশাশ 
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৪৩শ হুত্রে--দৃষ্টাপ্ত দ্বারা টক্ষুর রশ্মির অ প্রত্যক্ষ 
স্মর্থন, ৩০. 88০ এত ১৯ই 
৪১শসৃত্রে-চক্ষুর সায়, . দ্রব্যমাত্রেরই রশ্মি 
.. আছে, এই পুর্ববপক্ষের খণ্ডন '** ১১৪ 
৪২শ হৃত্রে-চক্ষুর রশ্শির অপ্রত্যক্ষের যুদ্কি- 
মুত সমর্থন , ৮ ৩7১১৫ 
৪৩শ অত্রে-্তিভুতত্ববশশতঃই চক্ষুর রশ্মি ও 
তাহার রূপের প্রতাক্ষ .হুয় না, এই 
..মতের খণ্ডন. ৯ **,.১১৬ 

৪৪শ লুত্ে--বিড়ালাদির চক্ষুর রশ্মির গুত্যক্ষ 
. ওয়ায তদ্ুষ্টান্তে অস্ত্রধান- প্রমাণের 
স্থারা মনুষাদির চক্ষুর রশ্মি সুংস্থাপন। 
ভাষ্যে--পুর্বপক্ষ নিরাসপুর্ঘক.. উল্ত 
সিদ্ধান্তের সুম্থ্না  *** ১১৭১৮ 
৪৫শ স্ত্রে-_চক্ষুরিকিয়ের দ্বারা কাচাদি-ব্যবহিত 
১ বিষয়েরও,ম প্রত্যক্ষ হওয়ায় চক্ষুরিভ়, 


 গ্াহ, বিষয়ের সুহিতি সনির ন। হইয়াই' 


« গ্রতাক্ষ্ননুক, -ম্তএকু:সভ্েতিক, এই 
পৃর্বপৃক্ষের প্রুকুশ,. ''" .. :-, ১৯২০ 


৪৬শ স্তর হইতে :৫১শ “স্তর পর্যান্ত ছয়_স্ৃত্রে। 


রিচারপূর্বক,. প্র্কাপফাদি- নিরাসের 
দ্বারা ; চক্ষুরিক্দি্ের , বিষয়সন্লিকষ্ট 
সমর্থন, ও তন্থারা, চক্ষুরিজ্তিয়ের ন্যায় 
সাপ রসনা, ত্বক্‌ ও শ্রোত্র, এই চারিটি 


_--ঁ শীট শশাাাশশাশাীিিপিপীশীশিতি 


সমর্থন। ভাষ্যে- হৃঝ্োক্ত যুক্তির 
ব্যাখ্যার পরে স্বতন্ত্রভাবে বিসারপূর্ব্বক 
উক্ত মতের খণ্ডন -' 
৫৪শ শত্র হইতে ৬;ম সুত্র পর্যযস্ত আই হৃত্রে 
পূর্ধবোন্ত মতের খণ্ডন ও নানা যুক্তির 
বারা বহিরিক্দ্িয়ের পঞ্চত্ব সিদ্ধান্তের 
. সমর্থনপুব্বক শেষ হৃত্রে প্াপাদি পঞ্চ 
. বহিরিক্দ্িয়ের ভৌতিকত্ব দিদ্ধাত্তে 
মূলযুক্তি-প্রকাশ :** *** ১৩৮৫৪ 
ইন্জিয়-পরীক্ষার পরে চতুর্ঘ প্রমেয় 

. পঅর্থের” পরীক্ষাবস্তে-_ 
৬২ম ৪ ৬ সুত্রে-গন্ধাদি পঞ্চবিধ অর্গের 
মধ্ো গন্ধ, রদ, রূপ ও স্পশ পুথিবীর 
গুণ, রস, কপ ও স্পশ জলের ৭, 
রূপ ও স্পর্শ তেজের গুণ স্পর্শ 
বায়ুর গুণ, শব আকাশের গুণ, এই 
নিজ দিদ্ধান্তের প্রকাশ 


*** ১৩৪--১৬ 


১৫৫ 
১৪ম ুত্রে__উক্ত দিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে পূর্ববপক্ষ 
প্রকাশ ১৫৭ 


৬৫ম হ্বত্রে-পুববপকবাদীর মতান্ুগারে গন্ধ 
প্রভৃতি গুণের মধ্যে ষথাক্রবে এক 
একটিই পৃথিব্যাদি পঞ্চ ভূতের গুণ, এই 
দিদ্ধান্তের প্রকাশ। ভাষ্যে 'অনুপপন্থি 
নিরাসপুর্বক উক্ত মতের সমর্থন ১৬০ 


ইন্জিয়েরও বিষয়দন্িকষ্ট্ব ও ভৌতিকত্ব | ৬+ম স্থত্রে-উক্ত মতে পৃথিব।দি পঞ্চ ভূতে 


কের ৃধন ৮১০... ১১২--৮ 
€২শ সুত্েইজ্জিক্বের তৌতিকত্ব পরীক্ষার 
প্রে, ইন্জরিয়ের, নানাত্বপরীক্ষার জন্ত 
ইন্জিয় কি এক, স্থবা নানাঃ এইরূপ 
স্ইিয়ের স্মণন হা ০০ ০৭ 
«৩শ সজে_ পূর্পুক্ষরূপে .. ত্বকৃই একমত 
 তান্জিযা এই প্রাচীন সাংখ্যঘতের 


বর্ধাক্রমে গন্ধ প্রভৃতি এক একটি গুণ 
থাকিলেও পৃথিবী চতুণগু ণবিশিষ্ট, জল 


গুণত্রক্মবিশি্ট। ইত্যাদি নিয়মের 
উপপাদন ১৬২ 
১১৩ | ৬৭ম সুত্রে--পুর্বোক্ত মতের খণ্ডন। ভাষ্য 


-_উক্ত স্থত্রের নানাবিধ ব্যাখ্যার দ্বার! 
পূর্বোন্ত মতথগুনে নানা যুক্তি 


প্রকাশ ও পূর্বোক্ত মতবাদীর কথিত । 


যুক্তির খগুনপূর্বক পূর্বোক্ত গৌতম 


সিদ্ধান্তের সমর্থন ১৬৫--৬৬ 
৬৮ম স্থত্রে_৬৪ম স্ৃত্রোক্ত পূর্ববপক্ষের 
খণ্ডন *৫5 ১৭১ 


৬৯ম টিন পা অন্য ইন্জিয়। 
পার্থিব নহে, ইত্যাদি প্রকারে ভ্রাণাদি 
পঞ্চেন্দ্িয়ের পার্থিবন্বাদি ব্যবস্থার মূল- 


(০ 


| 
| 
| 
ূ 
ৃ 


কথন «১৭৩ 
৭০ ও ৭১ম সৃত্রে-ঘাণাদি ইন্দ্রি হ্থগত | 

গন্ধাদির গ্রাহক কেন হয় না, ইহার যুক্তি 

প্রকাশ **৯১৭৪--৭৫ , 


৭২ম স্থৃত্রে_-উক্ত যুক্তির দোৰ শ্রীদর্শনপুর্ব্বক | 


পূর্ববপক্ষ-প্রকাশ 


১৭৬ 


৭ওম সথত্রেউক্ত পুর্বপক্ষের খণ্ডনপুর্ববক : 
ভাষ্যে। 
বিশেষ যুক্তির ছারা পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের: 


পূর্বোক্ত যুক্তির সমর্থন | 


সমর্থন ১৭৭ 


প্রথম আহ্িকে আত্মা, শরীর, ইন্ড্রির ও 

অর্থ, এই প্রমেয়চতুষ্টয়ের পরীক্ষা করিয়া, 

দ্বিতীয় আহিকের প্রারস্তে পঞ্চম গ্রামের 
পবুদ্ধি”র পরীক্ষার জন্য-- 

১ম স্বত্রে-_বুদ্ধি নিতা, কি অনিত্য ? এইরূপ 

ংশয়ের দমর্থন। ভাষ্যে_স্ত্রার্থ ব্যাখ্যার 


পরে উক্তরূপ সংশয়ের অন্পপত্তি সমর্থন- 


পূর্বক স্ুত্্রকার মহর্ষির “বুদ্ধ্যনিত্যতা- 

প্রকরণা'রস্তের সাংখ্যমত খগুনরূপ 

উদ্দেশ্ত সমর্থন *** 
২য় সুত্রে--সাংখ্যমতানুসারে 


**১৭৯-৮০ 





[ 


পুর্ববপক্ষবূপে 


“বুদ্ধি”র নিত্যত্ব সংস্থাপন | ভাষ্যে-- 


সত্রোক্তি যুক্তির ব্যাখযা *** 


৩য় স্বত্রে- পূর্স্থত্রেক্তি যুক্তির খণ্ন। 
ভাঁষ্যে-_স্ুত্রতাৎপর্যয ব্যাখ্যার পরে 
বিশেষ এরি সাংখ্য-মতের 
থণ্ডন ১৮৫৮৬ 
1 চতুর্থ সুত্র হইতে ্ সত্তর পর্য্যন্ত পাচ সুত্রে 
সাংখামতে নানারূপ দোষ প্রদর্শনপূর্ববক 
বুদ্ধি অনিত্য, এই নি দিদ্ধান্তের 
সমর্থন 
ঈম সুত্রে--পূর্বোক্ত সাংখ্যমত সমর্থনের জন্য 
দৃষ্টান্ত দ্বারা পুনবর্বার পূর্ববপক্ষের 
মমর্থন। ভাষ্যে--উক্ত পূর্বপক্ষের 
খণ্ডন ১৯৭স্াম৮ 
১০ম স্ুত্রে--পুর্বোক্ত পুর্বপক্ষ খণ্ডনে বস্ত- 
মাত্রের ক্ষণিকত্ববাদীর কথা । ভাষ্য 
ক্ষণিকত্ববাদীর যুক্তির ব্যাখ্যা - ২০১ 
১১শ ও ১২শ সুত্রে বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব বিষয়ে 
সাধক প্রমাণের অভাব ও বাধক প্রকাশ 


১৯০---৯৬ 


পুর্র্বক উক্ত মতের খণ্ডন ''* ২০৩--৪ 
১৩শ সুত্রে ক্ষণিকত্ববাঁদীর উত্তর '** ২০৭ 
১৪শ সুত্রে--উক্ত উত্তরের খণ্ডন * ২০৮ 
১৫শ ্ুত্রে_ক্ষণিকত্ববাদীর উত্তর খণ্ডনে 
সাংখ্যাদি-সন্প্রদায়ের কথা *** ২০৯ 
১৬গ হুত্রে-_নিজমতানুসারে পূর্বোক্ত সাংখ্যাদি 
মতের থগ্ডন ২১০ 


১৭শ ুত্রে-ক্ষপিকত্ববাদীর কথান্গসারে ছুদ্ধের 
বিনাশ ও দধির উৎপত্তি বিনা কারণেই 
হইয়া থাকে, ইহা স্বীকার করিয়াও বস্ত- 
মাত্রের ক্ষণিকত্বমতের আসিদ্ধি সম- 
এন । ভাষ্ে--স্ত্র-তাৎপর্য্য বর্ণনপুর্ব্বক 
ক্ষণিকত্ববাদীর দৃষ্টাস্ত থগ্নের দ্বারা উক্ত 


মতের অন্থপপত্তি সমর্থন *.* ২১২--১৩ 


1 
৪ : বুদ্ধির অনিত্যত্ব পরীক্ষা! করিতে সাংখ্যমত খণ্ডন 


1/৩ 


প্রসঙ্গে “ক্ষণতঙ্গ” বা ব্তমাতের 
ক্ষণিকত্ববাদ নিরাকণের পরে বুদ্ধির | 
আত্মগুণত্ব পপীক্ষার জন্য ভ'ষ্যে -বুদ্ধি 


কি আত্মার গুণ? জথব! ইন্দ্রিয়ের 


৭? অথবা মনের গুণ? অথবা 
গন্ধাদি “অর্থে”র গুপ ? এইরূপ সংশয় 
সমর্ণন নক ৬৬৪ ৬ ২২৬ 


১৮শ শৃত্রে_উভ সংশয়-নিরাসের জন্ত বুদ্ধি, 
ইক্জিয় ও অর্থের গুণ 2হে, এই সিদ্ধান্ের 


সমর্গন ১২ ৩১5 ইহ 
১৯শ সুত্রে বুদ্ধিঃ মনেব গু+ নাহ, £ই সিদ্ধান্তের 
সমর্সন ইহ 
২০শ তে বুদ্ধি আত্মার গুণ, এই প্রকৃত 
সিদ্ধান্তেও যুগপৎ লান! জ্ঞানের উতৎপন্তির . 
আপনি প্রকাশ ২৬৪ 


২১শ হুত্রে--উত্ত আপনির খণ্ডন *** ২৩৪ 
২২শ সরে গন্ধাদি প্রত্যক্ষে ইন্জির ও মনের 
সপ্িকর্ষের কারণত্ব সমর্ঘন *** 
২৩শ স্থত্রে-বুদ্ধি আত্মার গুণ হইলে বুদ্ধির 
নদের কোন কারখের উপল ন্ধ ন। 
হ্ক্ট পৃদ্বপক্ষের 


২৩৬ 


২৩৫ 


হ?য়ায় নিত্যস্থাপন্তি 
'প্রহাশ 
২৪শ শুত্রে--বুদ্ধির বিনাশের করিণের উল্লেণ ও 
দৃষ্টান্ত বার! দমর্গনপুর্বক উক্ত আপত্তির 
খতন 
ভাথ্যে বুদ্ধি আত্মার গুণ হইলে বুগপ২ নানা 
স্বৃতির সমণ্ড কার" বিদামান থাকার 
সকলেরই বুগপৎ্ নানা স্থতি 
হউক 1 এই আপন্তির সমর্থন 
২ংশ ুত্রেউক্ত আপত্তির খণ্ডন 
অপরের সমাধানের উল্লেখ 
২৬শ স্ত্রে-ভ্রীবনকাল পর্যন্ত »ন 


৩৮ 


স্উতপন্ন 
২৩০ 
করিতে 
২৩৯ 


শরীরের 


মধ্যেই থাকে,এই সিদ্ধান্ত গ্রকাশ করিয়া, 
&ঁ হেতুর দ্বার! পুরস্থত্রোন্ত অপরের 
সমাধানের খ দন 
২৭শ স্মত্রে--পৃব্ধোক্ত পিদ্ধান্ত অসিদ্ধ বলিয়া 


২৪০ 


পূর্বোক্ত  সমাধানবাদীর সমাধানের 
সম্ণন - ২৮২৪২ 
২৮শ শত্রে-ঘুর্তির দ্বারা পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের 
সাধন "১, ২৪৩ 


২৯শ স্ত্রেপুন্দ্তত্রেস্ত আপতির থ এন" 


পুর্বক লখাপাল ৪৪ 
৩০শ হার পুর্বজোদ্জ অগরের এমাধান্র 
খণ্ডন জীবনকাল শধ্যস্ত মন 
শরীরের মধোই থাকে, এই পুর্যোক্ত 
প্ধান্তের সমর্থন 9 তত্থারা পুরোন 
সমাধানবাদীর যুক্তি খণ্ডন ভাষ্যে 
,শষে উল্ত সিদ্ধান্তের সমর্থক বিশেষ 
বুক্তি প্রক্কাণ 
৩১শ সত্রেশজীঘনকাল পর্যন্ত মন শরীরের 
মধোই থাকে, এই পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে 


দাগ 


২৪৪---৪৫ 


অপরের যুভির উল্লেখ ২৪৬ 
৩২শ শ্ত্রে -পুর্বস্তত্রোন্ভ অপরের যুক্তির 
থগ্ডন।  ভাষ্ে-উত্ত যুক্তিবাদীর 


বন্তব্যের সদর্থনপৃব্বক উহার থণ্ডন 
ও শক্ত বিষয়ে মহষি গোতমের পুর্বোক্ত 
নিজ ঘুক্তির সমর্থন *.. * ২৪৯ 
৩শ স্ত্রেমহষির নিজমতানু সারে ভাষ্যকারের 
পৃর্বনমথিত যুগপৎ নান! স্মৃতির আপ- 
তির খণ্ডন 
হাষ্যে-_হুত্রার্গ ব্যাখ্যার পরে “প্রাতিভ” জ্ঞানের 
সার প্রণিধানাদিনিরপেক্ষ স্ম্তিসমূহ 
যুগপৎ কেন জন্মে না এবং “প্রাতিভ” 
ভনসমূহই বা ধুগপৎ কেন জন্মে না? 


২৫১ 


1৮০ 


এই আপত্তির ষমর্থনপুর্ব্বক যুক্তির দ্বারা! 
উনার খণ্ডন ও সমস্ত জ্ঞানের অধৌগ্গপদ্য 
সমর্থন করিতে জ্ঞানের করণের 
ক্রমিক জ্ঞানজননেই সামপ্যরূপ হেতু 
কথন * 

ভাঁষ্যে__যুগপৎ্ নান! স্ত্বৃতির আপন্তি নিরাসের 
জন্ত পূর্বোক্ত অপরের সমাধানের দ্বিতীক়্ 
প্রতিষেধ। পূর্বোক্ত সমাধানে অপর 
পূর্বপক্ষ প্রকাশ ও নিজ মন্তানুসারে উক্ত 
পূর্বপক্ষের খণ্ডন * ২৫৭ 

৩৪শ মত্রে -জ্ঞান পুরুষের ধর্ম, উচ্ছ! প্রভৃতি 
অস্তঃকরণের ধর্ম, এই মতাস্তরের 
থগ্ডন। ভাষো-__স্মত্রোক্ত বুক্তির বিশদ 
ব্যাখ্যা 2 *. ২৬১৬২ 

৩৫শ শুত্রে-+ভূতচৈতস্তবাদী নাস্তিকের পূর্বব- 
পক্ষ প্রকাশ **" 

৩৬ হুত্রে__ভূতটৈতন্তবাদীর গৃহীত হেতুতে 
বাভতিচার প্রদর্শনের দ্বার! প্বমত সমর্থন | 
ভাষ্যে--পূর্ববোন্ত হেতুব ব্যাথ্যাত্তর 
দ্বার ভূতটৈতন্তবাদীর পক্ষ সমর্থন- 
পূর্বক সেই ফ্যাখ্যাত হেতুবিশেষেরও 
খণ্ডন ** 

৩৭শ হুত্রেনিজযুক্তির সমর্থনপুর্ববক পূর্বোক্ত 


* ২৫২--৫৫ 


*০* ২৬৪ 


২৬২৬৮ 


ভূতচৈতন্বাদীর মত খণ্ডন। ভাষ্য 


| 


সুত্রোন্ত যুক্তির ব্যাখ্যা ও সমর্থনপূর্ব্বক | 


ডিক মতে দোষাস্তরের 
সমর্থন ১ ২৬৯ 
পরে পূর্বসত্রোক্ত হি 2 অনুমান 
প্রমাণের প্রকাশপুর্র্ষক তৃতটৈতন্ত- 
বাদ-খগ্ুনে চরম বক্তব্য প্রকাশ ''*২৭ 
৩৮শ জুরে" পূর্বোক্ত হেতুসমূছের স্তায় তন 


হেডুম্বয়ের ছারা'ও জ্ঞান ভূত, ইন্জ্িয় ও. 


মনের গুণ নহে, এই সিদ্ধান্তের সমর্থন । 
তাষো--হথতোক্ত হেতুর ব্যাখ্যাপূর্ব ক 
স্ত্রোক্ত যুক্তিপ্রকাশ 
৩৯শ নুত্রে_ জ্ঞান আত্মারই ওপ, এই পূর্বব- 
সিদ্ধ সিদ্ধান্তের উপসংহার ও সমর্থন । 
ভাষো-_কল্লান্তরে হুত্রোন্ত হেত্বস্তরের 
বাখ্যার দ্বারা উক্ত সিদ্ধান্তের সমর্থন এবং 
বদ্ধিসন্তানমাত্রই আত্মা, এই মতে নানা 
দোষের সমর্থন *** 
৪০শ হত্রে_স্রণ আস্মারই গুণ, এই সিদ্ধান্তে 
চরমযুক্তি প্রকাশ । ভাষো_ স্থত্রোক্ত 
যুক্তির ব্যাখ্যা ও বৌদ্ধ মতে স্মরণের 
অনুপপন্তি প্রদর্শনপূর্বক নিত্য আত্ম।র 
অস্তিত্ব সমর্থন ২৮৫ 
৪১ স্ৃত্রে--"গ্রণিধান” প্রভৃতি স্থতির নিমিত্ত- 
সমূহের উন্লেখ। ভাষ্যে--হুত্রোক্ত 
পপ্রন্ধান” প্রভৃতি অনেক নিষিত্বের 
স্বরূপ ব্যাখ্যা ও বথাক্রমে প্রণিধান 
প্রভৃতি দমস্ত নিমিতজন্ত স্মৃতির উদা- 
হরণ প্রদর্শন *** ২৮৭৮৮ 
ঝুঁদ্ধর আত্ম গুণত্ব পরীক্ষার পরে ভাষ্যে-_বুদ্ধি 
কি শৰের স্তার তৃতীয় কষপেই বিনষ্ট 
হয়? অথবা কুস্তের স্তায় দীর্ঘকাল 
প্য্যস্ত অবস্থান করে? এই সংশয় 
সমর্থন *** ১ ২৯৩ 
৪২শ স্থত্রে উক্ত সংশর নিরাসের জন্ত বুদ্ধির 
তৃতীয়ক্ষণবিনাশিত্ব পক্ষের সংস্থাপন । 
ভাষ্যে-_বিচারপূর্ব্বক যুক্তির দ্বার উক্ত 
সিদ্ধান্তের সমর্থন 


“৭ ২৪৭ 


৭ ২৮৩৮১ 


৪৪৪ ৪ 


২৯৩ 
৪৩শ হৃক্ে_পূর্ববোক্ত সিদ্ধান্তে প্রতিবাদীর 
আপতি প্রকাশ ২৯৮ 


৪৪ হৃত্রে__পুর্বহুত্রোক্ত আপতির খণ্ডন। 


1০ 


তাযো-_বিশেষ বিচারপুর্বরক গ্রতিবাদীর ূ বুদ্ধির পরীক্ষার পরে ক্রমানগুারে 
সমস্ত কথার খণ্ডন ও পূর্বোক্ত সিদ্ধাস্তের ষষ্ঠ প্রমেয় “মনেগর পরীক্ষার্তে__ 
সমর্থন 55 ১০ ২৯৯-7৩০০ | €৬শ নৃত্রে-_-মন, প্রতি শরীরে এক, এই সিঙ্ধা- 
৪৫শ হৃজে_-বাস্তব তত্ব-প্রকাখের দ্বার! প্রতি- স্তের সংস্থাপন -** ৩২০ 
বাঁদীর আপত্তি খণ্ডনে চরম বক্তব্য : ৫৭শ স্থত্রে_মন প্রতি শরীরে এক নহে,_-বছ, 
গ্রকাশ তত ৩০৩ | এই পূর্বপক্ষের সমর্থন ৮ ৩২১ 
৪৬শ সৃত্রে--শরীরে যে চৈতন্ের উপলব্ধি হয়, | ৫৮শ হৃত্রে_ পূর্বসথত্রোক্ত পূর্ববপক্ষের খগ্ডনদারা 
এ চৈতন্ত কি শরীরের নিজেরই গণ? ূ পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের সমর্থন। ভাষ্যে_ 
অথবা অন্ত জ্রব্যের গুণ? এই সংশয় প্রতিবাদীর বক্তব্যের সমালোচনা ও খগুন- 
প্রকাশ 0 ৩০৫ পূর্বক উক্ত দিদ্ধাস্তের মমর্থন *** ৩২৩ 
৪৭শ শত্রে-চৈতন্ত শরীরের গুণ নহে, এই ; ৫৯ম শ্বৃত্রে মন অপু এবং প্রতি শরীরে এক, 


সিদ্ধান্তের সমর্থন । ভাষ্যে-_-প্রতি- এই সিদ্ধান্তের উপসংহার *** ৩২৭ 





বাদীর সমাধানের খগুনপূ্্রক বিচার । মনঃ-পরীক্ষার পরে ভাষ্ে জীবের শরীর" 
দ্বারা! উক্ত সিদ্ধান্তের সমর্থন-**৩০৬-_-৭ সৃষ্টি কি পূর্ববজন্মক্কত কন্মনিমিত্তক, 
৪৮শ ও ৪৯শ কত্রে--গ্রতিবাদীর বক্তব্যের ৃ অথব। কণ্ননিরপেক্ষ ভূতমাত-জন্ত ? এই 
খণ্ডন দ্বারা পূর্বস্ত্রোক্ত যুক্তির ংশর প্রকাশ ,১, ৩৩০ 


৬০ম হৃত্রে_-শরীরস্থাষ্টি জীবের পূর্বজন্মকৃত 
কর্মনিমিন্তক,। এই দিদ্ধান্ত কথন। 
ভাষ্যে-_হুতরার্থ ব্যাধ্যাপূর্বক বুক্তির 
দ্বার উক্ত সিদ্ধান্তের সমর্থন ৩৩০-_-৩১ 
৬১ম হৃত্রে-জীবের কর্্মনিরপেক্ষ ভূতমান্র 
হইতেই শরীরের উতপত্ি হয়, এই 
নান্তিক মতের প্রকাশ **ত ৩৩৪ 
৬২ম স হইতে চারি স্ৃত্রে_পুর্ববোক্ত নাস্তিক 
মতের থণ্ুনপূর্ববক নিজ দিদ্ধান্ত দমর্থন। 


সমর্থন 5৪৫ *১১৩১০-১২ 


৫০শ লুত্রে-অন্ হেতুর দ্বারা চৈতন্ত শরীরের 
গুণ নহে, এই দিদ্ধান্তের সমর্থন'**৩১৩ 


৫১শ শত্রে_প্রতিবাদীর মতান্সারে পূর্ব- 
সৃত্রোক্ত হেতুর অসিদ্ধি প্রকাশ **. ৩১৪ 
৫২শ সূত্রে পূর্ননুত্রোক্ত অসিদ্ধির খণ্ডন ৩১৫ 
৫৬শ শৃত্রেঅন্ত হেতুর বারা চৈতন্য শরীরের 
গুণ নহে, এই সিদ্ধান্তের সমর্থন-**৩১৬ 


€৪শ সৃত্রে__পূর্বস্ত্োক্ত বুক্তির খণ্ডনে প্রতি- ভাষ্যে__হুত্রোক্ত যুক্তির ব্যাথ্যা ৩৩৫-৪০ 
বাদীর কথা ""* "৩১৭ | ৬৬ম স্ুজ্ে__শরীরোৎপত্তির স্তায় শরীরবিশেষের 
&€&শ ল্ত্রে__প্রতিবাদীর কথার খগ্ুন স্বারা সহত আত্মবিশেষের বিলক্ষণ সংযোগোৎ- 
চৈতস্ক শরীরের গুণ নে, এই পূর্বোক্ত পাও পূর্বককৃত কর্মনিমিত্বক, এই 
সিদ্ধান্তের সমর্থন ভাষ্যে--উক্ত দিদধাত্ত সিদ্ধান্তের প্রকাশ। ভাষ্ে--উক্ত 
পূর্বেই সিদ্ধ হইলেও পুনর্ববার উহার সিদ্ধান্ত-স্বীকারের কারণ বর্ণনপূর্বক উক 


সমর্থনের প্রয়োজনকথন *** ৩১৮ সিদ্ধান্ত সমর্থন... -০ ৩৪১ 
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মত বলিয়া বুঝ! যায় না। মহাভারতের এক ;  প্প্রাতিভ” জ্ঞানের স্বরূপবিষয়ে মতভেদের 
স্থানে উক্ত মতের বর্ণন বুঝা যায় ১৬৩---৬৪ ৷ বর্ণন *ত* রঃ ২৫৩ 
কপাদস্থত্ান্থদারে বায়ুর অতীন্দিযত্ই | জ্ঞ'ন পুরুষের ধর্ম, ইচ্ছা প্রস্ততি অস্তঃকরণের 
ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন ও বাণ্তিককা'র উদ্দ্যো তকবের ! ধর্শম। ভাষ্যকারোন্ত এই মতান্তরকে তীৎপর্যয- 
দিদধান্ত। পরবর্তী নৈয়ার়িক ৰরদরাজ ও: টীকাকার সংখ্যমত বলিয়াছেন, তৎসক্বন্ধ 
তৎপরবন্তী নব্য নৈয়ায়িক রঘুনাথ শিরোমণি : বক্তব্য টা ৮৯ ২৬১ 
প্রভৃতি বায়ুর প্রশ্যক্ষতা সমর্থন করিলেও নব্য “রদ” শবের জঙ্গম অর্থে প্রমাণ ও 
নৈয়াফিক মাই এ মত গ্রহণ করেন নাই.**১৬৯: প্রস্বোগ ০ তত ২৬৫ 
দার্শনিক মতের স্থায দর্শনশান্ অর্থেও । ভূতটগতন্তবাদ খণ্ডনে উদয়নাচার্ধ্য ও 
প্রর্শন” শব ও দৃষ্টি” শকের প্রাচীন প্রয়োগ । ! বন্ধমান উপাধ্যায় প্রভৃতির কথা '** ২৭২৭৪ 
সমর্থন । “মনুসংহ্তাণ্র দর্শনশান্স অর্থে দৃষ্টি” । . মনের স্বরূপ বিষয়ে নব্য নৈয়ায়িক রবুনাথ 
শের প্রয়োগ প্রদর্শন... ১৮৩ ও ৩৬৩ ূ শিরোমণির নবীন মের সমালোচনা! *** ৩২৮ 
আকাশের নিত্ত্ব মহধি গোতমের স্থৃত্রের]. মনের বিভুত্ববাদ খণডনে টনি 
দ্বারাও তাহার সম্মত বুঝা যাক *** ১৮৪ ৷ প্রতথৃতি সথায়াচা্্যাগণের কথা. *** ৩২৯ 
বস্তমাত্রই ক্ষণিক,। এই বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত মনের নিত্যত্ব সিদ্ধান্ত-সমর্থনে নৈয়ায়িক- 
সমর্থনে পরবর্তী নব্য বৌদ্ধ দার্শনিকগণের ! সম্প্রদায়ের কথা ০ 2৩৩০ 
যুক্তির বিশদ বর্ণন ও এ মতের খ্ডনে নৈয়ায়িক | অদৃষ্ট পরমাণু ও মনের গুণ, এই মত 
প্রভৃতি দার্শনিকগণ ও জৈন দার্শনিকগণের : শ্রীমদ্াচস্পতি মিশ্র জৈনমত বলয়! ব্যাখ্যা 
কথা। স্তায়দর্শনে বৌন্ধসম্্ত বন্তমাত্রের ' করিলেও উহ! জৈনমত বলিয়া বুঝা! যায় না। 
ক্ষণিকত্ব মতের খণ্ডন থাকায় স্তায়দর্শন অথবা ' জৈনমতে আত্মাই অদৃষ্টের আধার, *পুনগল” 
তাহার এ সমস্ত শংশ গৌতম বুদ্ধের পরে রচিত, ' পদার্থে অদৃষ্ই নাই, এই বিষয়ে প্রমাণ ও এ 
এই নবীন মতের সমালোচনা । গৌতম বুদ্ধের প্রসঙ্গে জৈন মতের সংক্ষিপ্ত বর্ণন ৩৫৫ _ ৩৫৭ 
বনু পূর্বেও অন্ত বুদ্ধ ও বৌদ্ধ মতবিশেষের ! অদৃষ্ট ও জন্মাস্তরবাদ সম্বন্ধে শেষ 
অস্তিত্ব সন্বন্ধে বক্তব্য। স্ঠাপ্হুত্রে “ক্ষণিকত্ব* ! বক্তব্য 7** *** ৩৬৮-৩৬৯ 
শবের দ্বারা পরবন্তী বৌদ্ধসন্মত ক্ষণিকত্বই গৃহীত: 
হইয়াছে কি না, এই সম্বন্ধে বক্তব্য ..২১৫--২৫| 
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স্প্৯ি-৩৭৯০ কপ 


ভাষ্য। পরীক্ষিতানি প্রমাঁণানি, প্রমেয়মিদানীং পরীক্ষ্যতে | তচ্চাঁ- 
আাদীত্যাত্। বিবিচ্যতে--কিং দেহেক্ড্িয-মনোবুদ্ধি-বেদনাসংঘাতমাত্র- 
মাত! ? আহোস্ষিভদ্যতিরিক্ত ইতি। কুতঃ সংশয়ঃ ? ব্যপদেশস্তোভয়থা 
সিদ্বেঃ। ক্রিয়াকরণয়োঃ কত্রণ সন্বন্ধস্তাভিধানং ব্যপদেশঃ | স দ্বিবিধঃ, 
অবয়বেন সমুদায়ন্ত, মুলৈবৃক্ষস্তিষ্ঠতি, স্তপ্ভৈঃ প্রাসাদো প্রিপ্ণত, ইতি। 
অন্যেনান্স্য ব্যপদেশঃ--পরশুন! বৃশ্চতি, প্রদীপেন পশ্যতি | অস্তি চায়ং 
ব্যপদেশঃ,_ চক্ষুষা পশ্ঠযতি, মনন! বিজানাতি, বুদ্ধ বিচারয়তি, শরীরেণ 
স্থখছুঃখমনুভবতীতি ॥ তত্র নাবধার্ধ্যতে, কিমবয়বেন সমুদাঁয়স্ দেহাদি- 
সংঘাতস্ত ? অথান্যেনান্যস্ত তদ্যতিরিক্তন্তেতি | 


অনুবাদ । প্রমাণসমূহ পরীক্ষিত হইয়াছে, ইদানীং অর্থাৎ প্রমাণ পরীক্ষার 
অনন্তর প্রমেয় পরীক্ষিত হইতেছে । আত্ম। প্রভৃতিই সেই প্রমেয়, এ জন্য (সর্ববাগ্রে) 
আত্মা বিচারিত হইতেছে । আত্ম! কি দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি ও বেদনা, অর্থাৎ স্থখ- 
দুঃখরূপ সংঘাতমাত্র ? অর্থাৎ আত্মা কি পূর্বেধাক্ত দেহাদি-সমস্টিমাত্র ? অথবা তাহ 
হইতে ভিন্ন? (প্রশ্ন) সংশয় কেন? অর্থাৎ আত্মবিষয়ে পূর্ব্বোক্ত প্রকার 
সংশয়ের হেতু কি? ( উত্তর) যেহেতু, উভয় প্রকারে ব্যপদেশের সিদ্ধি আছে। 


১। এখানে অবস্থানবাচক তুদাদিগণীয় আত্মনেপদী *ধৃ” ধাতুর কর্তৃবাচো প্রয়োগ হইয়াছে । *ধরিরতে" ইহার 
"ব্যাখা! 'ভিষ্ঠতি' ৷ *্ধৃড, অবস্থানে, হিয়তে” 1 দিদ্ধাস্তকৌমুদী, তুদাদি-প্রকরণ । পধ্রতে যাবদেকোইপি রিপুস্তাব 
কৃতঃ সুখং ?-শিশুপালবধ। ২।৩৫। 


২ হ্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১আ 


বিশদার্থ এই যে, ক্রিয়া ও করণের কর্তীর সহিত সম্বন্ধের কথনকে “ব্যপদেশ* 
বলে। সেই ব্যপদেশ দ্বিবিধ,_-(১) অবয়বের দ্বার সমুদায়ের ব্যপদেশ।--( বথ! ) 
“মূলের ছ্বারা বৃক্ষ অবস্থান করিতেছে” ; পম্তত্তের দ্বারা প্রাসাদ অবস্থান করিতেছে |” 
(২) অন্যের দ্বার অন্টের ব্যপদেশ,-_€ বথা ) প্কুঠীরের দ্বারা ছেদন করিতেছে” ; 
“প্রদীপের ছারা দশন করিতেছে”। 

ইহাও ব্যপদেশ আছে (যথা )__*্চক্ষুর দ্বারা দর্শন করিতেছে,” “মনের দ্বারা 
জীনিতেছে,” “বুদ্ধির দ্বারা বিচার করিতেছে,” শরীরের দ্বারা সুখ ছুঃখ মন্ুভব 
করিতেছে”। তদ্দিষয়ে অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত *্চক্ষুর দ্বারা দর্শন করিতেছে” ইত্যাদি 
ব্যপদেশ-বিষয়ে কি অবয়বের দ্বারা দেহাদি-সংঘাতরূপ সমুদায়ের ? অথব! অন্যের দ্বার! 
তদ্যতিরিক্ত ( দেহাদি-সংঘাত ভিন্ন ) অন্যের? ইহা অবধারণ কর! যায় না, 
অর্থাৎ পূর্বে্াক্তরূপ ব্যপদেশ কি (১) অবয়বের দ্বার! সমুদায়ের ব্পদেশ ? অথব 
(২) অন্যের দ্বারা অন্যের ব্যপদেশ-_ইহা! নিশ্চিত না হওয়ায়, আত্মবিষয়ে পুর্বের্বাজ্ত- 
প্রকার সংশয় জন্মে । 


টিগ্ননী। মহর্ষি গোতম দ্বিতীয় অধ্যায়ে সামান্তঃ ও বিশেষতঃ “প্রমাণ” পদার্থের পরীক্ষা 
করিয়া, তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে যথাক্রমে তাহার পূর্বোক্ত আত্মা প্রস্থৃতি দ্বাদশ প্রকার *প্রমেয়” 
পদার্থের পরীক্ষা! করিয়াছেন। আত্মাদি "প্রমেয়” পদার্থ-বিষয়ে নানাপ্রকার মিথ্যা জ্ঞানই জীবের 
সংসারের নিদান। সুতরাং এ প্রমেয পদার্থ-বিষয়ে তন্বভানই তদ্িষয়ে সমস্ত মিথ্য| জ্ঞান নিবৃত্ত 
করিয়া মোঞ্ষের কারণ হয়। তাই মহর্ষি গোতম মুমুক্ষুর আত্মাি প্রমেয়-বিষয়ে মননরূপ তত্বজ্ঞান 
সম্পাদনের জন্ত এ *প্রমেয়” পদার্থের পরীক্ষা করিয়াছেন: ভাষ্যকার প্রধমে “পরীক্ষিতানি প্রমাণানি 
প্রমেয়মিদানীং পরীক্ষ্যতে”__এই বাক্যের দ্বার! মহর্ষির “প্রমাণ” পরীক্ষার অনন্তর “প্রমের”পরীক্ষায় 
কার্যয-কারণ-ভাবরূপ সঙ্গতি প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রমাণের দ্বারাই প্রমেক় পরীক্ষা হইবে। সৃতরাং 
প্রমাণ পরীক্ষিত না হইলে, তন্বারা প্রমেয় পরীক্ষা! হইতে পারে ন!। প্রমাণ পরীক্ষা প্রমেয় পরীক্ষার 
কারণ। কারণের অনস্থরই তাহার কার্য্য হইয়! থাকে। স্ুুতরাং প্রমাণ পরীক্ষার অনন্তর প্রমের 
পরীক্ষা সঙ্গত,__ইহাই ভাষ্যকারের & প্রথম কথার তাৎপর্য । ভাষ্যকার পরে প্রমেয় পরীক্ষায় 
সর্বাগ্রে আত্মার পরীক্ষার কারণ নির্দেশ করিতে বলিয়াছেন যে, আত্ম! প্রভৃতিই সেই প্রমের, 
এজন্ট সর্ববাণ্খে আত্মা বিচারিত হইতেছে। অর্থাৎ প্রমের পদার্থের মধ্যে সর্বাগ্রে আত্মারই 
উদ্দেশ ও লক্ষণ হইয়াছে, এজন সর্ববাণ্ধে আত্মারই পরীক্ষ! কর্তব্য হওয়ায়, মহ্র্ষি তাহাই করিস, 
ছেন। যদিও মহষি তাহার পুর্ব্কখিত আত্মার লক্ষণেরই পরীক্ষ! করিয়াছেন, তথাপি তন্থারা 
লক্ষ্য আত্মারও পরীক্ষা হওয়ায়, ভাষাকার এখানে আত্মার পরীক্ষা বলিয়াছেন। মহর্ষি যে আত্মার 
লক্ষণের পরীগ করিয়াছেন, তাহা পরে পরিষ্ক,ট হইবে। 

আত্মবিষয়ে বিচাধ্য কি? আত্মবিষরে কোন সংশয় ব্যতীত আত্মাৰ পরীক্ষা হইতে 


বা্স্ঠায়ন ভাষ্য ৩ 


পারে না। তাই তাষ্কার মাত্মপরীক্ষার পূর্বান্ সংশয় প্রকাশ করিয়াছেন যে, আস্মা কি 
দেহাদি-সংঘাঁত মাত্র? অর্থাৎ দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি, এবং স্বথ ও ছুঃখরূপ যে সংঘাত ব1 
সমষ্টি, তাহাই কি আত্ম। ? অথবা এ দেহারি হইতে অতিরিক্ত কোন পাদদার্থই আত্মা? 
ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য এই যে, মহর্ষি গোতম প্রথম অধ্যায়ের প্রথম আহিকের দশম স্তরে ইচ্ছাদি 
ওপকে আত্ম।র লিঙ্গ বলিয়! সামান্যতঃ আত্মার অস্তিত্বে প্রমাণ প্রদর্শন করায়, আস্মার অস্তিত্ব- 
বিষয়ে কোন সংশয় হইতে পারে না। কিন্তু ইচ্ছা্দিগুণবিশিষ্ট এ আত্ম! কি দেহাদি-সংঘাত 
মাত্র? অথবা উহ! হইতে অতিরিক্ত? এইরূপে আত্মার ধর্ম্মবিষয়ে সংশয় হইতে পারে। 
আত্মবিষয়ে পূর্বোক্ত প্রকার সংশয়ের কারণ কি? এতছুন্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, উর 
প্রকারে ব্পদেশের সিদ্ধিবশন্ঃ পূর্বোক্তপ্রকার সংশয় হয়। পরে ইহা বুঝাইতে বলিয়াছেন 
যে, ক্রিয়া ও করণের কর্তার সহত যে দক্বন্ধ-কথন, তাহার নাম "্ব্যপদেশ”। ছুই প্রকারে এ 
“ব্যপদেশ” হইয়া থাকে৷ প্রথম --মবয়বের দ্বার সমুদায়ের “ব্যপদেশ” | যেমন “মূলের দ্বারা 
বৃক্ষ অবস্থান করিতেছে”, “স্তত্তের দ্বারা প্রাসাদ অবস্থান করিতেছে” । এই স্থলে অবস্থান ক্রিয়া, 
মূল ও স্তম্ত করণ, বৃক্ষ ও প্রাদাদ কর্তা) ক্রিয়। ও করণের সহিহ এখানে কর্তার মন্বন্ধবোধক 
পূর্বোক্ত এঁ বাক্য্বয়কে “ব্যপদেশ” বল! হয়। মূল বৃক্ষের অবয়ববিশেষ এবং স্তস্তও প্রাসাদের 
অবয়ববিশেষ। সুতরাং পূর্বোক্ত এ “বাপদেশ” অবয়বের দ্বারা সমুদায়ের দব্যপদেশ” 
উক্ত প্রথষ্ প্রকার ব্যপদেশ-স্থলে অবন্ববরূপ করণ, সমুদ্ায়রূপ কর্তীরই অংশবিশেষ, উহ! 
(মূল, স্তস্ত প্রভৃতি ) সমূদায় (বৃক্ষ, প্রাসাদ প্রভৃতি ) হইতে সর্ব! ভিন্ন নহে-_-ইহা বুঝ! যায়। 
তাৎপর্যযীকাকার এখানে বলিয়াছেন যে, যদিও ন্যায়মতে মূল ও স্তস্ত প্রভৃতি অবয়ব বৃক্ষ ও প্রাসাদ 
প্রভৃতি অবয়বী হইতে অত্যন্ত ভিন্ন, সুতরাং তাঁষ্যকারের এঁ উদাহরণও অন্যের দ্বার অন্তের 
ব্যপদেশ, তথাপি যাহারা অবরবীর পৃধকূ সত্ত। মানেন না, এবং সমুদয় ও সমুদায়ীর ভেদ মানেন 
না, তাহাদিগের মতান্থদারেই ভাষ্যকার পূর্বোক্ত উদাহরণ বলিয্মাছেন। তীঁহাদিগের মতে উহা 
অন্তের দ্বারা অন্তের বাপদেশ হইতে পারে না । কারণ, মুল ও স্তস্ত প্রভৃতি বৃক্ষ ও প্রাাদ হইতে 
অন্ত অর্থাৎ অত্যন্ত ভিন্ন নহে। দ্বিতীয় প্রকার “ব্যপদেশ” অন্টের দ্বারা অন্তের 'ব্যপদেশ”। 
যেমন পকুঠারের দ্বার! ছেদন করিতেছে” ; “প্রদীপের দ্বারা দর্শন করিতেছে” । এখানে ছেদন ও 
দর্শন ক্রিয়া) কুঠার ও প্রদীপ করণ) ও ক্রি! ও এ করণের কোন কর্তার সহিত সম্বন্ধ কথিত 
হওয়ায়, এরূপ বাক্যকে "ব্যপদেশ” বগা হয়। এ স্থলে ছেদন ও দর্শনের কর্ত। হইতে কুঠার ও 
প্রদীপ অত্যন্ত ভিন্ন পদার্থ, এজন্ত এ ব্যপদেশ অন্তের দ্বারা অন্তের ব্যপদেশ ) 

পূর্বোক্ত বাপদেশের স্ঠা় “চক্ষুর দ্বারা দর্শন করিতেছে”, “মনের দ্বার৷ জানিতেছে”, “বুদ্ধির 
দ্বার বিচার করিতেছে”, “শরীরের দ্বারা স্বথছুঃখ অন্থুতব করিতেছে”-_এইরূপও ব্যপদেশ সর্বসিদ্ধ 
আছে। এ ব্যপদেশ যদি অবয়বের দ্বারা সমুদায়ের ব্যপদেশ হয়, তাহা হইলে চক্ষুরাদি করণ, 
দর্শনাদির কর্তী আত্ম অবস্ধব বা অংশবিশেষই বুঝ! যায়। তাহা হইলে আত্ম যে এ দেহাঁদি 
সংঘাতমাত্ড উহা! হইতে অতিরিক্ত কোন পদার্থ নহে__ইহাই সিদ্ধ হয়। আর যদি পূর্বোক্তরূপ 
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ব্যপদেশ অন্যের দ্বারা অন্তের ব্যপদেশ হয়, তাহ! হইলে প্র চস্ুরাদি যে আত্মা হইতে অত্যন্ত ভিন্ন, 
স্থতরাং আত্মা দেহাদি সংঘাতমাত্র নহে. ইহাই সিদ্ধ হয়। কিন্তু পূর্বোক্ত ব্পদেশগুলি কি 
অবশ্নবের দ্বারা সমুদারের বাপদেশ? অথব! অন্টের দ্বার৷ অন্যের ব্যপদেশ, ইহ! নিশ্চিত না হওয়ায়, 
আত্ম-বিষয়ে পৃর্বোক্তপ্রকার সংশয় জন্মে। পূর্বোক্ত প্রকার সংশয়ের একতর কোটির নিশ্চয় না 
হওয়া! পর্্ন্ত এ সংশয় নিবৃত্ত হইতে পারে না । স্বতরাং মহর্ষি পরীক্ষার দ্বারা আত্মবিষয়ে 
পুর্ববোক্তপ্রকার সংশয় নিরাস করিয়াছেন । 


দেহাদি সংঘাত হইতে ভিন্ন আত্মা বলিয়া কোন পদার্থ নাই, অথবা! আত্মাই নাই, এই মত 
*নৈরাত্মযবাদ” নামে প্রসিদ্ধ আছে: উপনিষদেও এই “নৈরাত্ম্যবাদ” ও তাহার নিন্দা দেখিতে 
পাওয়। যায়১। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীর হুত্রভাষ্যে আত্মবিষয়ে মিথা 
জ্ঞানের বর্ণন করিতে প্রথমে “আত্ম। নাই” এইরূপ জ্ঞানকে একপ্রকার মিথ্যা জ্ঞান বলিয়!ছেন এবং 

ংশক্কলক্ষণমত্র ভাষে। বিপ্রতিপন্ভিবাক্যপ্রযুক্ত সংশয়ের উদাহরণ গু'দর্শন করিতে “আত্ম! নাই” _. 

ইহা অপর সম্প্রদায় বলেন _এই কথাও বঙ্িয়াছেন। শৃপ্ত-বাদী বৌদ্ধ-সম্প্রদায়বিশ্ষেই সর্বথা 
আত্মার নান্তিত্ব মতের সমর্থন করিয়াছেন, ইহা অনেক গ্রন্থের দ্বারা বুঝিতে পারা যায়। “লঙ্কাবতার- 
সুত্র” প্রভৃতি বৌদ্ধ-গ্রস্থেও নৈরাত্ব্যবাদের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া বায় । “ন্চায়বার্তিকে” উদ্োতকবও 
বৌদ্ধদম্মত আত্মার নাস্তিত্বাধক অনুমানের বিশেষ বিচার দ্বারা খণ্ডন করিয়াছেন । সুতরাং 
প্রাচীনকালে কোন বৌদ্ধ সম্প্রদায়বিশেষ যে, আত্মার সর্বথা নান্ডিত্ব মতের বিশেষরূপ প্রচার 
করিয়াছিলেন, ইহা! প্রাচীন স্াকনাচার্য্য উদ্য্যোতকরের গ্রস্থের দ্বারাও আমরা বুঝিতে পারি। 
উদ্দ্োতকরের পরে বৌদ্ধমত প্রতিবাদী মহানৈয়ায়িক উপয়নাচার্ধ্যও “আত্মতত্ববিবেক গ্রন্থে” 
বৌদ্ধমত খণ্ডন ক'রতে প্রথমতঃ “নৈরাত্ম্যবাদের” মূল পির্াস্ত গুলির বিশেষ বিচারপূর্বক থণ্ডন 
করিয়াছেনং। টীকাকার মধুরানাখ তর্কবাগীশ প্রতৃতি মহামনীধিগণ বৌদ্ধনতে নৈরাত্্য-দর্শনই 
মুক্তির কারণ, ইহাও লিখিয়াছেন* । মূলকথা, প্রাচীনক'লে কোন বৌদ্ধ সম্প্রদায়বিশেষ যে, আত্মার 
সর্বধা নাস্তিত্ব সমর্থন করিয়! পূর্বোক্ত “নৈরাস্ম্যবাদের” প্রচার করিয়াছিলেন, এবববরে সংশয় নাই। 
কিন্ত উদ্দ্যোতকর উহা প্রকৃত বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত বিয়া স্বীকার করেন নাই। পরে তাহা ব্যক্ত হইবে । 

উদ্দ্যোতকর প্রথমে শুন্তবাদী বৌদ্ধবিশেষের কথিত আত্মার নাস্তিত্বদাধক অনুমান প্রকাঁণ 
করিয়াছেন যে আত্মা নাই, যেঠ্তু তাহার উৎপত্তি নাই, যেমন, শশশৃঙ্গ। আত্মবাদী আস্তিক 

১।  বেরং প্রেতে বিচিকিৎসা মনুষ্যেহস্তীত্েকে নায়মন্তীতি চৈকে ।-কঠোপনিষৎ 1১1২৩ 

নৈরাস্মবদকুহুকৈসিথ্যাদৃষ্টভহেতু ভিঃ। 
ত্রাষান্‌ লোকো ন জানাতি বেনবিন্যান্তরস্ত য।--মৈত্রায়ণী উপনিষৎ।৭1৮| 
২। তত্র বাধকং ভবদাত্মনি ক্ষণভ-জ। বা বাহ্ার্থভংঙ্গা বা গুণগুণিভেদভঙ্গো বা অনুপলস্তে। বা ইত্যাদি। 


--আত্মতত্ববিবেক | 
শ। বৌদ্ধৈর্নৈরা্মাজ্ঞানক্তৈব মোক্ষহেতত।পগমাৎ | তছুক্ং নৈরাস্থাদৃষটিং মোক্ষস্ত হেতুং কেতন ব্ধতে | 
আত্মতবধিযন্ন্তে ্ায়বেদানুসা রিণঃ ॥--্াত্বতন্ববিবে কের মাথুবী টাকা। 


৪। ননান্তি অঙগাতত্বাদিতোকে । নাস্তি আত্ম! অজাতত্বাৎ শশবিষাণবদ্দিতি।-_গ্ঠ।রবা্ত্িক। 





বাত্স্ায়ন ভাষ্য ৫ 


সম্প্রদায়ের মতে আম্মার উৎপত্তি নাই। শশশুঙ্গেরও উৎপন্ভি নাই, উহা' অলীক বলিয়াই সর্ব 
সিদ্ধ) সুতরাং যাহ! জন্মে নাই, যাহার উৎপত্তি নাই, তাহা একেবারেই নাই ; তাহা অলীক _- 
ইহা শশৃঙ্ দৃ্ান্তের দ্বারা বুঝাইয়! শূন্তবাঁদী বলিয়াছেন যে, আত্মা যখন জন্মে নাই, তখ- আত্মা 
অণীক। অজাতত্ব বা জন্মরাহিত্য পূর্বোক্ত অনুমানে হেতু | আয্মার নাস্তিত্ব 1 অলীকত্ব 
সাধ্য) শশশৃঙ্ দৃষ্টা্ত। উদ্দ্যোতকর পূর্বোক্ত অনুমানের খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে, “আত্মা 
নাই”--ইহা! এই অস্থ্মানের প্রতিজ্ঞাবাক্য। কিন্ত আত্ম একেবারে অলীক হইলে পূর্বোক্ত 
এ প্রতিজ্ঞাই হইতে পারে না। কারণ, যে পদার্থ কৌন কালে কোন দেশে জ্ঞাত নহে, 
যাহার সন্তাই নাই, তাহার অভাৰ বোধ হইতেই পারে না। অভাবের জ্ঞানে যে বস্তুর 
অভাব, সেই বস্তর জ্ঞান আবশ্তক। কিন্ত আত্ম। একেবারে অলীক হইলে কুত্রাপি তাহার 
কোনরূপ জ্ঞান সম্ভব না হওয়ায়, তাহার অভাৰ জ্ঞান কিরপে হইবে? আত্মার অভাব বলিতে 
হইলে দেশবিশেষে ব| কালবিশেষে তাহার সতা! অবস্ঠ স্বীকা্ধ্য। শুন্ঠবাদীর কথা এই যে, 
যেমন শশশৃঙ্গ অলীক হইলেও “শশশূঙ্গ নাই” এইরূপ বাক্যের দ্বারা তাহার অভাব প্রকাশ করা 
হয়, দেশবিশেষে বা কালবিশেষে শশশৃঙ্গের সন্ত! শ্বীকার করিরা দেশান্তর ব! কালাস্তরেই তাহার 
অভাব বল! হয় না, তদ্রপ “আত্ম। নাই” এইরূপ বাক্যের দ্বারাও অলীক আত্মার অভাব বলা 
যাইতে পারে। উহা! বলিতে দেশবিশেষে বা কালবিশেষে আত্মার অস্তিত্ব ও তাহার জ্ঞান 
আবস্তক হয় না। এতদুন্তরে উদ্দ্যেতকর বলিয়াছেন যে, শশশৃঙ্গ স্বদেশে ও সর্বকাঁলেই 
অত্যন্ত অসৎ বা অলীক বলিয়াই সর্বসম্মত | সুতরাং “শশশৃঙ্গ নাই” এই বাক্যের দ্বারা শশ- 
শৃঙ্গেরই অভাব বুঝা যায় না, এ বাক্যের দ্বারা শখের শৃঙ্গ নাই, ইহাই বুঝা যায়-_ইহা' শ্বীকার্ধ্য ) 
অর্থাৎ এ বাক্যের দ্বারা শশশৃঙ্গবূপ অলীক দ্রব্যের নিষেধ হয় ন!। শূঙ্গে শশের সম্বন্ধেরই 
নিষেধ হয়। শশ এবং শূর্গ, পৃথকৃভাবে প্রদিদ্ধ আছে। গবাদি প্রাণীতে শৃঙ্গের দন্বন্ধ জ্ঞান এবং 
শশের লাজুলাদি প্রদেশে শশের সম্বন্ধ জ্ঞান আছে) স্থতরাং এ বাক্যের দ্বারা শশে শৃঙ্গের 
সন্বন্ধের অতীব জ্ঞান হইতে পারে এবং তাহাই হইয়া থাকে। কিন্তু আত্ম। অত্যন্ত অপৎ বা 
অলীক হইলে কোনরূপেই তাহার অভাব বোধ হইতে পারে না। “আত্মা নাই” এই বাক্যের 
দ্বারা সর্ববদেশে সর্্বকালে সর্বথ আত্মার অভাব বোধ হইতে না পারিলে শৃন্তবাদীর অভিমতার্থ- 
বোধক প্রতিজ্ঞাই অসম্ভব । এবং পুর্বোক্ত অন্ুমানে শশশূঙ্গ দৃষ্টান্তও অসম্ভব ' কারণ, শশশূঙ্গের 
নাস্তিত্ব ঝা অভাব দিদ্ধ নহে। “শশশৃঙ্গ নাই” এই বাক্যের দ্বার! তাহ! বুঝা যায় না। এবং 
পৃর্ববোক্ত অনুমানে যে, “মঙগাতত্ব” অর্থাৎ জন্মরাহিত্যকে হেতু বল! হইয়াছে, তাহাও উপপন 
হয় না। কারণ, উহা! সর্ব! জন্মরাহিত্য অথবা স্বর্ূপতঃ জন্মরাহিত্য, ইহা বলিতে হইবে । 
ঘটপটাদি দ্রব্যের স্তায় আত্মার স্বরূপতঃ জন্ম ন! থাকিলেও অভিনব দেহাদির সহিত প্রাথমিক 
সহ্ন্ধবিশেষই আত্মার জন্ম বলিয়া কথিত হইয়াছে । স্ৃতরাং সর্ব! জন্মব্াহিত্য হেতু আত্মাতে 
নাই। আত্মাতে ম্বরূপতঃ জন্মরাহিত্য থাকিলেও তন্দার! আত্মার নাস্তিত্ব বা অলীকত্ব সিদ্ধ হইতে 
পারে না। কারণ নিত্য ও অনিত্যভেদে পদার্থ ছিবিধ। নিত্য পদার্থের স্বরূপতঃ জন্ম বা 
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উৎপত্তি থাকে না। আত্ম! নিত্য পদার্থ বলিয়াই প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ হওয়ায়, উহার স্বরূপতঃ জন্ম 
নাই__ইহা স্বীকার্ধয। আত্মার স্বরূপতঃ জন্ম নাই বলিয়া! উহা! অনিত্য ভাব পদার্থ নহে, ইহাই 
সিদ্ধ হইতে পারে। কিন্তু এ হেতুর দ্বারা “আত্মা নাই” ইহা কিছুতেই পিদ্ধ হইতে পারে 
না) কারণ, স্বরূপতঃ জন্মরাহিত্য পদার্থের নান্তিত্বের সাধক হয় না। উদ্দ্যোতকর আরও বহু 
দোষের উল্লেখ করিয়া পূর্বোক্ত অন্্মানের খণ্ডন করিগাছেন। বস্ততঃ আত্ম! বলিয়া কোন 
পদার্থ না থাকিলে, উহ। আকাশ-কুস্থমের স্ান় অলীক হইলে, আত্মাকে আশ্রয় করিয়! নাস্তিত্বের 
অন্ধুমানই হইতে পারে না । কারণ, অনুমানের আশ্রয় অসিদ্ধ হইলে, *মাশ্রয়াসিদ্ধি” নামক 
হেত্বাভাদ হয়। এরূপ স্থলে অনুমান হয় না) যেমন “আকাশকুনুমং গন্ধবৎ” এইরূপে 
অনুমান হয় না, তদ্জরপ পূর্বোক্তমতে “আত্মা নাস্তি” এইরূপেও অনুমান হইতে পারে না। 
কেহ কেহ অনুমান প্রয়োগ করিয়াছেন ষে,৯ "জীবিত ব্যক্তির শরীর নিরাত্মক, যেহেতু তাহাতে 
স্। আছে”। যাহা সৎ, তাহা নিরাত্মক, স্থতরাং বস্তমাত্রই নিরাত্মক হওয়ায়, জীবিত 
ব্যক্তির শরীরও নিরাত্মক, ইহাই পূর্বোক্ত বানীর তাৎপর্য । উদ্দ্যেতকর এই অনুমানের খণ্ডন 
করিতে বলিয়াছেন যে, “নিরাত্মক” এই শব্দের অর্থ কি? যদি আত্মার অন্থুপকারী, ইহাই “নিরাত্ম $৮ 
শবের অর্থ হয়, তাহা! হইলে এ অনুমানে কোন দৃষ্টান্ত নাই। কারণ, জগতে আত্মার 
অন্গুপকারী কোন পদার্থ নাই যদি বল পনিরাত্মক” শব্দের দ্বারা আত্মার অভাবই কথিত 
হইয়াছে, তাহা হইলে কোন্‌ স্থানে আত্মা আছে এবং কোন্‌ স্থানে তাহার নিষেধ হইতেছে, ইহা 
বলিতে হইবে । কোন স্থানে আত্ম! না থাকিলে, অর্থাৎ কোন বস্ত সাত্বক না থাকিলে, “নিরাস্মক” 
এই শবের গয়োগ হইতে পারে না। “গৃহে ঘট নাই” ইহা বলিলে যেমন অন্যত্র ঘটের সম্তা বুঝা 
যায়, তব্দপ “শরীরে আত্মা নাই” ইহা বলিলে অন্তত্র আত্মার সা বুঝা যায় । আত্মা একেব রে অসৎ 
বা অলীক হইলে কুত্রাপি তাহার নিষেধ হইতে পারে না) উদ্দ্যোতকর এইরূপ বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
উক্ত অন্ান্ত হেতুর দ্বারাও আত্মার নাস্তিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না-_ইহু। সমর্থন করিয়া, আত্মার 
নাস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই, উহা! অসম্ভব, ইহা প্রতিপন্ন করিয়াছেন। পরে ইহাও 
বলিয়াছেন যে, আত্ম! বলিয়া কোন পদার্থ না| থাকিলে “আত্মন্” শব্দ নিরর্থক হয়। ম্ুুচির- 
কাল হুইতে যে “আত্মন্” শবেের প্রন্বোগ হইতেছে, তাহার কোন অর্থ নাই--ইহ! বলা যায় 
না। সাধু শব্দ মাত্রেরই অর্থ আছে। যদি বল, সাধু শব্ধ হইলেই অবস্ত তাহার অর্থ থাকিবে, 
ইহা স্বীকার করি না। কারণ, "শৃন্য” শব্ের অর্থ নাই, "তমন্‌” শব্ষের অর্থ নাই, এইবূপ 
“আত্মন্‌” শবও নিরর্থক হইতে পারে । এহছুন্তরে উদ্দ্যোতককর বলিয়াছেন যে, “শুন্ত” শব ও 
“তসম্‌” শব্দেরও অর্থ আছে। যে দ্রব্যের কেহ রক্ষক নাই - যাহা কুকুরের হিতকর, তাহাই *শৃক্ত” 
শবের অর্থ | এবং যে যে স্থানে আলোক নাই, দেই সেই স্থানে দ্রব্য গুণ ও কন্্ম “তম” শবেরসূ 





১।  অপরে তু জীবচ্ছরীরং নিরাজ্বকত্বেন পক্ষয়িতব! সত্বাদিতোবসাদিকং কেতুং ক্রবতে ইত্যাদি :--সতারবার্তিক। 
২। বাদীর অভিপ্রায় সনে হয় যে, যাহাকে শুন্য বল! হব, তাহা কোন পদার্থই নহে। হৃতরাং "শুন্য" শবে 
কোন অর্থ নাই। বন্ততঃ "পূনা” শঙ্কর নির্জন অর্থে প্রদিদধি প্রয়োগ আছে। যথা-_"শুনাং বাসগৃহং” ; প্জনস্থানে 
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অর্থ। পরন্ব, বৌদ্ধ যদি “তমম্‌” শব্দ নিরর্থক বলেন, তাহা হইলে, তীহীর নিজ সিদ্ধান্তই বাঁধিত 
হইবে) কারণ, রূপা্দি চারিটি পদার্থ তমঃপদার্থের উপাদান, ইহা! বৌদ্ধ পিদ্ধান্ত* ) অতএব নিরর্থক 
কোন পদ নাই। 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধ মত খণ্ডন করিতে উদ্দ্যোতকর শেষে ইহাও বলিয়াছেন যে, কোন 
বৌদ্ধ “আত্মা নাই" ইহা বলিলে, তিনি প্ররুত বৌদ্ধ সিদ্ধান্তের অপলাপ করিবেন। কারণ, 
“আত্মা নাই” ইহা প্রকৃত বৌদ্ধ দিদ্ধান্তই নহে। বৌদ্ধ শীল্পেং “রূপ”, ৭বিজ্ঞান,»” 
“বেদনা”, “সংজ্ঞা” ও “সংস্কার”--এই পীচটিকে “স্বন্ধ” নামে অভিহিত করিয়া এ রূপাদি 
পঞ্চ স্বন্ধকেই মাত্মা বলা হইয়াছে । পরে “আমি” “রূপ নহি, আমি “বেদনা” 
নহি, আমি “নংজ্ঞা” নহি, আমি “সংস্কার, নহি, আমি “বিজ্ঞান? নহি,”--এইরূপ বাক্যের দার! 


শুনে)” ইতাদি। গ্রতিবদ্রী উদ্দ্যোতকর লিখিয়।ছেন, "বলা রক্ষিতা দ্রবাস্য ন বিদাতে, তদ্দ্বাং স্বভ্যে। হিতত্বাৎ 
*শুস্ট' মিত্যুচাতে" | উদ্দোতকরের তাৎপর্যা মনে হয় যে, *শৃন্ত” শব্দের যাহা রঢ্যর্থ, তাহা স্বীকার না করিলেও 
যে অর্থ যৌগ্সিক, যে অর্থ বাকরণশী ্রসিদ্ধ। তাহা অবস্ঠ স্বীকার করিতে হইবে। +স্বত্যো হিতং* এই অর্থে কুকুর- 
ব'চক *শ্বন্" শব্দের উত্তর তদ্ধিত প্রত্যয়ধোগে “শুনঃ সম্প্রদারণং বাঁচ দীর্ঘ" এই গণশথত্রানুসাঁরে “শুনা” ও ৪গুস্ঠ 
এই ছ্িবিধ পদ সিদ্ধ হয়। (সিদ্ধান্তকৌমুদদী, তদ্ধিত প্রকরণে “উগবাদিভো। য। ৫। ১।২। এই পাণিনিনত্রের 
গণনুত্ দষ্টব্য )। মুতরাং ব্যাকরণশাস্ত্ানুসারে “শুনা” শব্দের প্রকৃতি ও প্রতায়ের তারা যে যৌগিক অর্থ বুঝা 
যায়, তাহা! অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 

১। পতসদ্‌? শব্দের কোন অর্থ নাই, ইহা বলিলে বৌদ্ধে নিজ সিদ্ধান্ত বাধিত হয়, ইহ! সমর্থন করিতে 
উদ্দে।তকর লিখিয়াছেন, “চতুর্ণামুপাদেয়রূপত্থাত্তমন£? | তাৎপর্যাটাকাকার এই কথার তাৎপধ্য বর্ণন করিক্াছেন 
যে, রূপ, রস) গন্ধ ও স্পর্শ, এই চারিটি পদ্ার্থই ঘটাদিরূপে পরিণত হয়, তমঃপদার্থ এ চারিটি পদার্থের উপাদেয়, 
অর্থাৎ এ চারিটি পদার্থ তমঃপদার্থের উপাদান, ইহা! বৌদ্ধ বৈভাধিক সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত। সুতরাং তাহারা! «তষদ্‌” 
শব্দকে নিরর্থক বলিলে, তাহ।দিগের এ নিজ সিদ্ধান্তের সহিত বিরোধ হয়। 

২। বৌদ্ধ স্প্রদাক্স সংসারী জীবের দুঃখকেই “স্বন্ব” নামে বিভাগ করিয়। "পঞ্চ ক্ষন্ধ* বলিয়াছেন । *্বিবেক- 
বিলাস” গ্রন্থে ইহা বর্ধিত হইয়াছে । বথা--”ছুঃখং সংসারিণ স্বদ্ধাত্তে চ পঞ্চ প্রকীর্তিতঃ। বিজ্ঞ।নং বেদন! সংজ্ঞ! 
সংক্কীরে। রূপমেব চ 1” 

বিষয় সহিত ইন্জ্রিয়বর্গের নাম (১) প্রূপস্থদ্ধ। আলয়বিজ্ঞন ও প্রবৃত্তিবিজ্ঞ/ন-প্রবাছের নাস (২) “বিজ্ঞান- 
বন্ধ” । এই স্বব্দ্ধয়ের সম্বন্ধ জন্য হুখছুঃখাদি জ্ঞানের প্রবাহের নাম (৩) “বেদনান্বদ্ধ।” সংজ্ঞাশববুক্ত বিজ্ঞান- 
প্রবাহের নাম (8) “পংজ্ঞন্বন্ধ” | পূর্বেবাক্ত “বেদনাবদ্ধ" জন্য রাগেষাদি, মদমানাি, এবং ধর্ম ও অধর্থের নাম 
€) “সংস্কার্বন্ব*। ( *নর্বদর্শনসংগ্রহে” বৌদ্ধদর্শন ভরষ্্বয )। পূর্বোক্ত পঞ্চ শ্বন্ধ সমুদায়ই আত্মা, উহ হইতে 
ভিন্ন আত্মা বলিয়া! কোন পদার্থ নাই, ইহ! বৌদ্ধ মত বনিয়াই প্রাচীন কাল হইতে হুপ্রসিদ্ধ আছে। প্রাচীন মহা- 
কৰি মাধ তৎকালে এ হ্ুপ্রসিদ্ধ বৌদ্ধ মতকে উপমানরূপে গ্রহণ করিয়াছেন । বখা,__ 

সর্ববকার্ধ্যশরীরেষু মুক্তযাসস্কন্ধপঞ্চকং 
সৌগতানামিবাস্াহন্তো নাস্তি সন্ত্রো যহীভূতাম্‌।__-শিশুপালবধ 1২1২৮ 

৩। নাস্তযাজ্বেতি চৈবং ক্রবাণঃ দিদ্ধান্তং বাধতে | কথমিতি? “রূপং ভদন্ত নাহং, বেদনা সংজ্ঞ। সংস্কারে! 

বিজ্ঞানং ভদন্ত নাহং” ইতাদি।-স্ঠায়বার্তিক। 


৮ ্যায়দর্শন নিই? 


যে নিষেধ হইয়াছে, উহা! বিশেষ নিষেধ, সামান্য নিষেধ নহে। স্বৃতরাং এ বাক্যের দ্বার সামান্তঃ 
আত্মা নাই, ইহ! বুঝা যায় না। সামান্ততঃ “আত্ম! নাই”, ইহাই বিবক্ষিত হইলে সামান্ত নিষেধই 
হইত! অর্থা্ “আত্ম! নাই”, “আমি নাই” “তুমি নাই”_-এইরূপ বাক্যই কথিত হইত। পরন্থ 
রূপাদি পঞ্চ স্বন্ধের এক একটি আত্মা নহে, কিন্তু উহা! হইতে অতিরিক্ত পঞ্ স্বন্ধ সমুদায়ই আত্মা, 
ইহাই পূর্বোক্ত বাক্যের তাৎপর্ধ্য হইলে অতিরিক্ত আত্মাই স্বীকৃত হয়, কেবল আত্মার নামতেদ 
মাত্র হয়। উদ্যোতকর শেষে আরও বলিয়াছেন যে,১ যে বৌদ্ধ “আত্ম। নাই”, ইহা! বলেন-_মত্মার 
অস্তিত্বই স্বীকার করেন না, তিনি “তথাগতে”্র দর্শন, অর্থাৎ বুদ্ধদেবের বাক্যকে প্রমাণরূপে 
ব্যবস্থাপন করিতে পারেন ন'। কারণ, বুদ্ধদেব স্পষ্ট বাক্যের দ্বারা আত্মার নাস্তিত্ববাদীকে মিথ্যা- 
জ্ঞানী বলিয়াছেন । বুদ্ধদেবের এরূপ বাক্য নাই--ইহ! বল! যাইবে না । কারণ, “সর্ববাভিসময়স্থ” 
নামক বৌদ্ধগ্রন্থে বুদ্ধদেবের এরূপ বাক্য কথিত হইয়াছে । উদ্দ্যোতকরের উল্লিখিত “সর্ববাভি সময়্থত্র” 
নামক সংস্কৃত বৌদ্ধ গ্রন্থের অনুসন্ধান করিয়াও সংবাদ পাই নাই। কিন্তু পরবর্তী বৌদ্ধ 
দার্শনিকগণ বৌদ্ধমত বলিয়া নানাগ্রন্থে নানামতের উল্লেখ ও সমর্থন করিলেও বুদ্ধদেব নিজে যে, 
বেদসিদ্ধ নিত্য আত্মার অস্তিত্বেই দৃঢ়বিশবাসী ছিলেন, ইহাই আমাদিগের দৃঢ় বিশ্বাস। 
অবশ্য সুপ্রাচীন পালি বৌদ্ধগ্রস্থ “পোর্ট ঠপাদ সুনে” আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে পরিব্রাজক 
পো $পাদের প্র্নোন্তরে বুদ্ধদেব আত্মার স্বরূপ ছুক্তে্ন বলিয়া এ সম্বন্ধে কোন প্রশ্নেরই 
উত্তর দেন নাই, ইহা! পাঁওয়া যায়, এবং আরও কোন কোন গ্রন্থে আত্মার স্বরূপ-বিষয়ে প্রশ্ন করিলে 
বুদ্ধদেব মৌনাবলম্বন করিয়/ছেন, ইহা পাওয়া যায় । কিন্তু তদ্বার! বুদ্ধদেব যে, আত্মার অস্তিত্বই 
মানিতেন না, নৈরাত্ম্যই তাহার অভি মত তত্ব, ইহা! ঝুঝিবার কোন কারণ নাই | কারণ, তিনি জিজ্তা- 
স্বর অধিকারান্থদারেই নানাবিধ উপদেশ করিয়াছেন ) “বোধিচিন্ত-বিবরণ” গ্রন্থে “দেশনা লোক- 
নাথানাং সন্বাশয়বশানুগাঃ” ইত্যাদি গ্লোকেও ইহা! স্পষ্ট বর্ণিত হইয়াছে । উপনিষদেও অধিকাঁরি- 
বিশেষের জন্য নানাভাবে আত্মতন্বের উপদেশ দেখা যায়। বুদ্ধদেব আত্মার অস্তিত্বই অস্বীকার 
করিলে জিজ্ঞান্থ পোটঠপাদকে “তোমার পক্ষে ইহা ছুক্ঞের” এই কথা প্রথমে বলিবেন কেন? 
স্থৃতরাং বুৰা যায়, বুদ্ধদেব পোর্ট ঠপাঁদকে আত্মতত্ববোধে অনধিকারী বুঝিয়াই তাহার কে'ন প্রশ্ত্ের 
প্রক্কৃত উত্তর প্রদান করেন নাই। পরন্ধ বুদ্ধদেবের মতে আত্মার অস্তিত্বই না থাকিলে নির্বাণ 
লাভের জন্ঠ তাহার কঠোর তপন্তা ও উপদেশাদির উপপত্তি হইতে পারে না। আত্মা বলিয়া কোন 
পদার্থ না থাকিলে কাহার নির্বাণ হইবে? নির্বাণকালেও যদি কাহাঁরই অস্তিত্বই না থাকে, তাহা 
হইলে কিরূপেই বা এ নির্বাণ মানবের কাম্য হইতে পারে ? পরস্ত বুদ্ধদেব আত্মর অস্তিত্বই অস্বী- 
কার করিলে, তাহার কথিত জন্মাস্তরবাদের উপদেশ কোনরূপেই সঙ্গত হইতে পারে না। বুদ্ধদেব 
বোধিবৃক্ষতলে সম্বোধি লাভ করিয়া “অনেকজাতিসংসারং” ইত্যাদি যে গাথাটি পাঠ করিয়াছিলেন, 








১। নচাত্মানসনভ্যাপগচ্ছতা তথাগতদর্শনমর্থবত্তায়াং ব্যবস্থাপয়িতুং শক্যং। ন চেদং বচনং নাস্তি। “সর্ববাতি- 
সসয়নমত্রেইভিধানাৎ। বখা--*ভারং বো তিক্ষবে! দেশফিষ্যাজি, ভারহারঞ্চ, ভার: পঞ্চস্বদ্ধ 


» ভারহারশ্চ পুদ্‌গল 
ইতি। যশ্চাত্বা নান্তীতিস মিথাদৃষ্টিকো ভবতীতি সুত্রম্‌।-_ন্টায়বান্তিক। 





বাৎস্যায়ন ভাষ্য -& 


বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের প্রধান ধর্মপ্রস্থ ্ন্মপদে” তাহার উল্লেখ আছে । বুদ্ধদেবের উচ্চারিত এ গাথা 
জন্মাস্তরবাদের স্পষ্ট নির্দেশ আছে, এবং “ম্মপদে”্র ২৪শ অধ্যায়ে “মনুজস্স পমতচারিনোত 
ইত্যার্দি শ্লৌোকে বৌদ্ধমতে জন্মাস্তরবাদের বিশেষরূপ উল্লেখ দেখ বায়। বুদ্ধদেব অন্মাস্তরধারার 
উচ্ছেদের জন্তই অষ্টা্গ আর্ধ্যমার্গের যে উপদেশ করিয়াছিলেন, তন্বারাও -তাহার মতে আত্মার 
অস্তিত্ব ও বেদসম্মত নিত্যত্বই আমরা বুঝিতে পারি । “মিলিন্দ-পঞ্ই” নাঁষক পাবি বৌদ্বগরন্থে 
রাজ। মিলিনোর প্রশ্নোত্তরে ভিক্ষু নাগসেনের কথায় পাওয়! যায় ষে, শরীরচিভাদি, সমষ্ইিই আত্ম] ) 
প্রাচীন পালি বৌদ্ধপ্রন্থে অন্তান্ত স্থানেও এই ভাবের কথা থাকায় মনে হয়,. প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিক- 
গণ হথুক্ম বিচার করিয়। রূপাদি পঞ্চস্ন্ব-বিশেষের সমাইই বুদ্ধদেবের অভিমত তণঠযা-হদিজ) 
সমর্থন করিয়াছেন। বৈদিক সিদ্ধান্তে যাহ। অনাত্মা, বৌদ্ধ সিদ্ধাড়ে তাহা রিলিছেন,? 
পরমপ্রাচীন ভাষ্যকার বাতস্তার়নও “দেহাদি-সমইিমাত্রই কাঠ তরিইনমতাজইভিয়ানে পপাফরত9 
গ্রহণ করিয়াছেন, আত্মার নান্তিত্বপক্ষই পুর্বপ্ধরণে, গ্রহন কেন লাষইচনান্ত জুন কখঠরকোসা-কৌনি 
বৌদ্ধ-বিশেষ আত্মার, নাকি. নে রাত্াই সরা উিদধাঞ:-বন্তিষ্কা হমএনিত কবিকে 
গুকৃত বৌদ্দ-সি্্রইবসুহ্েও ইহা উদ্েম্তরর সে পতিপউতকরেয়াডনচ।ঠচভক লাজ হও 

, বস্তুত 'লাই”-এইরপ, সিদ্ধান্ত কেউঠালারিক্টাক 
জেনেই, পপ্রতিপূরু করা যাস 2047 ও আুত্তান নাকিরকিকন্কজইী ষিক্ধাতাত্হইতে। এর 
ন]। . কারণ, আজ অহংকপ্রতারগমা, ৮০-অহহ রি: এইস ভান্গতন্ত-্বরই 
বিষয় করি হই খু ৮ রাফি ইহা. সরিযেি-াীসনীক কৌঃআমি? 
ভু, এবং জেন  স্থকে ভাত ও ওল, যে.ভিলল পারা ধু কাভীয়া্ 
যায়ও »্ভুরাত- যাহ, অহংিকাযগল, রা গাহাতকে অমুভূত দীব, ৪ নাভ “মি 
বিয়া, ঝুর, তাহাই, আত্ম) :. মু্দলীবের ফেরি ভরসার, “সনি নিয় এ 
স্ঠীয়:রঝু বিরান্ণহইনহ- পাকা কার অভি কসর্ব্জীেক জাহিভরমির নাবী, 
গরকিসক বের. এপ স্কান, জন্মে তন) .প্রজ্ফিতি £স্াতনি রিনা ঃসকর নি 
বত. করিরিছ তিন্বিঃ ন্হিই আত্ম'। লল্িরাক্রকা নি লে, অর িনি-নিরের বিনা 
করিতেছেন, ইত অতীব ত্া্ত্ম্পদ | -পরহৃ: জী তঃগুসিফংজা হইত আয়া অভি 
বিষ্যেপ্রম্ুপতিরওনিরর্তক।..:কারর, আয়া মি থাকে প্রিমটণরই অুভিস্কাকেননঃ 
“পরম অর্থাৎ, 'ুখর্থ করতে কুরণকে পরও বে রিন্ধ দন্ত বিত্ত-েড় ন'টক্লিনগযনুপ 
রই, কইতে পেলে, না.১-০- রং, পর্ণ, মালিতে, হট ভযন্তথবিষ় “লাক 
মানিতেই হইবে। তাহা হইলে আর আত্মারশবিস্করিষন়েদপ্রমু্-প্রণ "রুকন 
কোন লাভ নাই। পরন্ত আত্মার অস্তিত্ব-বিষয়ে প্রমাণ কি? এইরপ প্রশ্নই আত্মার অস্তিত্ব 
বিষয়ে প্রমাণ বল: যাইতেন্পাঠর চশ্তকারণ, পন্যিতরপ ভামন্করিবেনযন্ভনি নিজেষ্াড্আতা। । 
রশ্নকারী ধরি, টা্টাএঅথুচ, এক অইডেুচাইকক্যনূাতিিকুই্ারে ননী চুজী না 

চু 
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থাকিলে বাদ প্রতিবাদ হইতে পারে না। পরস্ধ আত্মা না থাকিলে জীবের কোন বিষয়ে 
প্রবৃত্তিই হইতে পারে না। কারণ, আত্মার ইষ্ট বিষয়েই প্রবৃতি হইয়া থাকে। ইষ্টসাধনন্ব- 
জ্ঞান প্রবৃত্তির কারণ। “ইহা আমার ইসাধন” এইরূপ জ্ঞান না হইলে 'কোঁন 
বিষয়েই কাহারও প্রবৃত্তি জন্মে না। আমার ইই্টসাধন বলিগ্জ জ্ঞান হইলে, আমার অর্থাৎ 
আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হয়। আত্মা বাঁ “আমি” বলিয়া কোন পদার্থ না থাকিলে 
“আমার ইঞ্টপাধন”, এইরূপ জ্ঞান হইতেই পারে না। শেষ কথ, জ্ঞানপদার্থ সকলেরই 
্বীকার্ষ)।  ধিনি জ্ঞানেরও অস্তিত্ব স্বীকার করিবেন না, তিনি কোন মত স্থাপন ব৷ 
কোনরূপ তর্ক করিতেই পারিবেন ন1। বাহার নিজেরও কোন জ্ঞান নাই, ষিনি কিছুই 
বুঝেন না, ধিনি জ্ঞানের অস্তিত্বই মানেন না, তিনি কিরূপে তাহার অভিমত ব্যক্ত করিবেন? 
ফলকথা, জ্ঞান সর্ধজীবের মনোগ্রাহা অতান্ত প্রসিদ্ধ পদার্গ, ইহ। সকলেরই স্থীকার্ধ্য। জ্ঞান স্র্বব- 
সিদ্ধ পদার্থ হইলে, এ জ্ঞানের আশ্রয়, জাতাও সর্বসিদ্ধ পদার্থ হইবে। কারণ, জ্ঞান আছে, কিন্ত 
তাহার আশ্রয় --ভ্ঞাত। নাই, ইহা! একেবারেই অসন্ভব। যিনি জ্ঞাতা, তিনিই আস্মা । ক্ঞাতারই নামা 
স্তর আত্মা। সুতরাং আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে কোন সংশয় বা! বিবাদ হুইতেই পারে না । সাংখ্য- 
হ্ত্রকারও বলিয়াছেন, “অস্ত্যাত্ব! নাস্তিত্বসাধন!ভাবাৎ 1”৬)১। অর্থাৎ আত্মার নাস্তিত্বের কোন 
প্রমাণ ন! থাকায়, আত্মার অস্তিত্ব স্বীকাধ্য । অস্তিত্ব ও নান্তিত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ | সুতরাং উহার 
একটির প্রমাণ না থাকিলে, অপরটি সিদ্ধ হইবে, সন্দেহ নাই। তীশপর্্যটাকাঁকার বলিয়াছেন 
যে, যে ব্যক্তি ধর্মীতেই বিপ্রতিপন্ন, অর্থাৎ আত্মা বলিয়া কোন ধর্মীই যিনি মানেন না, তাহার পক্ষে 
উ্থাতে নান্তিত্ব-ধর্মের সাধনে কোন প্রমাণই নাঈ | কারণ, তিনি আস্মাকেই ধন্মিরপে গ্রহণ 
করিয়া, তাহাতে নাস্তিত্ব ধর্মের অনুমান করিবেন । কিন্তু তাহার মতে আত্মা “আকাশ-কুস্থুমের হ্যায় 
অলীক বলিয়া তাহার সমস্ত অনুমানই “আশ্রয়াসিদ্ধি” দৌষবশতঃ অপ্রমাণ হইবে। পরদ্ধ সাধারণ 
লোফেও যে আত্মার অস্তিত্ব অনুভব করে, সেই আত্মাকে ধিনি অলীক বলেন, অথচ সেই আত্মাকেই 
ধর্শিরিপে গ্রহণ করিয়া! তাহাতে নাস্তিত্বের অনুমান করেন, _-তিনি লৌকিকও নহেন, পরীক্ষকও 
নহেন, সুতরাং তিনি উন্মন্তের ন্তায় উপেক্ষণীয়। মূলকথা, সামান্তঃ আত্মার অস্তিত্ব-বিষয়ে 
কাহারও কোন সংশয় হয় না! আত্মা বলিয়া ষে কোন পদার্থ আছে, ইহা সর্বসিদ্ধ। কিন্ত 
আত্ম! সর্বসিদ্ধ হইলেও উহা কি দেহারিসংঘাত মাত্র? অথব! তাহা হইতে ভিন্ন ?-_ 
এইরূপ সংশয় হয় কারণ, “্চন্ষুর দ্বারা দর্শন করিতেছে,” “মনের দ্বারা জানিতেছে,” 
প্ৰুদ্ধির দ্বারা বিচার করিতেছে,” “শরীরের দ্বারা সুখ দুঃখ অনুভব করিতেছে”, এইরূপ যে 
প্বযপদেশ” হয়, ইহা! কি অবয়বের দ্বার! দেহাদি-সং ঘাতিরূপ সমুদায়ের ব্যপদেশ ? অথবা অন্তের 
দ্বারা অন্ঠের ব্পদেশ 1- ইহা! নিশ্চয় করা যায় না। 


ভাষ্য । অন্যেনায়মন্যস্ত ব্যপদেশঃ । কম্মাৎ ? 
অন্গুবাদ । (উত্তর) ইহা অন্টোর দ্বার! অন্যের ব্যপদেশ। (প্রশ্ন ) কেন ? 
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সুত্র। দর্শন-স্পর্শনাভ্যা মেকার্থগ্রহণাৎ ॥১১৯৯॥ 

অনুবাদ । (উত্তর) যেহেতু দ্দর্শন” ও «স্পর্শনের” দ্বারা অর্থাৎ চক্ষুরিক্দ্িয় 
ও স্বগিক্দ্িয়ের দ্বার (একই ভ্হাতার) এক পদার্থের জ্ঞান হয়। 

বিবৃতি । দেহাদি-সংঘাত আত্মা নহে। কারণ. এঁ দেহাদি-সংবাতের অন্তর্গত ইন্জিয়বর্গ 
আত্ম নহে, ইহা নিশ্চিত 1 ইন্দ্িয়কে আত্মা বলিলে, ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্িয়কে ভিন্ন ভিন্ন 
প্রতাক্ষের কর্তা ভিন্ন ভিন্ন আত্মা বদ্িতে হইবে । তাহা হইলে ইন্দ্রিয় কর্তৃক ভিন্ন 
ভিন প্রত্যক্ষগুলি এককর্তক হইব না। কিন্ত “আমি চক্ষুরিক্রিয়ের ছার! যে পদীর্থকে 
দর্শন করিয়াছি, সেই পদার্থকে ত্বপগিন্দরিয়ের দ্বারাও স্পর্শ করিতেছি”_-এইরূপে শী ছুইটি 
প্রত্যক্ষের মানস প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে । এ মানন প্রত্যক্ষের দ্বারা পুর্ববজাত দেই হুইটি 
প্রত্যক্ষ যে একবিষন্বক এবং এককত্ক, অর্থাৎ একই জ্ঞাতা যে একই বিষয়ে চক্ষু- 
রিব্দিয় 9 ত্তবগিক্রিয়ের দ্বার! নেই দুইটি প্রত্যক্ষ করিয়াছে, ইহা বুঝ! যায়। সুতরাং ইত্জি় 
আত্মা নহে, ইহা নিশ্চিত) 


ভাষা। দর্শনেন কশ্চিদর্ধো গৃহীতঃ, স্পর্শনেনাপি সোহর্থে। গৃহৃতে, 
যমহমদ্রাক্ষং চক্ষুষা তং স্পর্শনেনীপি স্পৃশামীতি, যঞ্চাম্পাক্ষ্ং স্পর্শনেন, 
তং চক্ষুধা পশ্যমীতি। একবিষয়ৌ চেমৌ প্রত্যয়াবেককর্তৃকৌ প্রতি, 
সন্ধীয়েতে, নচ সঙ্ঘাতকর্তৃকৌ, নেক্দ্রিয়েণৈক-কর্তৃকৌ । তদৃষোহসৌ৷ 
চক্ষুষা ত্বগিক্দিয়েণ চৈকার্থস্ গ্রহীতা ভিন্ননিমিভ্তাখ্বনন্য কর্তৃকৌঃ প্রত্যয়ী 
সমানবিষয়ৌ» প্রতিসন্দধাতি সোহ্থান্তরভূত আত্মা । কথং পুনর্নেক্িয়ে- 
পৈককর্তৃকৌ ? ইন্ড্রিয়ং খলু স্ব-স্ব-বিষয়গ্রহণমনন্যকর্তৃকং প্রতিসন্ধাতু- 
মর্তি নেক্দ্রিয়ান্তরস্ত বিষয়ান্তরগ্রহণমিতি। কথং ন সংঘাতকর্তৃকৌ ? 
একঃ খন্ধয়ং ভিন্ননিমিত্ স্বাতবকর্তৃকৌ প্রতিসংহিতৌ প্রত্যয়ী বেদয়তে, 
ন সংঘাতঃ | কম্মাতৎ? অনিবৃত্তং হি সংঘাতে" প্রত্যেকং বিষয়াস্তরগ্রহণস্া- 
প্রতিসন্ধানমিক্ডিয়ান্তরেণেবেতি । 


১ *ইন্দ্রিয়েশ* এই স্থলে অভেদ অর্থে তৃতীয়া বিভক্তি বুঝা যায়। 

২ ভিন্রমিক্রিয়ং নিমিতং বয়োঃ। ৩ “অনম্তকর্তৃকৌ আফ্ব্ৈককর্তৃকৌ । ৪ | “সমনিবিবয়ৌ* জ্রবাষেকং 
বিষয় ইন্যর্থঃ ।--তাৎপর্যাটাকা ূ 

৫ : “সংঘাতে” এই স্থলে সপ্তমী বিভক্তির দ্বারা অন্তর্গত অর্থ বুঝা বহিতে পারে। কেবলান্বয়ী অনুমানের 
ব্যাখা|রক্কে টাকার জগদীশ লিৰিয়াছেন," নির্ধ।রণ ইব অন্থগ্তত্রেহপি সপ্তমীপ্রয়োগাৎ ” ভাঁষোর লেষে “ইজিরিয়াভারেশ” 
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/উম্তুরূদ।- “দর্শনের” দ্বারা (চক্ষুরিক্তরিয়ের দ্বারা) কোন পদার্থ জত-হইয়াছে, 
পরনের” দারাও (ত্বগিক্দিয়ের ছারাও ) সেই পার্স জ্ঞাত হুইতেছে, .ক্লারণ ) 
“থে পদার্থকে আমি চচ্ষুর ছার। দেখিয়াছিলাম, তাহাকে ্বগিক্দিয়ের, ছারা. স্পর্শ 
কুরিত্েছি,” এবং "যে পদার্থকে তবগিক্িয়ের দ্বারা স্পর্শ করিয়াছিলাম, ভাহাকে চক্ষুর 
দুর দরুন করিতেছি,” । এইরূপে একবিষয়ক এই. জ্ঞানদয় (চাক্ষুষ ও স্পার্শন- 
খনক্ষ)। একরু%করূপে .প্রতিসংহিত (প্রত্যতিজ্ঞাত ) হয়, বংঘাত্বররতঁককূপে 
ঞঁতিনংহিত হয় না, ইন্জরিয়রূপ এককর্তৃকরূপেও . প্রতিসংহিত হয় না [ অর্থাৎ 
শ্রকপদার্থিববিষয়ে পূর্বোক্ত চাক্ষুষ ও স্পার্শন প্রত্যক্ষের যে. প্রত্যভিজ্ঞ! হয, 
উদ্টারা বুঝা খায়, এ ছুইটি প্রত্যক্ষের একই কর্তা-_দেহাঁদিসঙ্গন্তি উহার কর্তা 
নট) ফোন একটিমাত্র ইন্তিয়ও উহার কর্তা নহে। ] 7 
“৭ অতএব চঙ্ষুরিজিয়ের দ্বার। এবং ্বগস্ররিয়ের দ্বারা একপদার্থের ভ্ঞাতা এই যে 
পদার্থ, ভিন্ননিমিত্তক ( বিভিলেক্জরিয়নিমিত্তক ) অনন্যকর্তৃক (€ একাত্মকর্তৃুক ) 
ফাস €।ভরকুবয-বিষয়ক ) জ্ঞানদয়কে (পূর্বোস্ত ছুইটি'শরত্যক্ষকে ) প্রতি- 
সন "নর। তাহা সনরদাম্তরভৃত, অর্থাৎ দেহাদি-সংাত ব| ইঞ্জিয় হইতে. ভিন্ 
আতাচ। (কতক, ক এ ৃ 
[৭১৫19 ইনজিযচএককর্তুক. নহে কেন? অর্থাৎ, পূর্েবাক্ত একবিষয়ক 
টি পিতা কোন নক উনি কর্তৃক নহে, ইহার হেতু কি? . ( উত্তর.) যেহেতু 
ইতি অর্থাৎ নিস কর্তৃক ্য স্ব বিষয়জ্ঞানকেই প্রতিসন্ধান.করিতে পারে, 
ই কক যারকে পরতিন্ধান করিতে পারে না। (প্রশ্ন) 
ক নহেকে?? অর্থাৎ পূর্ব ছুট ্ত্ক্ষ দেহাদিপাত কর্তৃক 
0) উহু এই এক আতাই ভিত জন নি 
বর্ৃক, প্রতিসংহিত অর্থাৎ প্তিসঙ্কানরপ জ্ঞানের বিষয়ীভূত জ্ঞানকে (পুর্ব 
কেন জনে সা ক কে 
প্রতিসন্ধান করিতে পারে না। (প্রশ্ন) কেন? অর্থাৎ দেহাদিংসংঘীত & 
৭ ষঘরকে শ্রতিস্ধান করিতে পারে না, ইহার হেতু কি? (উত্তর) যেহেতু 
এপ তয় উন পদের পু বাহ, পেতে এই উপমের পদও তৃতীয়া বুঝিতে হইবে। 
জপ্তি্ধানের প্রতিযোগী প্রতিস্ধান কির কর্তৃকারকে ধর সবে তৃতীয়। বিভক্তির . তে হইয়াছে এবং এ 


গভির ভিসার করকারকে, (পরার. ই হযে) কৃদযোগে বচী বিবির প্রয়োগ, হইয়াছে 
উদ করনি "পিরিত উভুইছ। ১2... 5. 
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অন্য ইন্জিয় কর্তৃক অন্য বিষয়জ্ঞানের অর্থাৎ সেই ইন্দ্রিয়ের অগ্রাহা বিষয়াস্তরের 
গানের প্রতিসন্ধানের অভাবের ন্যায় দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গত প্রত্যেক পদার্থ 
€ দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি ) কর্তৃক বিষয়ান্তরজ্ঞানের প্রতিসন্ধানের অভাব নিবৃত্ত হয় 
না। [ অর্থাৎ এ দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গত দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি প্রত্যেক পদার্থই 
একে অপরের বিষয়গ্ঞানের প্রতিসন্ধান করিতে ন! পারায়, এ দেহাদিসংঘাত পূর্বেবাক্ত 
প্রত্যক্ষদ্বয়কে প্রতিসন্ধান করিতে পারে না, ইহা স্বীকা্য |] 


টিগ্ননী। কর্তা! ব্যতীত কোন ক্রিয়াই হইতে পারে ন|) ক্রিয়ামাত্রেএই কর্তা আছে) সুতরাং 
“চক্ষু দ্বারা দর্শন করিতেছে”, “মনের দ্বার! বুঝিতেছে”, “বুদ্ধির ছার! বিচার করিতেছে”, “শরীরের 
দ্বারা সুথ দুঃখ অন্থৃভব করিতেছে” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা দর্শনাদি ক্রিয়া ও চক্ষুরাদি করণের কোন 
কর্তার সহিত সথন্ধ বুঝা যায়। অর্থাৎ কোন কর্তা চক্ষুরাদি করণের দ্বার! দর্শনাদি ক্রিয়া করিতেছে, 
--ইস্! বুঝা যায়। স্তারমতে আত্মাই কর্তা | কিন্ধ এ আত্ম! কে, ইহ বিচীর ছার! প্রতিপাদন কর! 
আবশ্যক । *চক্ষুর দ্বারা দর্শন করিতেছে” ইত্যাদি পূর্বোক্ত বাক্যের দ্বারা ক্রিয়া ও করণের কর্তার 
সহিত সম্বন্ধ কথিত হওয়ায়, উহার নাম “বাপদেশ”। কিন্তু রী ব্যপদেশ যদি চক্ষুরাদি অবয়বের 
দ্বারা সমুদায়্ের ( সংঘাতের ) ব্যপদেশ হয়, তাহা হইলে দেহাদিসংঘাত দর্শনাদি ক্রিয়ার কর্তা 
ব। আম্মা, ইহু। সিদ্ধ হয়। অর যদি উহ। অন্ঠের দ্বার! অন্যের ব্যপদেশ হয়, তাহা হইলে এ দর্শনাদি 
ক্রিয়ার কর্তা আত্ম! দেহাদি-সংঘাত হইতে অতিরিক্ত, এই সিদ্ধান্ত বুঝ! যায়। ভাষ্যকার বিচারের 
জন্ত প্রথমে পূর্বোক্ত দ্বিবিধ ব্যপদেশ বিষয়ে সংশয় সমর্থনপর্বক এ ব্যপদেশ অন্তর দ্বারা অন্তের 
ব্যপদেশ, এই দিদ্ধাস্তপক্ষের উল্লেখ করিয়া উহ্থা সমর্থন করিতে সহর্ষির সিদ্ধান্তস্থত্রের অকভারণ! 
করিয়াছেন । স্থত্রে যদ্থার! দর্শন কর! যায়--এই অর্থে “দর্শন” শবের অর্থ এখানে গক্ষুরিজিয়” ) এবং 
বন্ধার! স্পর্শ করা যায় -এই অর্থে “ম্পর্শন” শব্দের অর্থ “ত্বগি্রিয়' ৷ মহধি বলিয়াছেন যে. চক্ষুরিক্রিয় 
ও দ্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা একই পদার্থের জান হইয়া থাকে। অর্থাৎ কোন পদার্থকে চক্ষুর দ্বাগ দরশন 
করিয৷ ত্বপিক্িয়ের দ্বারাও এ পদার্থের স্পার্শন প্রত্যক্ষ করে। মহর্ষির তাৎপর্য এই যে, চক্ষুর দ্বার! 
দর্শন ও ত্বগিঙ্জিয়ের দ্বারা স্পার্শন, এই দুইটি প্রত্যক্ষের একই কর্তা । দেহার্দি-সংঘাতরূপ অনেক 
পদার্থ অথবা কোন একটি ইন্জিয়ই এ প্রত্যক্ষদ্য়্ের কর্তা নহে। সুতরাং দেহাদি-সংঘাত অথব! 
ইন্জিয় আত্ম নহে, ইহা সিদ্ধ হয়) এক ব্যক্তি বে, চক্ষুরিকিয্ব ও ত্বগিক্দ্রিয়ের দ্বারা এক পঘার্থের 
প্রত্যক্ষ করে, ইহ! বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, “ষে পদার্থকে আমি চক্ষুর দ্বার দর্শন করিম্বা 
ছিলাম, তাহাকে ত্বগি ক্রয়ের দ্বারাও স্পর্শ করিতেছি” ইত্যাদি ক'রে একবিষয়ক ওঁ দুটি 
প্রত্যক্ষের ষে প্রৃতিসন্ধান ( মানস-প্রত্যক্ষ-বিশেষ ) জন্মে, তন্বারা এ ছুইটি প্রত্যক্ষ বে 
এককর্ক, অর্থাক্চ একই ব্যক্তি যে, এ দুইটি প্রত্যক্ষের কর্তা, ই! সিদ্ধ হয়। পূর্বোক্ত 
মানসপ্রত্যক্ষরূপ প্রতিসন্ধান-ভ্ঞানকে শ্রম বলিবার কোন কারণ নাই। স্বতরাং প্রতাক্ষ প্রমাণের 
দ্বারাই পুর্ববোক্ত প্রত্যক্ষদ্বয়ের এবকত্তৃকত্ব সিদ্ধ হওয়ায়, তদ্দিষয়ে কোন সংশয়. হতে পারে 
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না। পূর্বোক্ত এক পদার্থবিষয়ক দুইটি প্রত্যক্ষ ইঞ্জিরূপ এককর্ভুক নহে কেন? অর্থা্ 
যে ইল্জিয় দর্শনের কর্তা, তাহাই স্পার্শনের তর্ভা, ইহা কেন বলা য'য় না? ভাষ্যকার ইহা বুঝাইতে 
বলিয়াছেন যে, ইন্দ্িগুলি তিন, এবং ইহ দিগের গ্রাহাবিষয়ও ভিন্ন । সমস্ত পদার্থ কোন 
একটি ইন্জিয়ের গ্রাহ্থ নহে। স্থতরাং চক্ষুরিক্তিয়কে দর্শনের কর্তা বলা গেলেও স্পাশনের কর্তা 
বলা যায় না। স্পর্শ চক্ষুরিক্ডরিয়ের বিষয় ন! হওয়ায়, স্পর্শের প্রত্যক্ষে চক্ষুঃ কর্তাও হইতে পারে 
না। সুতরাং ইল্জিয়কে প্রত্ক্ষের কর্তা বলিতে হইলে, ভিন্ন ভিন্ন ইঞ্জিয়কে ভিন্ন ভিন্ন প্রত্যক্ষের 
কর্তাই বলিতে হইবে । তাহা হইলে পূর্বোক্ত স্থলে কোন একটি ইন্জিরই সেই দ্বিবিধ প্রত্যক্ষের 
কর্তা, ইহা! আর বলা যাইবে না । তাহ! বলিতে গেলে পূর্োক্তরূপ যথার্থ প্রতিসন্ধান উপপন্ন হইবে 
ন!। কারণ, চক্ষুরিক্রিয়কেই যদি পূর্বোক্ত প্রত্যক্ষদয়ের কর্তা বলা হয়, তাহা হইলে এ চক্ষুরিভ্ডরিয়কে ই 
এ প্রত্যক্ষঘয়ের প্রতিসন্ধানকর্তা। বলিতে হইবে ) কিন্তু চক্ষুরিজ্তিয় তাহার নিজ কর্তৃক নিজ 
বিষয়জ্ঞানের অর্গাৎ দর্শনরপ প্রজ্গক্ষের প্রতিসন্ধান করিতে পারিলেও ত্বগিকিয় কর্তৃক বিষযাস্তর- 
ভ্তানকে অর্থাৎ স্পার্শন প্রতাক্ষকে প্রতিসন্ধান করিতে পারে না । কারণ, যে পদার্থের প্রতিসন্ধান 
বা প্রত্যভিজ্ঞা হইবে, তাহার স্মরণ আবশ্তক। স্মরণ ব্যতীত প্রত্যভিজ্ঞা জন্মে না। একের 
জ্ঞাত পদার্ঘ অন্যে স্মরণ করিতে পারে না, ইহা সর্বসিদ্ধ। সুতরাং ত্বগিক্ছিয় কর্তৃক ষে প্রত্যক্ষ, 
চক্ষরিজিয় তাহ! স্মরণ করিতে না পারয়, প্ুতিন্ধান করিতে পারে না ! সুতরাং কোন একটি 
ইন্জি়ই বে, পুর্বোক্ত প্রত্যক্ষদ্বয়ের কর্তা নহে, ইহা বুঝা যায়। দেহাদিসংঘাত্ই এ প্রত্যক্ষদূয়ের 
কর্তা নহে কেন? ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, একই জ্ঞাতা নিঞ্ককতুক এ প্রত্যক্ষদবপ্নে 
গ্রতিসন্ধান করে, অর্থাৎ “যে আমি চক্ষুর দ্বারা এই পদার্থকে দর্শন করিয্নাছিলাম, সেই আমিই 
ত্বগিক্ধিয়ের দ্বার এই পদার্থকে স্পর্শন করিতেছি ।” এইরপে এ চাক্ষুষ ও স্পার্শন প্রত্যক্ষের মানস- 
প্রত্যক্ষরূপ প্রত্যভিজ্ঞা করে, দেহাদি-সংঘাত এ প্রতিদন্ধ'ন করিতে পারে না । কুতরাং দেহাদি- 
ঘাত এ প্রত্যক্ষদয়ের কর্ত। নহে, ইহা বুঝা যায়। দেহাদি-সংঘাত এ প্রত্যক্ষদ্বয়কে প্রতিসন্ধান 
করিতে পারে ন! কেন? ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার দৃষ্টান্ত দ্বারা বলিয়াছেন যে, যেমন এক ইন্দ্রিয় 
অন্য ইন্ছিয়ের জ্ঞাত বিষয়ের জ্ঞানকে প্রতিসন্ধান করিতে পারে ন॥ কারণ, একের জ্ঞাত বিষয় 
অপরে স্মরণ করিতে পারে না, তদ্রপ দেহাদি সংঘাতের অন্তর্গত দেহ, ইন্জিয় প্রভৃতি প্রত্যেক 
পদার্থ একে অপরের জ্ঞাত বিষয়জ্ঞানকে প্রতিদন্ধান করিতে পারে না। ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য এই 
যে, বহু পদার্থের সমষ্টিকে “সংঘাত” বলে. প্র “সংঘাতে”র অন্তর্গত প্রত্যেক পদার্থ বা ব্য 
হইতে সংঘাত বা সমষ্ট কোন অতিরিক্ত পদার্গ নে । দেহাদি-সংঘাত উহার অন্তর্গত দেহ, ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি ব্যষ্টি হইতে অতিরিক্ত পদার্থ হইলে, অতিরিক্ত আত্মাই স্বীকৃত হইবে ) সুতরাং দেহাদি- 
সংঘত দেহাদি প্রত্যেক পদার্থ হইতে পৃথক্‌ পদার্থ নহে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । কিন্তু 
এ দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গতি দেহ প্রভৃতি কোন পদার্গই একে অপরের বিষয়জ্ঞানকে প্রতিসন্ধান 
করিতে পারে না। দেহ কর্তৃক যে বিষয়জ্ঞান হইবে, ইঞ্জিয়াদি তাহা স্মরণ করিতে না পারায়, 
প্রতিসন্ধান করিতে পারে নাঁ। ইন্দ্রিয় কর্তৃক যে বিষয় জ্ঞান হইবে, দেহাদি তাহা স্মরণ করিতে 


হস] বাঁ্স্তায়ন ভাষ্য সি ১৫ 


না পারায়, গ্রতিদন্ধান করিতে পারে না ; এইরূপে দেহ প্রতৃতি প্রত্যেক পদার্থ যদি অপবের জ্ঞানের 
প্রতিসন্ধান করিতে না পারে, তাহা হইলে এঁ দেহাদি-সংঘাতও পুর্ববোন্ত ছুই ইন্দ্রিয় জন্ত ছুইটি 
প্রত্যক্ষের প্রতিদন্ধান করিতে পারে না, ইহ স্থীকার্্য। কারণ, এ সংঘাত দেহ প্রভৃতি প্রত্যেক 
পদার্থ হইতে পৃথক্‌ কোন পদার্থ নহে। প্রতিসন্ধান জন্মিলে, তখন প্রতিসন্ধানের অভাব যে 
অপ্রতিসন্ধান, তাহ! নিবৃত্ত হয়। কিন্তু দেহাদির অন্তর্গত প্রত্যেক পদার্থ কতৃক বাদীর অভিমত 
বে বিষয়াত্তর-জ্ঞানের প্রতিসন্ধান, তাহা কখনই জন্মে না, জন্মিবার সম্তাবনাই নাই, সুতরাং 
সেখানে অপ্রতিসন্ধানের কোন দিনই নিবুনি হর না। ভাঁষ্যকার এই ভাব প্রকাশ করিতেই 
অর্থৎ খ্ররূপ প্রতিসন্ধান কোন কালেই জন্মিবাৰ সম্ভাবনা নাই, ইহা প্রকাশ করিতেই এখানে 
“অপ্রতিসন্ধানং অনিবুভং” এইরূপ ভাষা প্র:য়াগ করিয়াছেন । 

এখানে ম্মরণ কর! আবশ্যক ষে, ভাঁষ্যক,র মহধির এই সৃত্রান্থুদারে আত্মা ইঞ্জিয় ভিন, এই 
দিদ্ধান্তকেই প্রথম অধ্যায়ে “অদিকরণ সিদ্ধান্তে”্র ঈদাহরণরূপে উল্লেখ করিরাছেন। এই 
পিদ্ধান্তের দিদ্ধিতে ইঞ্জিয়ের নানাত্ব প্রভৃতি অনেক আন্ুষঙ্িক দিদ্ান্ত সিদ্ধ হয়। কারণ, ইন্জিয় 
নানা, এবং ইন্দ্িয়ের বিষয় নিয়ম আছে, এবং উক্জিয়গুলি জ্ঞাতার জ্ঞানের সাধন, এবং স্ব স্ব 
বিষয়-জ্ঞানই উন্জরিয়বর্গের অন্ুমাপক, এবং ইন্দ্রিয়ের বিষয্প গন্ধাদি গুণগুলি তাহাদিগের আধার 
দ্রব্য হইতে ভিন্ন পদার্” এবং যিনি জ্ঞাতা, তিনি সর্ধেন্ডিয়গ্রাহা সর্ধববিবয়েরই জ্ঞাতা ৷ এই সমস্ত 
দিদ্ধান্ত না মানিলে, মহুর্ষির এই স্ুত্রোন্ত বুক্কির দ্বারা অম্বা ইন্জিয়-ভিন, এই সিদ্ধান্ত সিদ্ধ হইতে 
পারেনা ১ম খণ্ড ২৩০ পুষ্টী দ্রব্য 1 ১" 


সুত্র । ন বিষল্-ব্যবস্থানাৎ ॥২॥২০০॥ 
অনুবাঁদ। ( পূর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ আত্ম। দেহাঁদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন নহে, 
যেহেতু বিষয়ের ব্যবস্থা অর্থাৎ ইল্জরিয়গ্রীহ্য বিষয়ের নিয়ম আছে । 
ভাষ্য । ন দেহাদিনংঘাতাদন্যশ্চেতনঃ, কল্মাৎ £ বিষয়-ব্যবস্থানাহ । 
ব্যবস্থিতবিষয়া গক্জিয়াণি, চক্ষুষ্যঘতি রূপং ন গুহ্তে, মতি চ গৃহতে | 
যচ্চ যম্মিম্নসতি ন ভবতি সৃতি ভবতি, তস্ত তদিতি বিজ্ঞায়তে । তম্মা- 
জ্রপগ্রহণং চক্ষ্ষণ চক্ষ, রূপং পশ্যতি । এবং স্ত্রাণাদিঘপীতি । তাঁনী- 
ক্দ্িয়াণীমানি স্ব-স্ব-বিষয়গ্রহণাচ্চেতনানি, ইন্ড্রিয়াণাঁং ভাবাভাবয়োবিষয়- 
গ্রহণস্ত তথাভাবাঁৎ। এবং সতি কিমন্যেন চেতনেন ? 
জন্দিগ্বত্বাটহেতু | যোহয়মিক্দ্িয়াণাং ভাবাভাবয়োর্বিবষয়গ্রহ্ণস্ত 
তথাঁভাবঃ, স কিং চেতনত্বাদাহোন্বিচ্চেতনোপকরণানাং গ্রহণনিমিত্তত্বাদিতি 
সন্দিহাতে । চেতনৌপকরণত্বেহগীক্জিয়াঁপাং গ্রহণনিমিতত্বাদূভবিতুমহতি | 


৬ স্যায়দর্শন ৩অঞ্, ১জ৪, 


অনুবাদ । চেতন অর্থাৎ আজ! দেহাদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন নহে। (প্রশ্ন) 
কেন? ( উত্তর ) যেহেতু বিষয়ের ব্যবস্থা! আছে। বিশদার্থ এই ষে, ইন্দ্রিয়গুলি 
ব্যবস্থিত বিষয় ? চক্ষু না থাকিলে রূপ প্রত্যক্ষ হয় না, চক্ষু থাকিলে রূপ প্রত্যক্ষ হয়। 
বাহ! ন৷ থাকিলে বাহ! হয় না, থাকিলেই হয়, তাঁহার তাহা, নর্থাৎ সেই পদার্থেই 
তাহার কার্ধ্য সেই পদার্থ জন্মে, ইহা বুঝা ষায়। অতএব রূপজ্ঞান চক্ষুর, চক্ষু রূপ 
দর্শন করে। এইরূপ স্্াণ প্রভৃতিতেও বুঝ! বা, অর্থাৎ পূর্বেবোক্ত যুক্তির দ্বারা 
বাণ প্রভৃতি ইন্দ্রিয় স্ব স্ব বিষয় গম্ধাদি প্রত্যক্ষ করে, ইহা বুঝা যায় । সেই এই 
ইঞ্জরিয়গুলি স্ব স্ব বিষয়ের গ্রহণ করায়, চেতন । যেহেতু ইন্দ্রিয়গুলির সত্ত। ও অসত্তায় 
বিষয়জ্ঞানের তথাভাঁব (সত্তা ও অসত্তা ) আছে । এইরূপ হইলে অর্থাৎ ইন্দরির- 
বর্গের চেতনত্ব সিদ্ধ হইলে, অন্ত চেতন ব্যর্থ, অর্থাৎ অতিরিক্ত কোঁন চেতন পদার্থ 
স্বীকার অনাবশ্যক । 

(উত্তর) সন্দিগবত্ববশতঃ (পূর্ববপক্ষবাদীর প্রযুক্ত হেতু ) অহেতব, অর্থাৎ 
উহা হেতুই হয় না। (বিশদার্থ) এই যে, ইন্দ্রিযগুলির সত্বা ও অসত্বায় 
বিষয়জ্ঞীনের তথাভাব, তাহা! কি (ইন্দট্রিয়গুলির ) চেতনত্প্রযুক্ত ? অথবা 
চেতনের উপকরণগুলির ( চেতন সহকারী ইন্দ্রিয় গুলির ) ভলননিমিত্তত্বপ্রযুক্ত, ইহ। 
সন্দিগ্ধ। ইন্দ্রিয়গুলির চেতনের উপকরণত্ব হইলেও অর্থাৎ ইন্ড্রিয়গুলি চেতন না 
হইয়া, চেতন আত্মার সহকারী হইলেও জ্ঞানের নিমিততুর্শতঃ পুর্বেবজনিয়ম ) 
হইতে পারে। - 

স্টীল ছি ( জিল্চটিতে 710 মানত 

টপ্পনী। চক্্রদি ইত্িুজুল তিনি জন কর ভেপদা নকলা 
সিদ্ধান্ত সুত্রে ছারা, বনিয়ছেন, তন্থারা .দেহাদিসংঘাত রশবাদিজ্ঞানের কর্তা 
এই সিদ্ধান্তও প্রতিপন্ হইক্ছে? এর্খন এই সৃত্রের ছারা পুরবপক্ষ বলিয়াছেন ছে ডি 
বিষয়ের মিম থাকায়, ইিজানিিপনীদি জাদির কী উউলপদা্থ ইহীতবুকী বায়) : জু 
দেদিসংঘাত হইতে ভি কৌনন্ভনপদার নাই, অর্থাহ দুরন্ত দেহাঁদি+দহধতিই “আত্মা? 
ভারধীকাত্ধ মহধিরু উথবির্ঘট দর্শন: করিষ্াছেন -ফে ইজিনমগুলি--ব্যবস্থিত বিষম চক্ুরিজিন রা 
থাক্গিলে €ৰহ রখ দেখিতে পারে ক্রি কিনলেই রূপ-বেখিতে পরেও এইর্: আরে 


ইন্িয় থাকিলেই গন্ধাদির নি নু বয় গুলির সা 3. অস্ত পারি 
জর ও অগাই এখান: ভাহ্যকারের মতে, কারো 


বা. যায রা 'হীন্িঃনিইত বাপি প্তক্ষা কর।১১ কারন, রথ না 
বান উর দিনেই হস্ত নী সমাহার, ইহা চ্ুরীদি 


ইত্রিাগলি "না" থাকিলে? আাপাদি: জান হয়" গা বর খাফিলেই, হয়, দুতরাং পরিজন 


৩ স্কু* ] বাঁৎ্স্তার়ন ভাষ্য ১৭ 


ক্ষুরাদি ইন্ডরিয়েরই গুণ--ইহা! বুঝা! যায়। তাহা হইলে চঙ্ষুরাদি ইঞ্জিয় বা দেহাদি-সংবাত ভিন্ন 
আর কোন চেতনপদার্থ স্বীকার অনাবশ্তক। 

মহর্ষি পরবর্তী স্ত্রের দ্বারা এই পূর্বপক্ষের নিরাঁস করিলেও ভাষ্যকার এখানে স্বতন্ত্রভাবে 
এই পুর্ববপক্ষের নিরাস করিতে বলিয়াছেন যে, পূর্বপক্ষবাদীর কথিত বিষঙ্-বযবস্থার দ্বারা তাহার 
সাধাসিদ্ধি হইতে পারে না): কারণ, সন্দিগ্বত্বশতঃ উহা হেতুই হয় না) ইন্জরিযগুলির সহা ও 
অসতায় বিষর়জ্ঞানের যে সহ ও অসতা, তাহা কি ইন্িয়গুলির চেতনত্বপ্রযুক্ত ? অথবা! ইঞ্জিয়- 
গুলি চেতনের সহকারী বলিয়া উহাদিগের জ্ঞাননিমিতত্বপ্রযুক্ত ? পূর্বোক্তরূপ সংশ্বশতঃ এ 
হেতুর ঘর! ইন্জরিয়গুলির “চতনন্ব সিদ্ধ হয় না। ইন্জিয়গুলি চেতন না হইয়া চেতন আত্মার 
সহকারী হইলেও, উহাদিগের সত্তা ও অসন্তায় রূপাদি বিষর্-জ্ঞানের সন্ত! ও অসন্তা হইতে পারে। 
কারণ, উহার! রূপাদি বিষয়জ্ঞানের নিমিত্ত ব1 কারণ) ম্ুতরাৎ ইন্জরিয়গুলির সন্ত ও অসন্তায় 
রূপাদি বিষয়ন্ঞানের সন্তা ও অসতারূপ যে বিষয়-ব্াবস্থা, তন্দারা ইঙ্জিয়গুলিই চেতন, উহারাই 
রূপাদিজ্ঞানের কর্তা, ইহা দিদ্ধ হইতে পারে না । প্রদীপ থাকিলে রূপ প্রত্যক্ষ হয়) প্রদীপ ন 
থাকিলে অন্ধকারে কূপ প্রত্যক্ষ হয় না, তাই বলিয়া কি গর স্থলে প্রদীপকে রূপপ্রত্যক্ষের কর্তা 
চেতনপদার্গ বলিতে হইবে? পূর্বপক্ষবাদী'ও ত তাহা বলেন না। সুতরাং ইত্জরিগুলি প্রদীপের 
যায় গ্রত্যক্ষকার্ধ্যে চেতন আত্মার উপকরণ বা৷ সহকারী হইলেও খন পূর্কো্রূপ বিষয়-ব্যবস্থা 
উপপন্ন হয় তখন উহার দ্বার! পূর্ববপক্ষবাদীর সাধ্যসিদ্ধি হইতে পারে ন।। উহা অহেতু বা! 
হেত্বাভাস 1২1 


ভাষ্য । যচ্চোক্তং বিষয়-ব্যবস্থানাদিতি | 


অনুবাদ । বিষয়ের ব্যবসথাপরযুক্ত (ইন্্িয় হইতে অতিরিক্ত আত্মা নাই) 
এই যে (পূর্ববপক্ষ ) বলা হইয়াছে, ( তত্রুত্তরে মহধি বলিতেছেন )__ 


সুত্র । তদৃব্যবস্থানাদেবাত্ব-সন্ভবাদপ্রতিষেধঃ ॥৩॥২০১॥ 


অনুবাদ । (উত্তর) সেই বিষয়ের ব্যবস্থা প্রযুক্তই আত্মার অস্তিত্ববশতঃ 
প্রতিষেধ নাই [ অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদী ইন্ড্রিয় হইতে অতিরিক্ত আত্মার প্রতিষেধ- 
সাধনে যে বিষয়-ব্যবস্থাকে হেতু বলিয়াছেন, তাহ! ইক্জ্রির় হইতে অতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্বেরই সাধক হওয়ায়, উহ! বিরুদ্ধ, স্থৃতরাং উহার দ্বার এঁ প্রতিষেধ সিদ্ধ 
হয় না ]। 

ভাষ্য । যদি খন্বেকমিক্ড্রিয়মব্যবস্থিতবিষয়ং সর্ববজ্ঞং সর্বববিষ়্গ্রাহি 
চেতনং স্তাৎ কম্ততোহন্যং চেতনমনুমাতুং শরু-য়াৎ। যন্মাভত, ব্যবস্থিত- 
বিষয়ীপীক্দ্রিয়াণি, তম্মীতেভ্যোইন্যশ্চেতনঃ সর্ববজ্ঞঃ সর্বববিষয়গ্রাহী 


ও) 


১৮ ন্যায়দর্শন [ ৩” ১জ* 


বিষয়ব্যবস্থিতিতোহনুমীয়তে ৷ তন্রেদমভিজ্ঞানমপ্রত্যাখ্যেযরং চেতনবৃত্ত- 
মুদরাহ্বিয়তে । বরূপদর্শী খন্বয়ং রসং গন্ধং বা পুর্বধগৃহীতমন্মিনৌতি | গন্ধ- 
প্রতিসংবেদী চ রূপরসাবন্ুমিনোতি । এবং বিষয়শেষেহপি বাচ্যং। রূপং 
দৃষ্ট। গন্ধং জিত্রতি, স্রাত্ব। চ গন্ধং রূপং পশ্ঠতি | . তদেবমনিয়তপর্য্যায়ং 
সর্বববিষয়গ্রহণমেকচেতনাধিকরণমনন্যকর্তৃকং প্রতিসন্ধত্ে । প্রত্যক্ষান্ু- 
মানাগমসংশয়ান্‌ প্রত্যযাংশ্চ নানাবিষয়ান্‌ স্বাত্বকর্তৃকান্‌ প্রতিসন্ধায় 
বেদয়তে ৷ সর্ববার্ধবিষয়ঞ্চ শাস্ত্র প্রতিপদ্যতেহ্্থমবিষয়ভৃতং তত্রস্ত । 
ক্রমভাবিনে বর্ণান্‌ শ্রত্বা পদবাক্যভাবেন প্রতিপন্ধায় শব্বার্থব্যবস্থাঞ্চ 
বুধ্যমানোহনেকবিষয় মর্থজাতমগ্রহটীয়মেকৈকেনেক্িয়েণ গৃহ্াতি | সেক়ং 
সর্ববজ্স্ত জ্ঞেয়াহব্যবস্থাহন্পদ্ং ন শক্যা পরিক্রমিতুং। আকৃতি- 
মাত্রন্তদাহ্ৃতং | তত্র যছুক্তমিক্দিয়চৈতন্যে সতি কিমন্যেন চেতনেন, 
তদ্বযুক্তং ভবতি। 

অনুবাদ। যদি অব্যবস্থিতবিষয়, সর্ববজ্, সর্বববিষয়ের জ্ঞাত অর্থাৎ বিভিন্ন 
সমস্ত ইন্জিয়ের খ্ীহ্হ বিষয়ের জ্ঞীতা, চেতন একটি ইন্দ্রিয় থাকিত; (তাহা হইলে ) 
সেই ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন চেতন, কোন্‌ ব্যক্তি অনুমান করিতে পারিত। কিন্তু 
যেহেতু ইন্জরিয়গুলি ব্যবস্থিত বিষয়, অর্থাৎ ইন্জরিয়ের গ্রাহ বিষয়ের ব্যবস্থা বা নিয়ম 
আছে; সকল ইন্দ্রিয়ই দকল বিষয়ের গ্রাহক হইতে পারে না--অতএব বিষয়ের 
ব্যবস্থা প্রযুক্ত সেই ইন্ডরিয়বর্গ হইতে ভিন্ন সর্বজ্ঞ সর্বববিষয়ের জ্ঞাত চেতন 
আত্ম) অনুমিত হয়। 

তদ্বিষয়ে চেতনস্থ অপ্রত্যাখ্যের এই অভিজ্ঞান অর্থাৎ, অসাধারণ চিহ্ন 
উদহিত হইতেছে । রূপদর্শা এই চেতন পূর্ববজ্ঞীত রস ঝ। গন্ধকে অনুমান করে। 
এবং গন্ধের জ্ঞাতা চেতন রূপ ও রসকে অনুমান করে। এইরূপ অবশিষ্ট বিষয়েও 
বলিতে হইবে । রূপ দেখিয়া গন্ধ স্বাণ করে, এবং গন্ধকে ত্রাণ করিয়া রূপ দর্শন 
করে। সেই এইরূপ অনিয়তক্রম এক চেতনস্থ সর্বববিষয়জ্ঞাীনকে অভিন্নকর্তৃক- 


১। গসাধারণং১চিকষ ভজ্ঞানসুচাতে, তচ্চা প্রতা।খধোয়মনৃভবসিকতাৎ | “অনিয়তপর্য্য রং” অনিয়তকসনিতাখঃ | 
অনেকবিষয়মর্থজাতমিতি । জনেকপদার্থে। বিষয়ো বন্তার্থজ/তম্ত তত্তথোক্তং।  "আঁকৃতিসাত্রত্তিতি। সাষান্ত- 
আাত্রসিতার্থঃ। তদ্দেতচ্চেতনবৃত্তং দেহাদিতো ব্যাবর্তমানং তদতিরিক্তং চেতনং সাধতীতি স্থিতং। নেচ্ছন্দাধারত্বং 
দেহাীনামিতি :--তাৎপর্যাটীকা ॥ 


৩মথ*] বাংস্তায়ন ভাষ্য ১৯ 


রূপে প্রতিসন্ধান করে। প্রত্যক্ষ, অনুমান, আগম (শাবাবোধ ) ও সংশয়রূপ 
নানাবিষয়ক ভ্গানসমূহকেও নিজকর্তৃকরূপে প্রতিসন্ধান করিয়া জানে। 
আঁবণেক্দ্িয়ের অব্ষয় অর্থ এবং সর্ববার্থবিষয় শান্ত্রকে জানে । ক্রমোশুপন্ন বর্ণ- 
সমূহকে শ্রবণ করিয়া পদ ও বাক্য ভাবে প্রতিসন্ধান (স্মরণ ) করিয়৷ এবং শব্ধ ও 
অর্থের ব্যবস্থাকে, অর্থাৎ এই অর্থ এই শব্দের বাচ্য-_এইবূপে শব্ডার্থ-সক্কেতকে 
বোধ করতঃ এক এক ইন্দ্রিয়ের দ্বারা *অগ্রহণীয়” অনেক বিষয়, অর্থাৎ অনেক 
পদার্থ যাহার বিষয়, এমন অর্থসমূহকে গ্রহণ করে। সর্ববজ্জের অর্থাত সর্বববিষয়ের 
জ্ঞাত চেতনের জ্ঞেয় বিষয়ে সেই এই (পূর্বোস্তরূপ ) অব্যবস্থা ( অনিয়ম ) 
প্রত্যেক স্থলে প্রদর্শন করিতে পার! যায় না। আকৃতিমাত্রই অর্থাৎ সামান্তমাত্রই 
উদ্দা্ৃত হইল । তাহা হইলে থে বল হইয়াছে, “ইন্তিয়ের চৈতন্য থাকিলে অন্ত চেতন 
ব্য,” তাহ! অর্থাৎ এ কথ৷ অযুক্ত হইতেছে । 


টিগ্পনী। চক্ষুরাদি ইন্ড্িয় থাকিলেই রূপা বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়, অন্থা হয় না, এইরূপ 
বিষয় ব্যবস্থা হেতুর দ্বাবা চক্ষুরাদি ইন্দিয়গুলিই তাহাদিগের স্ব স্ব বিষয় রূপাি প্রত্যক্ষের কর্তা -. 
চেতনপদার্থ, ইহা সিদ্ধ হয্ব। স্মৃতরাং ইন্ডিয় ভিন্ন চেতনপদার্থ স্বীকার অনাবস্তক, এই 
পুরববপক্ষ পূর্বস্ত্রের দ্বারা প্রকাশ করিয়া, তছুন্তরে এই শ্বত্রের দ্বারা মহধি বলিয়াছেন ষে, 
বিষর়-ব্যবস্থার ঘারা পূর্োক্তরূপে ইন্জিয় ভিন্ন আত্মার প্রতিষেধ কর! যায় না) কারণ, বিষয় 
ব্যবস্থার ছারাই ইন্দিয় ভিন আত্মার সন্ভাব (অস্তিত্ব) সিদ্ধ হয় তাঁৎপধ্যটাকাকার বলিয়াছেন 
ষে, বিষয়-ব্যবস্থারূপ হেতু ইন্ডরিয়াদির অচেতনত্বের সাধক হুওয়ায়, উহ) ইন্দ্িয়াদির চেতনত্বের 
সাধক হুইতে পারে না, উহ! পূর্বপক্ষবাদীর স্বীকৃত সিদ্ধান্তের বিরোধী হওয়ায়, “বিরুদ্ধ” নামক 
হেত্বাভাস ৷ ভাষ্যকার মহ্ধির এই বক্তব্য প্রকাশ করিতেই “যচ্চোক্তং” ইত্যাদি ভাষ্যের ছারা 
_ মহধিস্থৃত্রের অবতারণা করিয়াছেন । কিন্তু ইহা লক্ষ্য করা আবশক যে, ভাষ্যকার পুর্ববোক্ত 
পুরববপক্ষম্থত্ধে যেরূপ বিষর্র-ব্যবস্থার দ্বারা পূর্বপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন _এই স্থত্রে সেরূপ 
বিষ্ব্যবস্থা। অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর পূর্বোক্ত হেতুই এই স্থুত্রে গৃহীত হয় নাই। চস্ষুরাদি 
বহিরিক্জরিয়বর্গের গ্রাহথ বিষয়ের ব্যবস্থা অর্থাৎ নিয়ম আছে। ব্পাদি সমস্ত বিষরই সর্বেতিযের 
গ্রীহথ হয়না । রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দের মধ্যে রূপই চক্ষুরিক্জিয়ের বিষয় হয়, এবং রসই 
রসনেকিিয়ের বিষয় হর, এইরূপে চক্ষুরাদি ইঞ্জিক়ের বিষয়ের ব্যবস্থা থাকায়, ওঁ ইঞ্জিয়গুলি ব্যবস্থিতত 
বিষয় । এইরূপ বিষয়-ব্যবস্থা হেতুর দ্বার ব্যবস্থিত বিষয় ইন্জিয়বর্গ হইতে ভিন অব্যব্স্থিত 
বিষয়, অর্থাৎ যাহার বিবরব্যবস্থা নাই--যে পদার্থ সর্ধবিষক্বেরই ভ্ঞাতা, এইরূপ কোন চেতন 
পদার্থ আছে, ইহা! সিদ্ধ হয়। অবশ্ত যদ্দি অব্যবস্থিত বিষয় সর্ববিষয়েরই জ্ঞাত চেতন কোন 
একটি ইত্ডিয় খীকিত, অহা হইলে অন্য চেতন পদার্থ স্বীকার অনাবহক হুওয়া়, সেই ইন্িয়কেই 
চেতন বা আত্মা বলা বাইত, তস্তিন চেতনের অনুমানও করা যাইত ন!। কিন্ত সর্ববিষ্বের 
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ভ্ঞাতা কোন চেতন ইঞ্জিয় না থাকায়, ইন্দ্রিয় ভিন্ন চেতনপদার্থ অবস্তই স্থীকার্ধ্য। পূর্ববোক- 
রূপ বিষন্থ-ব্যবস্থা হেতুর ঘ্বারাই উহ অনুমিত বা সিদ্ধ হয় 


একই চেতনপদার্থ যে সর্ববিষঘ্বের ভ্ঞাতা, সর্বপ্রকার জ্ঞানই যে একই চেশ্তনের ধর্ম, 
ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার শেষে চেতনগত অভিজ্ঞান অর্থাৎ চেতন আত্মার অসাধারণ চিহ্ব বা লক্ষণ 
প্রকাশ করিয়াছেন । যে চেতনপদার্থ রূপ দর্শন করে, সেই চেতনই পূর্ববজ্ঞাত রস ও গন্ধকে 
অন্কমান করে এবং গন্ধ গ্রহণ করিয়া ্ চেতনই রূপ ও রস অনুমান করে, এবং রূপ দেখিয়। 
গন্ধ আস্রাণ করে, গন্ধ আত্রাণ করিয়! রূপ দর্শন করে। চেতনের এই সমন্ত জ্ঞান অনিয়তপর্য্যায়, 
অর্থাৎ উহার পর্যায়ের (ক্রমের ) কোন নিয়ম নাই । রূপদর্শনের পরেও গন্ধজ্ঞান হয়, গন্ধ" 
জানের পরেও রূপদর্শন হয়। এইরূপ এক চেতনগত অনিয়্তক্রম সর্বববিষয়জ্ঞানের এক- 
কর্তৃকত্বরূপেই প্রতিন্ধান হওয়ায়, এ সমস্ত জ্ঞানই যে এককর্তৃক, ইহা! সিদ্ধ হয়। ভাষাকার 
তাহার এই পূর্বোক্ত কথাই প্রকারান্তরে সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ, অনুমান ও 
শাব্বোৌধ সংশর প্রতৃতি নানাবিষয়ক সমস্ত জ্ঞাঁনকেই চেতনপদার্থ শ্বকর্তৃকরূপে প্রতিসন্ধান 
করিয়া বুঝে । যে আমি প্রত্যক্ষ করিতেছি, সেই আমিই অনুমান করিতেছি, শাব্ববোধ করিতেছি, 
স্রণ করিতেছি, এইরূপে সর্বপ্রকার জ্ঞানের একমাত্র চেতনপদাথেই প্রতিসন্ধান হওয়ায়, এক- 
মাত্র চেতনই যে, এঁ সমস্ত জ্ঞানের কর্তা, ইহ। সিদ্ধ হয়। শাস্ত্র দ্বারা যে বোধ হয়, তাহাতে 
প্রথমে ক্রমভাবী অর্থাৎ দেই রূপ আন্পুরর্বাবিশিষ্ট বর্ণসমূহের শ্রবণ করে। পরে পদ ও বাক্য 
ভাবে এ বর্ণদমূহকে এবং শব্ধ ও অর্থের ব্যবস্থা বা শ্ধার্থসন্কেতকে স্মরণ করিয়া অনেক বিষয় 
পদার্থমূহকে অর্থাৎ যে পদার্থপমূহের মধ্যে অনেক পদার্থ জ্ঞানের বিষয় হয়, এবং যাহা কেন 
একমাত্র ইঞ্জিয়ের গ্রাহ হয় না, এমন পদার্থসমূহকে শাবববোধ করে। ইন্্রি়গ্রাহথ ও অতীন্দরিয় 
প্রস্থতি সর্বপ্রকার পদার্থ ই শাস্ত্রের বিষয় ব৷ শান্ত্প্রতিপাদ্য হওয়ায়, শান্তর সর্বার্থাবষয় । বর্ণাত্ক 
শব্ধরূপ শাঞ্জ শ্রবণেন্জরিয়গ্াহয হইলেও, তাহার অর্থ শ্রবণেন্দ্রিয়ের বিষয় নহে। নানাবিধ অর্থ শাস্ত- 
গ্রতিপাদ্য হওয়ায়, সেগুলি কোন একমাত্র ইন্দ্রিয়েরও গ্রাহ্‌ হইতে পারে না। সুতরাং শব্বশ্রবণ 
শ্রবপেক্রিয়জন্ত হইলে৪, শব্জের পদবাক্যতাবে প্রতিসন্ধান এবং শব্ডার্থসক্কেতের স্্রণ ও শাব্ববোঁধ 
কোন ইত্রিকজন্ত হইতে পারে না। পরন্ত শববশ্রবণ হইতে পূর্বোক্ত সমস্ত জ্ঞানগুলিই একই. 
চেতনকর্তৃক, ইহ! পূর্কোক্তরূপ প্রতিসন্ধান দ্বার! সিদ্ধ হওয়ায়, ইন্জিয় প্রভৃতি বিভিন্ন পদার্থ- 
গুলিকে এঁ সমস্ত জ্ঞানের কর্তা-_চেতন বলা যায় না। কোন ইন্জরিয়ই সর্বেজিয়গ্রাহথ সর্ববিষয়ের 
জাত! হইতে না পারায়, গতি দেহে সর্ধবিষয়ের জ্ঞাতা এক একটি পৃথক্‌ চেতনপদার্থ স্বীকার 
আবস্তক। তরী চেতনপদার্থে তাহার জ্ঞানসাধন সমস্ত ইন্জিয়াদির দ্বারা যে সমস্ত বিষয়ের যে সমস্ত 
জান জন্মে, এ চেতনই সেই সমস্ত বিষয়েরই জ্ঞাতা, এই অর্থে ভাষ্যকার এঁ চেতন আত্মাকে 
*সর্বধ্ত” বলিয়া “সর্বববিষয়গ্রাহী” এই কথার দ্বারা উহ্বারই বিবরণ করিয়াছেন । মুলকথা, 
কোন ইজ্জিকই পূর্বোক্ত রূপে সর্ববিষ্তের জ্ঞাতা হইতে না পারায়, ইঞ্জিয় আত্ম! হুইতে পারে না । 
ইন্জিয়গুলির জয় বিষয়ের ব্যবস্থা বাঁ নিয়ম আছে। সর্বাবিষয়ের জ্ঞাতা আত্মার ভে বিষয়ের 
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ব্যবস্থা নাই। বিভিন্ন ইক্জিয়জন্য রূপাদি বিষের প্রত্যক্ষ এবং অনুমানাদি সর্বপ্রকার জ্ঞানই 
প্রতি দেহে একচেতনগত। উব প্রতিসন্ধানরূপ প্রত্যক্ষপিদ্ধ হওয়ায় অপ্রত্যাধ্যের অর্থাৎ 
ধর সমস্ত জ্ঞানই যে, একঠ্তেনগত (ইন্দরিয়াদি বিভিন্ন পদার্থগত নহে ), ইহা অস্বীকার করা 
যায় না। সুতরাং সর্ববিষয়ের জ্ঞাতা চেতন পদার্থের পূর্বোক্ত সর্ধপ্রকার জ্ঞানরূপ অভিজ্ঞান বা 
অসাধারণ চিহ্ন দেহ ইন্জিয়া্দি বিভিন্ন পদার্গে না থাকায়, তদ্ভিন্ন একটি চেতনপদার্থেরই সাধক 
হয়। তাহা হইলে ইঞ্জিয়ের বিষয়-ব্যবস্থার দ্বারাই অতিরিক্ত আত্মার সিদ্ধি হওয়ায় পূর্ববহৃত্রোক্ত 
বিষয়-ব্যবস্থার দ্বারা ইন্দ্িয়ের আত্মত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। পূর্বস্থত্রোক্ত বিষন্-ব্যবস্থার দ্বার! 
ইন্ছিয়ের কারণত্বমাত্রই সিদ্ধ হইতে পারে, চেতনত্ব বা কর্তৃত্বসিদ্ধ হইতে পারে না । সুতরাং 
: এই স্ৃত্রোক্ত বিষয়ব্যবস্থার দ্বার মহষি বে ব্যতিরেকী অন্ুম'নের নুটনা করিয়াছেন, তাহাতে 
সতপ্রতিপক্ষদোষেরও কোন আশঙ্কা নাই। পরন্ধ এই অগ্থমানের দ্বারা পুর্বপক্ষীর অনুমান 
বাধিত হইয়'ছে 1৩1 


ইঞ্জিয়ব্যতিরেকাত্মপ্রকরণ সমাপ্ত ॥ ১ 
শা 0 শী 
ভাষ্য । ইতশ্চ দেহাদিব্যতিরিক্ত আত্মা, ন দেহাদি-সংঘাতমান্রং__- 
অনুবাদ । এই হেতুবশতঃও আত্ম! দেহাদি হইতে ভিন্ন ; দেহাদি-সংঘাতমাত্র 
নহে. 


সুত্র। শরীরদাহে পাতকাভাবাৎ ॥8॥২০২॥ 

অনুবাদ। যেহেতু শরীরদাহে অর্থাৎ কেহ প্রাণিহত্যা করিলে, পাঁতক হইতে 
পারে না। [ অর্থাৎ অস্থায়ী অনিত্য দেহাদি আত্ম৷ হইলে, যে দেহাদি প্রাণিহত্যাদির 
কর্তা, উহ! এ পাপের ফলভোগকাল পর্য্যন্ত ন1 থাকায়, কাহারও প্রাণিহত্যাজনিত 
পাপ হইতে পারে না। স্থৃতরাং দেহাদি ভিন্ন চিরস্থায়ী নিত্য আত্মা স্বীকার্ষ্য। 1 

' ভাষ্য । শরীরগ্রহণেন শরীরেক্দ্রিয়বুদ্ধিবেদনাসংঘাতঃ প্রাণিভূতো 
গৃহতে ॥। প্রাণিভূতং শরীরং দহতঃ প্রাণিহিংসাকৃতপাপং পাতক- 
মিত্যুচ্যতে, তন্তাভাবঃ, ততফলেন কর্তরসম্বন্ধাৎ অকর্তৃ,স্চ সন্বন্ধাৎ। 
শরীরেক্ডিয়বৃদ্ধিবেদনা প্রবন্ধে খন্বন্যঃ সংঘাত উৎপদ্যতেহন্যো নিরুধ্যতে | 
উৎপাদনিরোধসন্ততিভূতঃ প্রবন্ধে! নান্ত্বং বাধতে, দেহাদি-সংঘাত- 
্তান্ত্বাধিষ্ঠানত্বাৎ | অন্যত্বাধিষ্ঠানে! হৃসৌ প্রখ্যায়ত ইতি । এবং সতি 


১। আত্মা চেতনঃ ্বতন্ত্রত্বে সতি অবাবস্থানাৎ। যে! স্বম্বতস্ত্রয বাবস্থিতশ্চ, স ন চেতনো! যথা, টা: 
তথা চ চস্কুরাদি তন্ময় চেতনসিতি । 


২২ হ্যায়দর্শন [ ৩ম”, ১আ*, 


যো দেহাদিসংঘাতঃ প্রাণিভূতো হিংসাং করোতি, নাসৌ হিংসাফলেন 
সন্বধ্যতে, যশ্চ সন্বধ্যতে ন তেন হিংসা কৃতা। তদেবং সত্বভেদে 
কৃতহানমকৃতাভ্যাগমঃ প্রদজ্যতে। সতি চ সত্বোৎপাদে সত্বনিরোধে 
চাকম্্নিমিত্ঃ সত্বসর্গঃ প্রাপ্তি, তত্র মুক্যর্থে ব্রহ্ষচর্ধযবাসো ন 
স্যাৎ। তদ্যদি দেহাদিসংঘাতমাত্রং সত্ৃং১ স্তাঁ, শরীরদাহে পাঁতকং 
ন ভবে । অনিষ্ঞেতৎ, তস্মাৎ দেহাদিসংঘাতব্যতিরিক্ত আত্মা নিত্য 
ইতি। 
অম্ুবাদ। ( এই সূত্রে ) শরীর শবেের দ্বারা প্রাণিভূত শরীর, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি ও 
স্থখছুঃখরূপ সংঘাত বুঝা যায়। প্রাণিভূত শরীর-দাহকের অর্থাৎ প্রাণহত্যাকারী 
ব্যক্তির প্রাণিহিংসাজন্য পাঁপ “পাতক” এই শবে দ্বার কথিত হয়। সেই পাঁতকের 
অভাব হয় ( অর্থাৎ পূর্বে্াক্ত দেহাদি-সংঘাঁতই প্রাণিহত)ার কর্তা আত্ম হইলে 
তাহার এঁ প্রাণিহিংসাজন্য পাঁপ হইতে পারে না )। যেহেতু, সেই পাতকের ফলের 
সহিত কর্তার সম্বন্ধ হয় না, কিন্তু অকর্তার সম্বন্ধ হয়। কারণ, শরীর, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি ও 
স্থখ-ছুঃখের প্রবাহে অন্ত সংঘাত উৎপন্ন হয়, অন্য সংঘাত বিনষ্ট হয়, উৎপত্তি ও 
বিনাশের সম্ততিভূত প্রবন্ধ অর্ধাৎ এক দেহাদির বিনাশ ও অপর দেহাঁদির উৎপত্তি- 
বশতঃ দেহাদি-সংঘাতের যে প্রবাহ, তাহা! ভেদকে বাধিত করে না, যেহেতু 
(পূর্বেরাক্তরূপ ) দেহাঁদি-সংঘাতের ভেদাশ্রয়ত্ব (ভিন্নত্ব ) আছে। এই দেহাঁদি- 
সংঘাত ভেদের আশ্রয়, অর্থাৎ বিভিন্নই প্রখ্যাত (প্রজ্ঞাত ) হয়। এইরূপ হইলে, 
প্রাণিভূত বে দেহাদি-সংঘাত হিংসা! করে, এই দেহাদি-সংঘাত হিংসার ফলের সহিত 
সন্বদ্ধ হয় না, যে দেহাদি-সংঘাত হিংসার ফলের সহিত সম্বদ্ধ হয়, সেই দেহাদি- 
সংঘাত হিংসা করে নাই। স্ৃতরাং এইরূপ সন্বভেদ ( আত্মভেদ ) হইলে, অর্থাৎ 
দেহাদ্দি-সংঘাতই আত্ম! হইলে, এঁ সংঘাতভেদে আত্মার ভেদ হওয়ায়, কৃতহানি ও 


১। জীব বা নাত! অর্খে ভাষ্যকার এখানে "সত্ব এইরূপ ক্লীবলিঙ্গ “সত্ব” শের প্রয়োগ করিয়াছেন। 
শবৌদ্ধবিকৃকারের” দীধিতির প্রারন্তে রঘুনাথ শিরোমণিও "সত্বং জা” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন। কোন 
পুস্তকে এ গ্বলে “সত্ব জত্স।” এইরূপ পাঠাস্তরও আছে। প্রথম অধায়ের দ্বিতীয় সুত্রভাষ্যে ভাষাকারও "সত্ব 
আত্ম! বা” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন। কেহ কেহ সেখানে এ পাঠ অগুদ্ধ বলিরা “সন্বষাক্স। বা* এইরূপ 
পাঁঠ কল্পনা করেন। কিন্তু এ পাঠ অপ্ুদ্ধ নহে। কারণ, জালা অর্ধে “সত্ব” শব্দের ক্ীবলিক্গ প্রয়োগের নার 
পুংলিঙগ প্রর়োগও হইতে পারে । ষেদিনীকোষে ইহার প্রমাণ আছে। বধা,-- 

- *ষত্তং গুণে পিশাচাদৌ বলে ক্রব্যস্বভাবয়োঃ। 
আক্স্-বাবসা া-হু-চিতেঘবস্তরী তু জন্তু $_দেিনী। বছধিকং, ২৭শ ঝৌক। 


৪ সণ] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ২৩ 


অকৃতের অভ্যাগম প্রসক্ত হয়। এবং আত্মার উৎপত্তি ও আত্মার বিনাশ হইলে 
অকর্ম্মনিমিত্তক আত্মোৎপত্তি প্রাপ্ত হয়, (অর্থাৎ পূর্ববদেহাদির সহিত তদ্গত 
ধন্দাধন্মের বিনাশ হওয়ায় অপর দেহাদির উৎপত্তি ধন্্মাধর্্মরূপ কর্ম্মনিমিত্তক 
হইতে পারে না। ) তাহা হইলে মুক্তিলাভার্থ ব্রহ্মচর্ধ্যবাস ( ব্রহ্ষচর্য্যার্থ গুরুকুলবাস ) 
হয় না। স্তবতরাং যদি দেহাদি-সংঘাঁতমাত্রই আত্ম! হয়, (তাহা হইলে ) শরীর- 
দাহে ( প্রাণিহিংসায় ) পাতক হইতে পারে না, কিন্তু ইহ! অনিষ্ট, অর্থাৎ এ পাতকা- 
ভাব স্বীকার কর! ষায় না । অতএব আত্ম! দেহাদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন নিত্য । 


টিপ্নী। ১হর্ষি আত্মপরীক্ষারস্তে প্রথম সুত্র হইতে তিন সুত্রের বরা আত্মার ইন্টিয়ভিন্নব 
সাধন করিয়া, এই স্তর হইতে তিন স্থত্রের দ্বারা আত্মার শরীরভিনত্ব সাধন করিয়াছেন, ইহাই 
সুত্রপাঠে সরলভাবে বুঝা যায়। প্ন্ায়স্চীনিবন্ধে” বাচস্পতি মিশ্রও পূর্ববর্তী তিন স্থত্রকে 
*ইন্িয়ব্যতিরেকাত্ম- প্রকরণ” বলিয়া এই সুত্র হইতে তিন স্থত্রকে “শরীরব্যতিরেকাত্ম-প্রকরণ” 
বলিয়াছেন। কিন্তু ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন ও বান্তিককার উদ্দ্যোতকর নৈরাজ্ম্যবাদী বৌদ্ধ-সম্শ্রদায়- 
বিশেষের মত নিরাপদ করিতে প্রথম হইতেই মহর্ষির স্থত্রের দ্বারাই আত্ম! দেহাদির সংঘাতমাত্র, 
এই পূর্ববপক্ষের ব্যাধ্য৷ করিয়া, আস্মা দেহাদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন ও নিত্য, এই বৈদিক সিদ্ধাপ্ডের 
সমর্থন করিয়াছেন। বস্ততঃ মহর্ষি গোতম আত্মপরীক্ষায় সে সকল পূর্ববপক্ষের নিরাস করিয়াছেন, 
তাহাতে নৈরাস্মযবাদী অন্য সম্প্রদায়ের মতও নিরন্ত হইয্সাছে। পরে ইহা পরিস্কট হইবে। 

মহর্ষির এই স্বত্র দ্বারা সরলভাবে বুঝা যায়, শরীর আত্মা নহে; কারণ, শরীর অনিত্য, অস্থায়ী । 
মৃত্যুর পরে শরীর দগ্ধ করা হয়: যদি শরীরই আত্মা হয়, তাহা হুইলে শুভাগত কর্মজন্ত ধর্মা- 
ধন্মও শরীরেই উৎপন্ন হয়, বলিতে হইবে ) কারণ, শরীরই আয্মা ; সুতরাং শরীরই শুষ্ভাশুভ কর্মের 
কর্তা । তাহ! হইলে শরীর দগ্ধ হইয়া গেলে শরীরাশ্রিত ধর্ম্মাধন্্বও নষ্ট হইয়া যাইবে । শরীর 
নাশে সেই সঙ্গে পাপ বিনষ্ট হইলে উত্তরকালে এঁ পাপের ফলভোগ হইতে পারে ন৷। তাহা হইলে 
মৃতু'র পূর্ব সকলেই যথেচ্ছ পাপকর্্ম করিতে পারেন! যে পাপ শরীরের সহিত চিরকালের অন্ত 
বিনষ্ট হইয়। যাইবে, যাহার ফলভোগের সম্ভাবনাই থাকিবে না--সে পাপে আর ভয় কি? পরত 
মহ্র্ষির পরবর্তী পূর্বরক্ষ ্থত্রের প্রতি মনৌধোগ করিলে এই স্ৃত্রের দ্বারা ইহাও বুঝা যায় যে, 
শরীরদাহে অর্থাৎ কেহ কাহারও শরীর নাশ বা প্রাণিহিংসাঁ করিলে, সেই হিংসাকারী ব্যক্তির 
পাপ হইতে পারে না । কারণ, ষে শরীর পূর্বে প্রাণিহিংসার কর্তা, সে শরীর এ পাপের ফলতোগ 
কাল পর্য্যন্ত না থাকায়, তাহার এঁ পাপের ফলভোগ হইতে পারে না। মৃলকথা, ধাহারা পাপ পদার্থ 
স্বীকার করেন, ধাহারা অন্ততঃ প্রাণিহিংদাকেও পাপঞ্গনক বলিয়া স্বীকার করেন, তীহার! শরীরকে 
আস্মা বলিতে পারেন না। ধাঁহারা পাপ পুণ্য কি?ই মানেন না, তাহারাও শরীরকে আত্মা বলিতে 
পারেন না, ইহা! মহর্ষির চরম যুক্তির দ্বারা বুঝা যাইবে । 

ভাষ্যকার মহর্ষি-সত্রের দ্বারাই তাঁহার পূর্বগৃহীত বৌদ্ধমতবিশেষের খণ্ডন করিতে বনিয়াছেন 


২৪ স্তায়দর্শন [ ৩অ*, ১আণ, 


বে, এই স্থৃত্রে “শরীর” শব্দের ছার! প্রীপিতৃত অর্থাৎ যাহাকে প্রানী বলে, দেই দেহ, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি 
ও সুখছূঃখরূপ সংঘাত বুঝিতে হুইবে। প্রীপিহিংসাজন্ত পাপ “পাতক” এই শব্ষের দ্বারা কৰিত 
হইয়াছে। প্রাণিহিংস! পাপজনক, ইহা! বৌদ্ধ-সম্প্রদায়েরও শ্থীক্ৃত। কিন্তু পূর্বোক্তরূপ দেহাদি- 
সংঘাতকে আত্ম! বলিলে প্রাণিহিংসাজন্য পাপ হইতে পারে না । সুতরাং আত্ম! দেহাদি-সংঘাত- 
মাত্র নহে। দেহাদি-দংঘাতমাত্র আত্ম! হইলে প্রাণিহিংসাকন্তপাপ হইতে পারে না কেন? 
ভাষ্যকার ইহার হেতু বলিয়াছেন যে, এ পাপের ফলের সহিত কর্তার স্বন্ধ হয় না, পরস্ধ 
অকর্তারই সম্বন্ধ হয় । কারণ, দেহ, ইন্জিয়, বুদ্ধি ও সুখ-দুঃখের যে প্রবন্ধ বা প্রবাহ চলিতেছে, 
তাহাতে পূর্ববপক্ষবাঁদী বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের মতে এক দেহাদি-সংঘাত বিনষ্ট হইতেছে, পরক্ষণেই 
আবার এরূপ অপর দেহাদি-সংঘাত উৎপন্ন হুইতেছে। তাঁহাদিগের মতে বস্তমাত্রই ক্ষণিক, 
অর্থাৎ একক্ষণণাত্র স্থারী। এক দেহাদি-সংঘাতের উৎপত্তি ও পরক্ষণে অপর দেহাদি-সংঘাতের 
নিরোধ অর্থাৎ বিনাশের সম্ততিভূত ষে প্রবন্ধ, অর্থাৎ পূর্বোক্তরূপ উৎপত্তি ও বিনাশবিশিষ্ট 
দেহাদি-সংঘাতের ধারাবাহিক ষে প্রবাহ, তাহা! একপদার্থ হইতে পারে না। উহা! অন্তত্বের 
অধিষ্ঠান, অর্থ তোদাশ্রয় বা বিভিন্ন পদার্থই বলিতে হইবে । কারণ, এঁ দেহাদি-সংঘাতের 
প্রবাহ বা সমষ্টি, উহার অন্তর্গত প্রত্যেক সংঘাত বা ব্যষ্টি হতে অতিরিক্ত কোন পদার্থ 
নহে। অতিরিক্ত কোন পদার্থ হইলে দেহাদি-সংঘাতই আত্মা, এই সিদ্ধান্ত রক্ষা হয় না। 
স্থৃতরাং দেহাদি-সংঘাতরূপ আত্ম! বিভিন্ন পদার্থ হওয়ায়, যে দেহাদি-সংঘাতরপ প্রাণী বা আত্মা, 
প্রার্ণিহিংসা করে. সেই আত্ম! অর্থাৎ প্রাণিহিংসার কর্তা পূর্ববর্তী দেহাদি-সংঘাতরূপ আত্ম! 
পরক্ষণেই বিনষ্ট হওয়ায়, তাহা পূর্ববকৃত প্রাণি-হিংসাজন্ত পাপের ফলভোগ করে না, পরন্ধ এ 
পাপের ফনতোগকাঁলে উৎপন্ন অপর দেহাদি-সংঘাতরূপ আত্ম! (যাহ! এ পাপজনক প্রাপিহিৎস। 
করে নাই) এ পাপের ফলভোগ করে) সুতর।ং পুর্বোক্ররূপ আত্মার তেদবশতঃ কৃতহানি ও 
অক্কতাভ্যাগম দোষ প্রসক্ত হয়। যে আত্ম! পাপ কর্ণ করিয়াছিল, তাহার এ পাপের ফলভোগ না 
হওয়া প্কৃতহানি* দোষ এৰং যে আত্ম! পাপকর্্ম করে নাই, তাহার এ পাপের ফলভোগ হওয়ায় 
“অকৃতাভ্যাগম” দোষ । কৃত কর্মের ফলভোগ না করা কৃতহানি। অকৃত কর্মের ফল- 
ভোগ করা অক্ুতের অত্যাগম। পরন্ধ দেহাদি-সংঘাতমাত্রকেই আত্ম! বিলে আত্মীর উৎপত্তি ও 
বিনাশবশতঃ পূর্বজাত আত্মার কর্ণজন্য ধর্মাধন্থ এ আত্মার বিনাশেই বিনষ্ট হইবে৷ তাহা 
হইলে অপর আত্মার উৎপত্তি ধর্মাধন্্রূপ কর্মজন্য হইতে পারে না, উহা! অকর্মমনিমিত্তক হইয়া 
পড়ে। পরন্ব দেহাদি-সংঘাতই “সত্ব” অর্থাৎ আত্মা হইলে, এ আত্মার উৎপতি ও বিনাশ হওয়ায়, 
মুক্তিলাভার্থ ত্রহ্র্যাদি ব্যর্থ হয়। কারণ, আত্মার অত্যন্ত বিনাশ হইয়া! গেলে, কাহার মুক্তি 
হইবে? ষদি আত্মার পুবর্জন্ম না হওয়াই মুক্তি হয় তাহা! হইলেও উহা! দেহনাঁশের পরেই 
স্বতঃসিদ্ধ। দেহাদির বিনাশ হইলে তদ্গত ধন্মাধর্মেরও বিনাশ হওয়ায়, আর পুরর্জন্মের সম্ভাবনহি 
থাকে না। সুতরাং আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করিলে অর্থাৎ দেহাদি-সংঘাতমাত্রকেই 
আত্মা বলিলে মুক্তির জন্য কম্মানুষ্ঠান ব্যর্থহয়। কিন্তু বৌদ্ধসম্প্রদায়ও মোক্ষের জন্ট কর্ধানুষ্ঠান 
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করিয়া থাকেন । বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের কথা এই ধে, দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গত প্রত্যেক পদাথ 
প্রতিক্ষণে বিনষ্ট হইলেও মুক্তি না হওয়া পর্য্যন্ত, এ দঃঘাত-সস্তান, অর্থাৎ একের বিনাশ ক্ষণেই 
তজ্জাতীয় অপর একটির উৎপত্তি, এইরূপে এঁ সংঘাতের যে প্রবাহ, তাহা বিনষ্ট হয় না! 
এ&ঁ সংঘাত-সন্তানই আত্মা । সুতবাং যুক্তি না হওয়া পর্য্যস্ত উহার অস্তিত্ব থাকায়, মুক্তির 
জন্ত কন্মানুষ্ঠান ব্যর্থ হইবার কোন কারণ নাই। এতদুন্তরে আত্মার নিত্যত্ববাদী আস্তিক 
সম্প্রদায়ের কথা এই যে, এ দেহাদি-সংঘাতের সন্তানও এ দেহাদি ব্যাষ্ট হইতে কোন অতিরিক্ত 
পদার্থ নহে। অতিরিক্ত পদার্থ হইলে, অতিরিক্ত আত্মাই স্বীকৃত হইবে। সুতরাং এ 
দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গত প্রত্যেক পদার্থই প্রতিক্ষণে বিনষ্ট হইলে, এ সংঘাত বা উহার সন্তান 
স্থায়ী পদার্থ হইতে পারে না) কোন পদার্গের স্থায়িত্ব স্বীকার করিলেই বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
ক্ষপিকত্ব দি্ধান্ত ব্যাহত হইবে । দ্বিতীয় আহিকে ক্ষণিকত্ববাদের আলোচনা! দ্রষ্টব্য 181 


সুত্র । তদভাবঃ সাত্বকপ্রদাহেইপি তন্নিত্যত্বাৎ ॥ 

॥৫॥২০৩।॥ 

অনুবাদ । (পুণ্বপক্ষ )_সাতুক শরীরের প্রদাহ হইলেও সেই আত্মার 

নিত্যত্বশতঃ সেই (পূর্ববসৃত্রোক্ত ) পাঁতকের অভাব হয় [ অর্থাৎ দেহাদি হইতে 

অতিরিক্ত আত! স্বীকার করিলেও, এ আত্মার নিত্যত্ববশতঃ তাহার বিনাশ হইতে 
পারে না, সুতরাং এ পক্ষেও পূর্বেবাক্ত পাঁতক হইতে পারে না ]। 


ভাষ্য । যন্তাপি নিত্যেনাতনা সাত্মকং শরীরং দহাতে, তস্যাপি শরীর- 
দাহে পাতকং ন ভবেদ্‌দপ্ধঃ। কম্মাৎ? নিত্যত্বাদাত্বনঃ। ন জাতু 
কশ্চিন্সিত্যং হিংসিতুমর্তি, অথ হিংস্ততে ? নিত্যত্বমস্ত ন ভবতি। 
সেয়মেকম্মিন্‌ পক্ষে হিংসা! নিক্ষলা, অন্যন্মিংস্তনুপপন্নেতি । 
অনুবাদ । যাহারও ( মতে ) নিত্য আতু। সাত্মক শরীর অর্থাৎ নিত্য অ।ুযুত্ত 
শরীর দগ্ধ করে, তাহারও ( মতে ) শরীরদাহে দাহকের পাতক হইতে পারে না। 
( প্রম্ন ) কেন? (উত্তর) আত্মার নিত্যত্বশতঃ। কখনও কেহ নিত্যপদার্থকে 
বিনষ্ট করিতে পারে না, দি বিনষ্ট করে, (তাহা হইলে ) ইহার নিত্যত্ব হয় না। 
সেই এই হিংসা এক পক্ষে, অর্থাৎ দেহাদি-সংঘাতমাত্রই আত্ম, এই পক্ষে নিষ্কল, 
অন্য পক্ষে কিন্তু, অর্থাৎ আত! দেহাদি ভিন্ন নিত্য, এই পক্ষে অনুপপন্ন। 
টিগ্গনী। পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের প্রতিবাদ করিতে মহর্ষি এই সৃত্রের দ্বারা পূর্বরপক্ষবাদীর 
কথা বলিয়াছেন যে, দেহাদি-সংঘাত তির নিত্য আস্মা স্বীকার করিলেও সে পক্ষেও পূর্বোক্ত 
৪ 
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পোষ অপরিহার্য । কারণ, আত্মা নিত্যপদার্থ হইলে দাহজন্য তাহার শরীরেরই বিনাশ হয়) 
আত্মার বিনাশ হইতে পারে না। সুতরাং দেহাদি-সংঘতিই আত্মা হইলে যেমন প্রাণিহিংসা-জন্য 
গাপের ফলভোগকাল পর্য্যন্ত এঁ দেহাদ্দি-সংঘাঁতের অস্তিত্ব না থাকায়, ফলভোগ হইতে পারে নাঁ_ 
সুতরাং প্রাণিহিংসা নিক্ষল হয়, তন্রপ আত্মা দেহাদি ভিন্ন নিত্যপদার্থ হইলে, তাহার বিনাশরূপ 
হিংস! অসম্ভব হওয়ীয়, উহা! উপপন্নই হয় ন।। প্রথম পক্ষে হিংসা! নিক্ষল, আত্মার নিত্যত্ব পক্ষে 
হিংসা অন্ুপপনন । হিংসা নিক্ষল হইলে অর্থাৎ হি*সা-জন্য পাঁপের ফলতোগ অসম্ভব হইলে 
যেমন হিংসাঁজন্য পাপই হয় না, ইহা বল! হইতেছে, তত্রপ অন্ত পক্ষে হিংসাই অসম্ভব বলিয়া 
হিংস।জন্য পাপ অলীক, ইহাও বলিতে পারিব | সুতরাং যে দোষ উভয় পক্ষেই তুল্য, তাহার 
দ্বা আমাদিগের পক্ষের খণ্ডন হইতে পারে না। আত্মার নিত্যত্ববাদী যেরূপে এঁ দোষের 
পরিহার করিবেন, আমরাও সেইরূপে উহার পরিহার করিব। ইহাই পূর্ববপক্ষবাদীর চরম 
তাৎপর্য্য ॥॥ 


সুত্র। ন লালা ॥৩।২০৪।॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাৎ অতিরিক্ত নিত্য আত্মার স্বীকার পক্ষে 
পাতকের অভাব হয় নাঁ। কারণ, কার্য্যাশ্রয় ও কর্তার, অর্থাৎ শরীর ও ইন্দ্িয়বর্গের 

মথবা কার্য্যাশ্রয় কর্তার, অর্থাৎ দেহাদি-সংঘ।তেরই হিংস! হইয়! থাকে । 
ভাঙ্য। ন ক্রমে। নিত্যস্ত সত্বস্ত বধে। হিংস') অপি ত্বনুচ্ছিত্তিধর্শ্মকস্ত 
সত্বস্ত কাধ্যাশ্রয়স্ত শরীরন্ত স্ববিষয়োপলব্েশ্চ কর্তৃণামিক্ডিয়াণামুপঘাতঃ 
পীড়া, বৈকল্যলক্ষণঃ প্রবন্ধোচ্ছেদো! বা প্রমাপণলক্ষণো বা বধেো 
হিংসেতি | কাধ্যন্ত ম্খছুঃখলংবেদনং, তত্তায়তনমধিষ্ঠানমা শ্রায়ঃ 
শরীরং, কার্যযাশ্রয়স্ত শরীরম্ত স্ববিষয়োপলবেশ্চ কর্তৃণামিক্জিয়াণাং 
বধো হিংসা, ন নিত্যস্তাতবন: | তত্র যছুক্তং “তদভাবঃ সাত্মকপ্রদাহেহপি 
তন্নিত্যত্বা”দিত্যেতদযুক্তং । যন্ত সত্বোচ্ছেদো হিংসা তম্য কৃতহান- 
মকৃতাভ্যাগমশ্চেতি দোষ | এতাবচ্চৈতৎ স্তাৎ, সত্বোচ্ছেদে! বা হিংসা 
ইনুচ্ছিত্তিধর্মকস্য সত্বৃস্ত কার্য্যাশ্রয়কর্তৃবধো বা, ন কক্সান্তরমস্তি। 

সত্বোচ্ছেদশ্চ প্রতিষিদ্ধঃ, তত্র কিমন্যৎ ? শেষং যথাভূতমিতি। 
অথবা “কার্ধ্যাশ্রয়কর্তৃবধা”দিতি-_কার্ধ্যাশ্রয়ে। দেহেক্দরি়বুদ্ধি- 
সংঘাতো। নিত্যন্তাজ্বনঃ, তত্র স্খছুঃখপ্রতিসংবেদনং, তন্তাধিষ্ঠানমাশ্রয়ঃ 
তদায়তনং তদ্ভবতি, ন ততোহন্যদিতি স এব কর্তা, তক্সিমিত্া হি স্থখ- 
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ছুংখসংবেদনস্ নির্ববৃতিঃ ন তমন্তরেণেতি। তস্ত বধ উপঘাতঃ পীড়া, 
প্রমাপণং বা! হিংসা, ন নিত্যত্বেনাক্বোচ্ছেদঃ । তত্র যছুক্তং_-“তদভাবঃ 
সাজ্বকপ্রদাহেহপি তন্নিত্যত্বা”দেতন্নেতি । 

অনুবাদ। নিত্য আত্মার বধ হিংসা_ইহা৷ বলি না, কিন্তু অনুচ্ছিত্তিধর্ম্মক সত্তর, 
অর্থাৎ যাহার উচ্ছেদ বা বিনাশ নাই, এমন আত্মার কার্ধ্যাশ্রয় শরীরের এবং স্ব স্ব 
বিষয়ের উপলব্ধির কর্তা (করণ ) ইন্দ্রিয়বর্গের উপধাতরূপ পীড়া, অথব৷ বৈকল্যরূপ 
প্রবন্ধোচ্ছেদ। অথবা মারণরূপ বধ, হিংসা। কার্য কিন্তু স্থখ দুঃখের অনুভব, 
অর্থাৎ এই সূত্রে “কার্য” শবের দ্বারা স্থুখ-হুঃখের অনুভবরূপ কার্যই বিবক্ষিত ) 
তাহার ( স্থখ-ছুঃখানুভবের ) আয়তন বা অধিষ্ঠানূপ আশ্রয় শরীর, কার্ধ্যাশরয় 
শরীরের এবং স্ব ন্ব বিষয়ের উপলব্ধির কর্তা ( করণ ) ইন্ড্রিয়বর্গের বধ হিংসা, নিত্য 
আত্মার হিংসা নহে। তাহা হইলে প্সাতুক শরীরের প্রদাহ হইলেও, সেই আত্মার 
নিত্যত্ববশতঃ সেই পাতকের অভাব হয়”_-এই যে ( পুর্ববপক্ষ ) বলা হইয়াছে, ইহা 
অযুক্ত। যাহার ( মতে ) আত্মার উচ্ছেদ হিংসা, তাহার (মতে) কৃতহানি এবং 
অকৃতাভ্যাগম-__-এই দোষ হয়। ইহা! অর্থাৎ হিংসাপদার্থ এতাবন্মাত্রই হয়, 
€১) আত্মার উচ্ছেদ হিংসা, (২) অথবা! অনুচ্ছেদধন্্নক আত্ম!র কার্ধ্যাশ্রয় ও 
কর্তার অর্থাৎ শরীর ও ইন্দ্রিয়বর্গের বিনাশ হিংসা, কল্লীস্তর নাই, অর্থাৎ হিংসা 
পদার্থ সম্বন্ধে পূর্বোক্ত দ্বিবিধ কল্প ভিন্ন আর কোন কল্প নাই। (তন্মধ্যে ) আত্মার 
উচ্ছেদ প্রতিষিদ্ধ, অর্থাৎ আত্ম। নিত্যপদার্থ বলিয়। তাহার বিনাশ হইতেই পারে 
না, তাহা হইলে অর্থাৎ পূর্বেবোক্ত কল্পদ্বয়ের মধ্যে প্রথম কল্প অসম্ভব হইলে 
অন্ত কি হইবে? যথাভৃত শেষ অর্থাৎ আত্মার শরীর ও ক্জিযবর্গের বিনাশ, এই 
শেব কল্পই গ্রহণ করিতে হইবে । 

'অথবা--_৭কার্ধ্যাশ্রয়ক্তৃবধাৎ”__-এই স্থলে “কারধ্যাশ্রয়” বলিতে নিত্য আত্মার 
দেহ, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির সংঘাত, তাহাতে অর্থাত পূর্বেরবাক্ত দেহাদি-সংঘাতে হৃখ-হুঃখের 
অনুভব হয়, তাহার অর্থাৎ এ স্থখ-ছুঃখানুভবরূপ কার্যের অধিষ্ঠান আশ্রয়, তাহার 
( স্বখ-ছুঃখানুভবের ) আয়তন ( আশ্রয় ) তাহাই (পূর্বোক্ত দেহাদি-সংঘাতই ) 
হয়, তাহা হইতে অন্য অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত দেহাদি-সংঘাত ভিন্ন আর কোন পদার্থ 
€ হুখ-ছুঃখানুভবের আয়তন ) হয় না। তাহাই কর্তা, যেহেতু হখ-হুঃখানুভবের 
উৎপত্তি তশ্নিমিত্তক, অর্থাত, পূর্বোস্ত দেহাদি-সংঘাত-নিমিত্তকই হয়, তাহার অভাবে 
হয়না। [ অর্থাৎ সূজে “কারস্যাশয়কর্তৃ” শান্দের দ্বারা বুবিচ্চে হইবে, সুখ-ছুঃখানু- 
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ভৰরূপ কার্য্ের আশ্রয় বা অধিষ্ঠানরূপ কর্তা দেহাদি-সংঘাত ] তাহার বধ কিন! 
উপধাতরূপ পীড়া, অথবা প্রমাপণ, (মারণ ) হিংসা, নিত্যত্ববশতঃ আত্মার উচ্ছেদ 
হয় না, অর্থ।ৎ আত্মার বিনাশ অসম্ভব বলিয়া তাহাকে হিংস! বল! যায় না। তাহ! 
হইলে “সাত্মক শরীরের প্রদাহ হইলেও আত্মার নিত্য ত্বশতঃ সেই পাঁতকের অভাব 
হয়”_ এই ষে ( পুর্ববপক্ষ ) বল! হইয়াছে, ইহা নহে 7 অর্থাৎ উহ বলা বায় না। 


টি্নী) আত্মা দেহাদি-সংঘাতি হইতে ভিন্ন নিত্যপদার্থ, কারণ, আত্মা দেহাদি-সংঘাঁতমাত্র 
হইলে শ্রাশিহিংসাকারীর পাপ হইতে পারে না'। মহর্ষি পূর্বোক্ত চতুর্থ সথত্রের দ্বারা এই সিদ্ধান্ত 
সধর্থন করিয়া পরবর্তী পঞ্চম স্থত্রের দ্বার উহাতে পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন যে, আত্ম! দেহাদি-সংঘাত 
ভিন্ন নিত্য, এই দিদ্ধান্তেও প্রাণিহিংসাকারীর পাপ হইতে পারে না। কারণ, দেহাদির বিনাশ 
হইলেও নিত্য :আস্মার বিনাশ যখন অসম্ভব, তখন প্রার্ণিহিংস1! হইতেই পারে না। ক্ুতরাং 
পাঁপের কারণ না থাকায়, পাপ হইবে কিরূপে ? মহর্ষি এই পূর্বপক্ষের উত্তরে এই সুত্রের ঘ।রা 
বলিয়াছেন যে, নিত্য আত্মার বধ বা কোনরূপ হিংস হইতে পারে না__ইহা! সত্য, কিন্তু এ আত্মার 
নুখ-দুঃখভোগরূপ কার্ষের আশ্রয় অর্থাৎ অধিষ্ঠানরূপ যে শরীর, এবং স্থ স্ব বিষয়ের উপলব্ধির 
কর্ত। বা সাধন যে ইন্দরিয়বর্গ, উহাদিগের বধ বা যে কোনরূপ হিংসা হইতে পারে । উহাকেই 
প্রাণিহিংসা বলে। অর্থাৎ প্রাণিহিংসা বলিতে সাক্ষাতসন্ধন্ধে আত্মার বিনাশ বুঝিতে হইবে না । 
কারণ, আত্ম! "অনুচ্ছিতিধর্ক”, অর্থাৎ অনুচ্ছেদ বা অবিনশ্বরত্ব আত্মার ধর্ম । সুতরাং প্রানি- 
হিংসা বলিতে আত্মার দেহ বা ইন্দ্রিয়বর্গের কোনরূপ হিংদাই বুঝিতে হইবে । এ হিংসা সম্ভব 
হওয়ার, তজ্জন্ পাঁপও হইতে পারে ও হইয়া থাকে। পূর্বোক্তরূপ প্রাণি-হিংসাই শাস্ত্রে পাপজনক 
বলিয়া কথিত হইয়াছে। সাক্ষাত্সম্বন্ধে আত্মনাশকেই প্রাণিহিংস৷ বলা হয় নাই। কারণ, তাহা 
অদভ্ভব। যে শাস্ত্র নির্বিবাদে আত্মার নিত্যত্ব কীর্তন করিয়াছেন, সেই শান্ত্ে আত্মার ন'শই 
ওাণিহিংসাও পাপজনক বলিয়া! কথিত হইতে পারে না। দেহাদির সহিত সন্বস্কবিশেষ যেমন 
আত্মার জন্ম বিয়া কথিত হইয়াছে, তদ্রপ এর সন্ব্ধবিশেষের ব! চতমপ্রাণ-সংযোগের ধ্রংসই 
আত্মার মরণ বলিয়া কথিত হইয়াছে । বস্তুতঃ আত্মার ধ্বংসক্ধপ মুখ্য মরণ নাই। বৈনাশিক 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের কথা এই যে, আত্মার ধ্বংসরপ মুখ্য হিংসা ত্যাগ করিয়া, তাহার গৌণহিংসা 
করন! কর! সমুচিত নহে । আত্মকে প্রতিক্ষণবিনাশী দেহাদি-সংঘ1তমাত্র বলিলে, তাহার নিজেরই 
বিনাশরপ মুখ্য হিংসা হইতে পারে। এতদুন্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ধাহার মতে সাক্ষাৎ- 
সম্বন্ধে আস্মার উচ্ছেদই হিংসা, তাহার মতে কৃতহানি ও অক্কতভ্যাগম দোষ হয়) পূর্বোক্ত 
চতুর্থ হুত্রতাষ্যে ভাষ্যকার ইহার বিবরণ করিয্নাছেন। সুতরাং আত্মাকে অনিত্য বলিয়া তাহার 
উচ্ছেদ বা বিনাশকে হিংসা বলা যায় না। আত্মাকে নিত্যই বলিতে হইবে। আত্মার উচ্ছেদ, 
অথবা আত্মার দেহাদির ফোনরূপ বিনাশ__এই ছুইটি কল্প ভিন্ন আর কোন কল্পকেই প্রারণি 
হিংসা বলা বায় লা। পূর্বোক্ত ক্তহানি প্রতি দোষবশতঃ আম্মাকে যখন নিত্য বলিয়াই 
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স্বীকার করিতে হইবে, তখন আত্মার উচ্ছেদ এই প্রথম কর অপস্ভব। সুতরাং আত্মার দেহ ও 
ইন্জিয়ের যে কোনরূপ বিনাশকেই প্রাণিহিৎসা বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে । শরীরের নাশ করিলে 
যেমন হিংসা হয়, তব্রপ চক্ষুরাদি ইন্দিয়ের উৎপাটন করিলেও হিংসা হয়। এজন্ত ভাষ্যকার স্থত্রোক্ত 
“বধ” শব্দের ব্যাথ্যায় “উপঘাত”, “বৈকল্য” ও প্প্রমাপণ” এই তিন প্রকার বধ বলিয়াছেন । 
“উপঘাত” বলিতে গীড়া। “বৈকল্য” বলিতে পূর্বতন কোন আকুতির উচ্ছেদ । “প্রমাপণ” 
শবের অর্থ মারণ। আত্মা সুখ-ছুঃধ-ভোগরূপ কার্য্যের সাক্ষাৎসম্বন্ধে আশ্রয় হইলেও নিজ 
শরীরের বাহিরে স্থখ ছুঃখ ভোগ করিতে পারেন না। স্থতরাং আত্মার হুখ-ছুঃখ ভোগরূপ কার্্যের 
আয়তন বা অধিষ্ঠান শরীর | শরীর ব্যতীত যখন সুখ-ছুঃখ ভোগের সম্ভব নাই, তখন শরীরকেই 
উহার আয়তন বলিতে হইবে পূর্ববোক্তরূপ আয়তন বা অধিষ্ঠান অর্পে “আশ্রয়” শবের প্রয়োগ 
করিয়া সুত্রে “কার্য্যাশ্রয়” শবের দ্বারা মহর্ষি শরীরকে গ্রহণ করিয়'ছেন। শরীর আত্মার “কার্ধা” 
স্থখ দুঃখ ভোগের “আশ্রয়” বা! অধিষ্ঠান এজন্যই শরীরের “হংসা, আত্মার হিংসা বলিয়৷ কথিত 
হইয়া থকে | মহষি ইহা! সুচনা! করিতেই “শরীর” শব্দ প্রয়োগ না করিয়া, শরীর বুঝাইতে 
কার্য্যাশ্রয়” শৰের প্রয়াগ করিয়াছেন ৷ ভাষ্যকারের প্রথম ব্যাখ্যায় সথত্রে “কার্্যাশ্রয়কর্তৃ” শবটি 
দ্বন্দসমাস। করণ অর্থে “কর্তৃ” শবের প্রয়োগ বুঝিয়া ভাষ্যকার প্রথমে স্ৃত্রোক্ত “কর্তৃ” শব্দের 
দ্বারা স্থ স্ব বিষয়ের উপলব্ধির বরণ ইন্ডরিয়বর্গকেই গ্রহণ করিয়া সুত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
কিন্তু ইন্দিয় বুঝাইতে “কর্তৃ” শের প্রয়োগ সমীচীন হয় না। “করণ” বা “ইন্দ্রিয়” শব্দ 
ত্যাগ করিয়া! মহষির “কর্ভ” শব্দ প্রয়োগের কোন কারণও বুঝা যায় না। পরস্ত যে যুক্তিতে 
শরীরকে “কার্ধাশ্রয়” বল! হইয়াছে, সেই বুক্তিতে শরীর, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির সংঘাত অর্থাৎ দেহ 
বহিরিন্দ্িয় এবং মনের সমষ্টিকেও কাধ্যাশ্রয় বল। যাইতে পারে। শরীর ইন্দ্রিয় ও মন ব্যতীত 
আস্মার কার্ধ্য সুখ-৪ঃখভোগের উৎপত্তি হইতে পারে না। সুতরাং স্থৃত্রোক্ত পকারধ্যাশ্রয়” শব্দের 
দ্বার! শরীরের স্থায় পূর্বোক্ত তাৎপর্য্যে ইত্জিয়েরও বোধ হইতে পারায়, ইন্দ্রিয় বুঝাইতে মহ্ধির 
“কর্তৃ” শৰের প্রয়োগ নিরর্থক । ভাষ্যকার এই সমস্ত চিন্তা করিয়া শেষে হুড “কাযা 
কর্তৃ” শব্দটিকে কর্ম্্ধারয় সমাসরূপে গ্রহণ করিয়া তন্দারা “কার্যযাশ্রয়” অর্থাৎ নিত্য-আস্মার দেহ, 
ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির সংঘাতরূপ বে কর্ত/ এইরূপ প্রকুতার্থের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । মহ্ধির সিদ্ধান্তে 
দেহাদিসংঘ'ত বস্তুতঃ নুখ-ছুঃখভোগের কর্তা না হইলেও অপাধারণ নিমিত্ত । আত্মা থাকিলেও 
প্রীলয়াদি কালে তাহার দেহাদি-সংঘাত না থাকায়, স্থুখ-ছঃখভোগ হইতে পাঁরে না| সুতরাং খ্ 
দেহাদি-সংঘাত কর্তৃতুল্য হওয়ায়, উহাতে “কর্তৃ” শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইতে পারে ও হইয়া 
থাকে । আত্মার দেহাদিসংঘাতের যে কোনরূপ বিনাশই আত্মার হিংসা বলিল্বা কথিত হয় কেন? 
ইহা। হুচনা করিতে মহষি “কার্য্যাশুয়” শব্দের পরে আবার কর্তৃ শবেরও প্রয়োগ করিয়াছেন। 
যে দেহাদিসংঘাত ব্যবহারকালে কর্তী বলিয়া কথিত হইয়া থাকে, তাহার যে কোনরূপ 
বিনাশই প্রকৃত কর্তা নিত্য আত্মার হিংসা বলিল! কথিত হয় । বন্ততঃ নিত্য আত্মার 
কোনরূপ বিনাশ বা হিংসা নাই। স্থৃতরাং পূর্বশ্োক পৃর্বপক্ষ সাধনের কোন হেতু নাই । 


৩৩ স্টায়দর্শন - | ৩অ*, ১আঞ্ 


-বার্তিককারও শেষে ভাষাকারের স্তায় কর্দর্থারয় সমাস গ্রহণ করিয়! পূর্ধবোক্তরূপে স্ুত্রার্থ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন ৷ ৬। 
শরীরব্যতিরেকাত্মপ্রকরণ সমাপ্ত 1২1 
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ভাষ্য । ইতশ্চ দেহাদ্দি-ব্যতিরিক্ত আত্মা । 
অনুবাদ । এই হেতু বশতঃও আতা! দেহাদি হইতে ভিন্ন। 





নুত্র। সব্যদৃষন্তেতরেণ প্রত্যভিজ্ঞানাৎ ॥৭২০৫॥ 

অনুবাদ । যেহেতু “সব্যদৃষ্$” বস্তর ইতরের দ্বারা অর্থাৎ বামচক্ষুর দ্বারা দৃষ্ট 
বস্তার দক্ষিণ চক্ষুর দ্বার! প্রত্যভিজ্ঞা হয়। 

ভাষ্য। পূর্ববাপরয়োবিবজ্ঞানয়োরেকবিষয়ে প্রতিসন্ধিজ্ঞানং প্রত্যতি- 
জ্ঞানং, তমেবৈতহিৎ পশ্ঠামি যমজ্ঞাঁসষং স এবায়মর্থ ইতি। সব্যেন 
চক্ষৃষা দৃষ্ন্তেতরেণাপি চক্ষুষ! . প্রত্যভিজ্ঞানাদ্মদ্রোক্ষং তমেবৈতি 
পশ্ঠামীতি। ইন্দ্িয়চৈতন্যে তু নান্যাদৃষ্টমন্যঃ প্রত্যভিজানাতীতি প্রত্যভি- 
জ্ঞানুপপত্ভিঃ। অস্তি ত্বিদং প্রত্যভিজ্ঞানং, তস্মাদিক্দিয়ব্যতিরিক্তশ্চেতনঃ| 

অনুবাদ। পূর্বব ও পরকালীন দুইটি জ্ঞানের একটি বিষয়ে প্রতিসন্ধি্ভান 
অর্থাৎ প্রতিসন্ধানরূপ জ্ঞান প্রত্যভিজ্ঞান, ( যেমন ) “ইদানীং তাহাকেই দেখিতেছি, 
বাহাকে জানিয়াছিলাম, সেই পদার্থই এই ।” (সৃত্রার্থ) যেহেতু বামচক্ষুর দ্বারা 
দৃষ্ট বস্ত্র অপর অর্থাৎ দক্ষিণচক্ষুর দ্বারাও *্বাহাকে দেখিয়াছিলাম, ইদানীং তাহাকেই 
_দেখিতেছি”_-এইরপ প্রত্যতিজ্ঞ৷ হয়। ইক্জ্িয়ের চৈতন্য হইলে কিন্তু, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
স্থলে চক্ষুরিক্্রিয়ই দর্শনের কর্ত! হইলে, অন্ত ব্যক্তি অন্তের দৃষ্ট বস্তু প্রত্যতিজ্ঞা করে 
না, এজন প্রত্যভিজ্ঞার উপপত্তি হয় না। কিন্তু এই ( পূর্বেবাক্তরূপ ) প্রত্যভিজ্ঞ 
আছে, অতএব চেতন অর্থা আত্মা ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন । . 


টিগ্পনী। ইন্জিয় আত্মা নহে, আত্মা ইন্দ্রিয় ভিন্ন নিত্যপদার্থ,__এই সিদ্ধান্ত ই ্ঠা 
সমর্থন করিবার জন্ মহর্বি এই প্রকরণের আরম্ত করিতে প্রথমে এই সৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, 








১। তত্র সানসফন্ব্যবসায়লক্ষণং প্রতাতিজ্ঞানং তাবাকারে! দর্শয়তি ্তঙেবৈতহাঁশতি। বাবসা 
বাজেজিকজং প্রতাতিজ্ঞানমাহ *স এবারসর্শশ ইতি। জন্যে চানুবাবসারঃ পূর্ব ।__ ভাৎপর্বাটীকা। 


৭ শু] বাত্ন্ঠায়ন ভাষ্য ৩১ 


“মব্যৃষ্ট বস্তর অপরের স্থারা প্রত্যভিজ্ঞা হয়।” শুত্রে “সবা” শবের হবার বাম অর্থ গ্রহণ করিলে 
“ইতর” শবের দ্বার! বামের বিপরীত দক্ষিণ অর্থ বুঝা যায়। এই হৃত্রে চক্ষুরিক্ডিয়বোধক কোন 
শব না থাকিলেও পরবর্তী শ্ত্রে মহর্ির “নাসাস্থিব্যবহিতে” এই বাক্যের প্রয্বোগ থাকায়, এই সঞ্জের 
তাৎপর্য বুঝা যাস ষে, “সব্যদৃষ্ট” অর্থাৎ বামচক্ষুর দারা দৃষ্ট বস্তর দক্ষিণচক্ষুর দ্বারা প্রত্যভিজ্ঞ৷ হয়। 
স্থতরাং চক্ষুরিক্রিয় আত্মা নহে, ইহা প্রতিপন্ন হয়। কারণ, চক্ষুরিক্র্িয় চেতন বা আত্মা হইলে, 
উহাকে দর্শন ক্রিয়ার কর্তা বলিতে হইবে। চঙ্ষুরিব্দিস দ্রষটা হইলে চক্ষুরিক্্রিয়েই এ দর্শন জন্য 
ংস্কার উৎপন্ন হইবে) বাম ও দক্ষিণ ভেদে চক্ষুরিক্ডিয় দুইটি । বামচক্ষু যাহ! দেখিয়াছে, 
বামচক্ষুতেই তজ্ন্ত সংস্কার উৎপন্ন হওয়ায়, বামচক্ষুই পুনরায় এ বিষয়ের ম্মরণপূর্বক প্রত্যভিজ্ঞ 
করিতে পারে, দক্ষিণ চক্ষু উহার প্রত্যভিজ্ঞা করিতে পারে না । কারণ, অন্যের দৃষ্ট বস্তু অন্ত 
বাক্তি প্রত্যভিজ্ঞা করিতে পারে না, ইহী সর্ধসম্মত। কোন পদার্থবিষয়ে ক্রমে দুইটি জ্ঞান 
জন্মিলে পূর্বজাত ও পরজাত এ জঞানদ্বয়ের এক বিষয়ে প্রতিসিন্ধরূপ যে ভ্ঞান জন্মে, অর্থাৎ 
এ জ্ঞানদয়ের একবিষয়কত্বরূপে যে মানস প্রত্যক্ষবিশেষ জন্মে, উহ্হাই এই শ্থৃত্রে “প্রত্যভিজ্ঞান” 
শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে ॥ ভাষ্যকার প্রথমে ইহা বলিয়া, উহার উদাহরণ প্রকাশ করিয়াছেন। 
“তমেবৈ তহি পন্তামি” অর্থাৎ “তাহাকেই ইদানীং দেখিতেছি,” এই কথার দ্বারা ভাষ্যকার প্রথমে এ 
মানপ্রত্যক্ষরূপ প্রত্যভিজ্ঞা প্রদর্শন করিয়াছেন । জ্ঞাত বিষয়ের বহিরিক্দ্িয় জন্য ব্যবসায়রূপ 
প্রত্যতিজ্ঞাও হইয়া থাকে । ভাষ্যকার “স এবায়মর্থ ১” এবং কথার দ্বারা শেষে তাহাও প্রদর্শন 
করিয়াছেন । উহার পূর্ব্বে “ষমজ্ঞাসিষং", অর্থাৎ “ধাহাঁকে জানিয়াছিলাম”-__এই কথার দ্বারা শেষোক্ 
ব্যবসায়রূপ প্রত্যভিজ্ঞার অন্ুব্যবদায় অর্থাৎ মানসপ্রত্যক্ষরূপ প্রত্যভিক্ঞা প্রদর্পন করিয়াছেন । 
পূর্বোক্ত প্রত্যভিজ্ঞ! নামক জ্ঞান “প্রতিসন্ধি”, “প্রতিসন্ধান” ও প্রত্যভিজ্ঞান” এই নকল নামেও 
কথিত হইয়াছে । উহ সর্কত্রই প্রত্যক্ষবিশেষ এবং স্মরণ জন্য । ন্মরণ ব্যতীত কুত্রাপি 
প্রত্যভিজ্ঞা হইতে পারে না । সংস্কার ব্যতীত9 স্মরণ জন্মে না। একের দই বস্ততে অপরের 
ংস্কার না হওয়ায়, অপরে তাহা স্মরণ করিতে পারে না, সুতরাং অপরে তাহা প্রত্যভিজ্ঞাও করিতে 
পারে না। কিন্তু বামচক্ষুর দ্বারা কোন বসন্ত দেখিয়া! পরে (এ বাম চস্ষুঃ নষ্ট হইয়া গেলেও ) 
দক্ষিণ চক্র দ্বারা এ বস্তুকে দেখিলে, “যাহাকে দেখিয়াছিলাম, তাহাকেই দেখিতেছি*-_-এইবূপ 
্রত্যভিজ্ঞা হইয়! থাকে, ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। পূর্বোক্তরূপে পূর্বজাত ও পরজাত 
এঁ প্রত্যক্ষদ্বয়ের একবিষয়ত্বরূপে যে প্রত্যভিজ্ঞা, তন্বার৷ এ প্রত্ক্ষঘ্বয় যে এককর্তৃক, অর্থাৎ 
একই কর্ত! যে, একই বিষয়ে বিভিন্নকালে এ দুইটি প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, ইহা নিঃগন্দেহে বুঝ 
বায় বামচক্ষু প্রথম দর্শনের কর্তা হইলে দক্ষিণচক্ষু পূর্বোক্তরূপ প্রত্যভিজ্ঞা করিতে পারে 
না। কারণ, একের দৃষ্ট বস্ত অপরে প্রত্যতিস্তা করিতে পারে না। ফলকথা, চক্ষুরিকিয় 
দর্শন ক্রিয়ার কর্তী আত্মা নহে। আত্মা উহ! হইতে ভিন্ন, এ বিষয়ে মহর্ষি এখানে 
পূর্বোক্তরূপ প্রতাভিজ্ঞার ছারা প্রত্যক্ষ প্রমাণ প্রদর্শন করিয্লছেন। ক্রমে ইহা পরিক্ষট 
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৩২ স্টায়দর্শন [ ৩অ৯, ১আ”, 


নুত্র। নৈকস্সিন্নাসাস্থিব্যবহিতে দ্িত্বীভিমানাৎ ॥৮॥২০৩॥ 
অনুবাদ । (পূর্বধপক্ষ) না, অর্থাৎ পূর্বোক্ত কথা বলা যায় না। কাঁরণ, নাসিকার 
অস্থির দ্বার ব্যবহিত একই চক্ষুতে ছিত্বের ভ্রম হয়। 
ভাষ্য । একমিদং চক্ষূর্মধ্যে নাসাস্থিব্যবহিতং, তক্তান্তৌ গৃহ্মাণো 
দ্বিত্বাভিমানং প্রযোজয়তে! মধ্যব্যবহিতন্তয দীর্ঘস্তেব । 
অনুবাদ। মধ্যভাগে নাসিকার অস্থির দ্বার! ব্যবহিত এই চক্ষু এক। মধ্য- 
ব্যবহিত দীর্ঘ পদার্থের ন্যায় সেই একই চক্ষুর অন্তভাগদ্ধয় জ্ঞায়মান হইয়া 
( তাহাতে ) দিত্বভ্রম উতপন্ন করে। 
টিগননী। পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে মহধি এই স্থৃত্রের দ্বারা পূর্বপক্ষ প্রকাশ করিয়াছেন। পূর্ব- 
পক্ষবাঁদীর কথ এই যে, চক্ষুরিক্িয় এক । বাম ও দক্ষিণ ভেদে চক্ষুরিক্দিয় বন্ততঃ দুইটি নহে। 
যেষন, কোন দীর্ঘ সরোবরের মধ্যদেশে সেতু নির্মাণ করিলে এ সেতু-ব্যবধানবশতঃ এঁ সরোবরে 
্বিদ্বত্রম হয়, বন্ততঃ কিন্ত এ সরোবর এক, তদ্রপ একই চক্ষুরিক্ছিয় জনিয়স্থ নাসিকার অস্থির 
ছার! ব্যবহিত থাকার, এঁ ব্যবধানবশতঃ উহাতে দ্বিত্ব ভ্রম হ্য়। চক্ষুরিক্িয়ের একত্বই বাস্তব, 
ঘিত্ব কারনিক। নামিকার অস্থির ব্যবধানই উহাতে দ্দিত্ব করন! ব! দ্িত্বরমের নিমি। 
চক্ষুরিক্রিয় এক হইলে বম চক্ষুর দৃ্ট বস্ত দক্ষিণ চশ্ষু প্রত্যভিজ্ঞ। করিতে পরে) কারণ, 
বাম ও দক্ষিণ চক্ষু বন্ততঃ একই পদার্ঘ। সুতরাং পূর্বস্ৃত্োক্ত হেতুর দ্বারা সাধ্যসিদ্ধি হইতে 
পারে না 8৮ ॥ 


সুত্র । একবিনাশে দ্বিতীয়াবিনাশান্ৈকত্বৎ ॥৯।২০৭॥ 

অনুবাদ । (উত্তর ) একের বিনাশ হইলে, দ্বিতীয়টির বিনাশ না হওয়ায় ( চক্ষু- 
রিক্দ্িষের ) একত নাই। 

ভাষ্য। একন্রিক্পহতে চোদ্ধতে বা চক্ষুষি দ্বিতীয়মবতিষ্ঠতে চক্ষু 
ববষয়গ্রহণলিঙ্গং, তম্মদেকস্ত ব্যবধানানুপপত্ভিঃ। 

অন্ুবাদ। এক চক্ষু উপহত অথব! উৎপাটিত হইলে, বিষয় গ্রহণলিঙ্গ” 
অর্থাৎ বিষয়ের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ যাহার লিঙ্গ ব! সাধক, এমন দ্বিতীয় চক্ষুঃ অবস্থান 
করে, অতএৰ একের ব্যবধানের উপপত্তি হয় না, অর্থাৎ একই চক্ষু নাসিকার অস্থির 
দ্বার! ব্যবহিত আছে, ইহা বলা যায় না। 


টিপ্লনী। পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষের উত্তরে মহধি এই স্ৃত্রের দ্বার বলিয়াছেন যে, চক্ষুরিক্থিয় 
এক হুইতে পারে না। কারণ, কাহারও এক চক্ষু নষ্ট হইলেও দ্বিতীয় চক্ষু থাকে। দ্বিতীয় 


১১ ৯] বাৎস্যায়ন ভাষ্য রী 


চক্ষু না থাকিলে, তখন তাহার বিষ়গ্রহণ অর্থাৎ কোন+ব্ষিষ়ের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 
কিন্ত কাণ ব্যক্তিরও অন্য চক্ষুর দ্বারা চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে, সুতরাং তাহার এক চক্ষু নষ্ট হইলেও 
দ্বিতীয় চক্ষু আছে, ইহা! স্বীকার্ধ্য । ভাষ্যকার এ দ্বিতীয় চক্ষুতে প্রমাণ-স্চনার জন্যই উহার বিশেষণ 
বলিয়াছেন, “বিষয়গ্রহণ লিঙ্গং”। ফলকথা, খন কাহারও একটি চক্ষু কোন কারণে উপহত ব! 
বিনষ্ট হইলে অথবা উৎপাটিত হইলেও, দ্বিতীক্স চক্ষু থাকে, উঠার দ্বারা সে দেখিতে পায়, তখন 
চক্ষুরিক্জিয় ছুইটি, ইহা স্বীকার্ধ্য। চক্ুরিক্রির বস্তুতঃ এক হইলে কাণ-ব্ক্তিও অন্ধ হইয়া পড়ে । 
সুতরাং একই চক্ষুরিক্িয় ব্যবহিত আছে, ইহা! বলা যার না ॥ ৯॥ 


সুত্র । অবয়বনাশেইপ্যবয়ব্যুপলবেরহেতুঃ ॥১০॥২০৮॥ 
অনুবাদ। ( পুর্ববপক্ষ ) অবয়বের নাশ হইলেও অবয়বীর উপলব্ধি হওয়ায়, 
অহেতু-_ অর্থাৎ পূর্ববসূত্রে যে হেতু বল! হইয়াছে, উহা হেতু হয় না। 
ভাষ্য। একবিনাঁশে দ্বিতীয়াবিনাশাদিত্যহেতৃঃ | কম্মাৎ? বৃক্ষস্থ 
হি কান্থচিচ্ছাখাস্থ্‌ চ্ছিন্নাসুপলভ্যত এব বৃক্ষঃ। 


অনুবাদ। একের বিনাশ হইলে দ্বিভীয়টির অবিনাশ__ইহ।! হেতু নহে। 
(প্রশ্ন ) কেন? (উত্তর ) যেহেতু বৃক্ষের কোন কোন শখ! ছিন্ন হইলেও বৃক্ষ 
উপলব্ধই হুইয় থাকে । 


টিগ্লনী। পূর্ববপক্ষবাদীর কথা এই যে, এক চক্ষর বিন'শ হইলেও দ্বিতীয্টির বিনাশ হয় মা, 
এই হেতৃতে যে, চক্ষুরিক্জিয়ের দ্বিত্ব সমর্থন করা হইয়াছে, উহা! কর! যায় না। কারণ, উহা এঁ সাধ্য- 
সাধনে হেতুই হয় না যেমন, বৃক্ষের অবয়ব কোন কোন শাখ! বিনষ্ট হইলেও বৃক্ষরূপ অবয়বীর 
উপলব্ধি তখনও হয়, শাখার্দি কোন অবয়ববিশেষের বিনাশে বৃক্ষরূপ অবয়বীর নাশ হয় না, 
তদ্রপ একই চক্ষুরিক্রিয়ের কোন অবয়ব বা অংশবিশেষের বিনাশ হইলেও, একেবারে চক্ষুরিজ্রি় 
বিনষ্ট হইতে পারে নাঁ। একই চক্ষুরিক্ত্িয়ের আধার ছুইটি গোলকে যে ছুইটি কৃষ্ণসার আছে, 
উহা! এ একই চক্ষুরিক্ড্িয়ের ছুইটি অধিষ্ঠান। উহার অন্তর্গত একই চক্ষুরিজ্তিয়ের এক অংশ 
বিনষ্ট হইলেই তাহাকে “কাপ” বলা হয়। বদ্ততঃ তাহাতে চক্ষুরিজ্দিয়ের অন্ত অংশ বিনষ্ট না 
হংয়ীয়, একেবারে চক্ষুরিক্রিয়ের বিনাশ হইতে পারে না। কোন অবয়বের বিনাশে অবয়বীর 
বিনাশ হয় না। সুতরাং পূর্বহৃত্রোক্ত হেতুর দ্বারা চক্ষুরিজ্তিয়ের দ্িত্ব সমর্থন করা যায় না, উহা! 
অহেতু ॥.০ 


সুত্র। দৃষ্টীন্তবিরোধাদপ্রতিষেধঃ ॥১১।২০১॥ 


অনুবাদ । ( উত্তর ) দৃষ্টীস্ত-বিরোধ-বশতঃ প্রতিষেধ হয় না, অর্থাৎ চক্ষুরিক্দিয়ের 
দ্বিত্বের প্রতিষেধ করা যায় না। 


৩৪ স্যায়দর্শন চিন টান, 


ভাষ্য । ন কারণদ্্ব্যস্ত বিভাগে কার্ধ্যদ্রব্যমবতিষ্ঠতে নিত্যত্ব- 
প্রসঙ্গাৎ | বনুত্ববয়বিষু যস্ত কারণানি বিভক্তানি ত্য বিনাশঃ, যেষাং 
কারণাম্যবিভক্তানি তান্যবতিষ্ঠন্তে । অথবা দৃশ্ঠমানার্থবিরোধো দৃষ্টান্ত- 
বিরোধঃ | স্কৃতস্য হি শিরঃকপালে দ্বাববটো নাসাস্থিব্যবহিতৌ চক্ষুষঃ 
স্থানে ভেদেন গৃহেতে, ন চৈতদেকম্মিন্‌ নীসাস্থিব্যবহিতে জস্ভবতি | 
অথবা! একবিনাশম্তানিয়মা দাবিমাবর্থে”, তৌ৷ চ পৃথগাবরণোপঘাতা- 
বনুমীয়েতে বিভিম্নীবিতি। অবপীড়নাচ্চৈকস্ চক্ষুষো রশ্মিবিষয়সন্নিকর্ষস্ 
ভেদাদৃদৃশ্ঠটভেদ ইব গৃহ্তে, তচ্চৈকত্বে বিরুধ্যতে। অবপীড়ননিবৃত্তো 
চাভিন্নপ্রতিসম্ধানমিতি | তস্মাদেকন্ত ব্যবধানানুপপততিঃ | 

অনুবাদ। (১) কারণদ্্রব্যের বিভাগ হইলে, কার্ধ্য-্রব্য অবস্থান করে না, 
অর্থাৎ অবয়বের বিভাগ হইলে, অবষবী থাকে না। কারণ, (কার্য্যদ্রব্য থাকিলে 
তাহার ) নিত্যত্বের আপত্তি হয়। বহু অবয়বীর মধ্যে যাহার কারণগুলি বিভক্ত 
হইয়াছে, তাহার বিন।শ হয় ; যে সকল অবয্ববীর কারণগুলি বিভক্ত হয় নাই, তাহার! 
অবস্থান করে [ অর্থাৎ বৃক্ষরূপ অবয়বীর কারণ এ বৃক্ষের অবয়বের বিভাগ বা বিনাশ 
হইলে বৃক্ষ থাকে না-_-পূর্ববজাত সেই বৃক্ষও বিনষ্ট হয়, স্থৃতরাং পূর্ববপক্ষবাদীর 
অভিমত দৃষ্টান্ত ঠিক হয় নাই। দৃষ্টীস্ত-বিরোধবশতঃ চক্ষুরিক্দরিয়ের দ্বিত্ব গ্রতিষেধ 
হয় না।] (২) অথবা দৃশ্যমান পদার্ের বিরোধই “দৃষ্ীন্ত-বিরোধ”। মৃত ব্যক্তির 
শিরঃকপালে চক্ুর স্থানে নাসিকার অস্থির দ্বারা ব্যবহিত দুইটি *অবট” ( গর্ত ) ভিন্ন- 
রূপেই প্রত্যক্ষ হয়, কিন্তু নাসিকার অস্থির দ্বার! ব্যবহিত এক চক্ষু হইলে, ইহা 
(পূর্বোক্ত ছুইটি গর্তের ভিন্নরূপে প্রত্যক্ষ ) সম্ভব হয় না। (৩) অথবা একের 
বিনাশের অনিয়ম প্রযুক্ত, অর্থাৎ চক্ষুরিন্দ্রিয় এক হইলে, তাহার বিনাশের নিয়ম থাকে 
না, এ জন্য, ইহ। (চক্ষুরিন্দিয়) ছুইটি পদার্থ এবং সেই দুইটি পদার্থ পৃথগাবরণ ও 
পৃথগুপঘাত, অর্থ উহার আবরণ ও উপঘাত পৃথক্‌, (স্থৃতরাং ) বিভিন্ন বলিয়া 
অনুমিত হয়। এবং এক চক্ষুর অবপীড়ন প্রযুক্ত অর্থাৎ অঙ্গুলির ছার নাঁসিকার 
মূলদেশে এক চক্ষুকে জোরে টিপিয়া ধরিলে, তত্প্রযুক্ত রশ্সি ও বিষয়ের দন্নিকর্ষের 
ভেদ হওয়ায়, দৃশ্য-ভেদের ন্যায়, অর্থাৎ একটি দৃশ্ঠ বস্ত্র ছুইটির ন্যায় প্রত্যক্ষ হয়, 
তাহা কিন্তু ( চক্ষুরিক্দিয়ের ) একত্ব হইলে বিরুদ্ধ হয়, অর্থা চক্ষুরিক্দিয় এক হইলে 


১১ স্থ*] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ৩৫ 


অবপীড়নপ্রযুক্ত পূর্বেবাস্তরূপ এক বস্তুর দরিন্বভ্রম হইতে পারে না; অবপীড়ন নিবৃত্তি 
হইলেই ( সেই বস্তুর ) অভিন্ন প্রতিসন্ধান হয়__অর্থাৎ তখন তাহাকে এক বলয়াই 
প্রত্যক্ষ হয়। অতএব এক চক্ষুরিক্দিয়ের ব্যবধানের উপপত্তি হয় না, অর্থাত একই 
চক্ষুরিজ্্িয় নাসিকা'র অস্থির দ্বারা ব্যবহিত আছে--_ইহা! বল। যায় না। 


টিগপ্লনী। ভাষ্যকারের মতে মহৰি এই স্থত্রের দ্বারা পূর্বস্থতরোক্ত মতের নিরাদ করয়! 
চক্ষুরিভ্দরিয়ের দ্বিত্ব-দিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন। ভাষ্যকার এই স্ুংত্রর তিন প্রকার ব্যাখ্যার 
দ্বারা মহৃধির তাৎপর্য বুঝাইয়াছেন। প্রথম ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ্য এই যে, কারপ-দ্রব্য অর্থাৎ অবয়বের 
বিনাশ হইলেও, যদি কার্ধয-দ্রব্য ( অবন্নবী) থাকে, তাহা হইলে প্র কার্ধ্যদ্রব্যের কোনদনই বিনাশ 
হইতে পারে না; উহা নিত্য হইন্না পড়ে । কিন্তু বৃক্ষা্দি অবয়বী জন্ত-দ্রবা, উহা নিত্য হইতে পারে 
না, উহার বিনাশ অবশ্ঠস্বীকার্য। সুতরাং অবয্নবের নাশ হইলে, পুর্বজাত সেই অবয্বীর নাশও 
অবশ্ স্বীকার করিতে হইবে। অবয়ব-বিশেষের নাশ হইলেও, অবিনষ্ট অন্যান্ত অবয়বগুলির 
দ্বারা তখনই তজ্জাতীয় আর একটি অবস্ববীর উৎপত্তি হওয়ায়, সেখানে পরজাত সেই অবসবীর 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । বৃক্ষের শাখাবিশেষ নষ্ট হইলে, দেখানে পূর্বজাত সেই বৃ্ষও নষ্ট হইয়া 
যায়, অবশিঃ্ শাখাদির দ্বার! সেখানে যে বৃক্ষান্তর উংপন্ন হয়, তাহারই প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং 
পূর্বপক্ষবাদীর অভিমত দৃষ্টান্ত ঠিক হয় নাই, উহ বিরুদ্ধ হইয়াছে কারণ, বৃক্ষা্দি কার্ধ্য- 
দ্রব্যের অবয়ববিশেষের নাশ হইলে, এর বৃক্ষাদ্িরও নাশ হইপ্না থাকে । নচেৎ উহার কোনদিনই 
নাশ হইতে পারে না, উহা! নিত্য হইন্কা পড়ে। এইরূপ চক্ষুরিক্জির একটিমাত্র কার্ধ্য-্রব্য হইলে, 
উহ্ারও কোন অবয়ববিশেষের নাশ হইলে, সেখানে উহারও নাশ স্থীকার্ধ্য। কিন্তু সেখানে 
চক্ষুরিক্ড্রিয়ের একেবারে বিনাশ না হওয়ায়, উহা বাম ও দক্ষিণ ভেদে দুইটি, ইহ! সিদ্ধ হয়। উহা 
বিভিন্ন দুইটি পদার্থ হইলে, একের বিনাশে অপরটির বিনাশ হইতে পারে ন!, কাণ বাতি অন্ধ 
হইতে পারে না। পুর্বপক্ষবাদী অবস্ঠই বলিবেন যে, যদি বৃক্ষাদদিস্থলে অবয়ববিশেষের নাশ 
হইলে, পূর্বজাত সেই বৃষ্ষার্দির নাশ স্বীকার করিয়া, তজ্জাতীর অপর বৃক্ষাদির উৎপত্তি 
স্বীকার করিতে হয়, তাহ! হইলে চক্ষুরিক্দরিয়স্থলেও তাহাই হুইবে। সেখানেও একই 
চক্ষুরিক্ডিয়ের কোন অবয্রববিশেষের নাশ হইলে, অবশিষ্ট অবয়বের দ্বারা অন্ত একটি 
চক্ষুরিক্জিয়ের উৎপত্তি হওয়ায়, তন্বারাই তখন চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের উপপত্তি হইবে, বিভিন্ন দুইটি 
চক্ষুরিক্রিয় স্বীকারের কারণ কি? ভাষ্যকার এই কথা মনে করিয়া, দ্বিতীয় প্রকার ব্যাখ্যা করিতে 
বলিয়াছেন যে, অথবা দৃশ্ঠমান পদার্থ বিরোধই এই স্থাত্রে মহষির অভিমত “ৃ্টন্ত-বিরোধ” 
শর্শানে সৃত ব্যক্তির যে শিরঃকপ'ল (মাথার খুলি) পড়িয্বা থাকে, তাহাতে চক্ষুর স্থানে নাসিকার 
অস্থির দ্বারা ব্যবহিত ছুইটি পৃ্থক্‌ গর্ভ দেখা যায়। তন্থারা & ছুইটি গর্ভে যে ভিন্ন ভিন্ন ছুইটি 
চক্ষুরিন্রিয় ছিল, ইহা বুঝা যায়। চক্ষুরিন্িয় এক হইলে, মৃত ব্যক্তির শিরঃকপালে চক্ষুর আধার 
ছুইটি পৃথক্‌ গর্ত দেখা যাইত না। এ ছুঈটি গর্ত দৃশ্তমান পদার্থ হওয়ায়, উহাকে দৃষ্টান্ত” 


৬৬ ্যায়দর্শন [ ওঅ* ১আ*, 


বলা যায়। চক্ষুরিক্দরিয়ের একত্বপক্ষে এ; -*দৃষটাত্তবিরোধ” হওয়ার, চক্ষুরিক্রিয়ের দ্বিত্বের 
গ্রতিষেধ কর! যায় না, উহার দ্বিত্বই স্থীকার্য__ইহাই দ্বিতীয় কলে সথত্রকারের তাৎপর্য্যার্থ। 
পু্বপক্ষবাদী বলিতে পারেন যে, চক্ষুরিকিয়ের আধার ছুইটি গর্ভ দেখা গেলেও চক্ুরিভ্দরিযের 
একত্বের কোন বাঁধা হয় না। একই চক্ষুরিভ্ডিয় নাসিকার অস্থির দ্বারা ব্যবহিত ছুইটি 
গোলকে থাকিতে পারে। গোলক বা গর্তের দ্বিত্বের সহিত চক্ষুরিক্দিয়ের একস্বের কোন 
বিরোধ নাই। ভাষ্যকার এই কথ! মনে করিয়া, তৃতীয় প্রকার ব্যাথ্য। করিতে বলিয়াছেন ষে, 
অববা একের বিনাশের অনিয়মপ্রযুক্ত পৃথগাঁবরণ ও পৃথ গুপথাত দুইটি চক্ষুরিক্রিয়ই বিভিন্নরূপে 
অনুমানসিন্ধ | ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই যে, চস্ষুরিক্জিয় এক হইলে বাম চক্ষুরই বিনাশ হইয়াছে, 
দক্ষিণ চক্ষুর বিনাশ হয় নাই, এইরূপ বিনাশ-নিয়ম থাকে না। বাম চক্ষুর বিনাশে দক্ষিণ চক্ষুরও 
বিনাশ হুইয়৷ পড়ে। কিন্তু পৃর্কোক্তরূপ বিনাশ-নিয়ম অর্থাৎ বাম চক্ষুর নাশ হইলেও দক্ষিণ 
চক্ষুর বিনাশ হয় না, এইরূপ নিয়ম দেখা যায়। সুতরাং চক্ষুরিজ্দিয় পরস্পর বিভিন্ন দুইটি পদার্থ 
এবং খর দুইটি চক্ষুরিক্জিয়ের আবরণও পৃথক এবং উপথাত অর্থাৎ বিনাশও পৃথক্‌, ইহ! অন্থুমানসিদ্ধ 
ছুয়। তাহ! হইলে বাম চক্ষুর উপঘাত হইলেও, দক্ষিণ চক্ষুর উপঘাত হইতে পারে না । বাম ও 
দক্ষিণ বলিয়া কেবল নামভেদ করিলে, তাহাতে বস্ততঃ চক্ষুরিন্রিয়ের ভেদ না হওয়ায়, বাম টক্ষুর 
নাশে দক্ষিণ চক্ষুরও নাশ হইবে। তাহা হইলে পূর্োক্তরূপ বিনাশ-নিক্ম থাকে না। পূর্বোক্ত- 
রূপ বিনাশ-নিয়ম দৃশ্তমান পদার্থ বলিয়া-_-ষটত্ত”, উহার সহিত বিরোধবশতঃ চক্ষুরিক্দিয়ের 
দ্িত্বের প্রতিষেধ করা৷ যায় না, ইহাই এইপক্ষে হুত্রার্থ। তাষ্যকার এই তৃতীয় কলেই শেষে মহ্্ষির 
তীৎপর্য্য বর্ন করিতে আর একটি যুক্তি বলিয়াছেন যে, এক চক্ষুর অবপীড়ন করিলে, অর্থাৎ 
অঙ্গুলির দ্বারা নাসিকা'র মূলদেশে এক চক্ষুকে জোরে টিপিয়৷ ধরিলে, তখন এ চক্ষুর রশ্মিভেদ 
হওয়ায়, বিষয়ের সহিত উহার সন্নিকর্ষের ভেদবশতঃ একটি দৃশ্ত বস্তুকে ছুইটি দেখা যায়| এ 
অবপীড়ন নিবুত্তি হইলেই, আবার এঁ এক বস্তকে একই দেখা ধায়। একই চক্ষুরিক্রিয় নাসিকার 
অস্থির দ্বারা ব্যবহিত থাকিলে, উহা! হইতে পারে না। হ্তরাং চক্ষুরিন্িয় পরম্পর বিভিন্ন 
ছইটি, ইহা স্থীকার্যা। ভাষ্যকারের গৃঢ় তাৎপর্য্য মনে হয় যে, বদি একই চক্ষুরিন্দিয় নাপিকার 
অস্থির দ্বারা ব্যবহিত থাফিত, তাঁহা হইলে বাম না্িকার মূলদেশে অঙ্গুলির দ্বারা বাম চক্ষুকে জোরে 
টিপিয়। ধরিলে, এঁ বাম গোলকস্থ সমস্ত রশ্িই নাঁসিকা'র মূলদেশের নি্নপথে দক্ষিণ গোলকে 
চলিয়া বাইত, তাহ! হইলে সেখানে এক বস্তকে ছুই বলিঘ্পা দেখিবার কারণ হইত না। 
কিস্ত যদি নাসিকার মূলদেশের নি্নপথ অস্থির দ্বার বদ্ধ থাকে, যদি এ পথে চক্ষুর রশ্রিপ গমনা- 
গমন সম্ভাবনা না থাকে, তাহা হইলেই কোন এক চক্ষুকে অঙ্গুলির দ্বারা জোরে টিপিয়! ধরিলে, 
তাহার সেই গোলকের মধ্যেই পূর্বোক্তবূপ অবপীড়নপ্রযুক্ত রশ্মির ভেদ হওয়ার, একই হৃস্ত বস্তর 
সহিত এ বিভিন্ন রশ্মির বিভিন্ন সন্নিকর্ষ হয়। সুতরাং সেখানে শ্রী ফারণ জন্ত একই দৃশ্ত বস্তুকে 
ছুই বলিয়া দেখা যায়। স্থৃতরাং বুঝা যায়, চকষুরিকিয় একটি নহে। নাগিকার মূলদেশের নিয্লপথে 
উদার রশ্মিসঞ্চারের সম্ভাবনা নাঈ। পৃথক্‌ পৃথক্‌ ছইটি চক্ষুরিক্রিয় পৃথক্‌ পৃথক্‌ ছুইটি গোলকেই 
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থাকে। অঙ্গুলিপীড়িত চক্ষুই এই পক্ষে দৃষ্টান্ত। উহার সহিত বিরোধবশতঃ চঙ্ষুরিক্জিয়ের 
দবিত্বেব প্রতিষেধ করা যায় না, ইহাই এই চরমপক্ষে হৃজার্থ। 

ভাষ্যকার পূর্বোক্তরূপে সথত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়া চক্ষুরিক্রিয়ের দ্বত্বসিদ্ধাস্ত সমর্থন করিলেও, 
বাঠিককার উদ্দ্যেতকর উহা! খণ্ডন করিয়া! চক্ষুরিজ্ডিয়ের একত্বপিদ্বাস্তই সমর্থন করিয়ছেন। 
তিনি বলিয়াছেন যে, চক্ষুরিক্দরয় দুইটি হইলে একই সময়ে এ ছুইটি চক্ষুরিক্দিয়ের সহিত অতি স্থক্্ 
মনের সংযোগ হইতে পারে না। মনের অতি সু্ষ্তাবশতঃ এক সময়ে কোন একটি চক্কুরিক্ডিয়ের 
সহিতই উহার সংযোগ হয় ইহা গৌতম সিদ্ধাস্তানুসারে স্থীকার্ধ্য। তাহা হইলে কা ব্যক্তি ও 
ছিচন্ষু ব্যক্তির চাক্ষুষ-গুত্যক্ষের কোন বৈষম্য থাকে না। যদি দ্িচক্ষু ব্যক্তিরও একই চক্ষুরিজ্রিয়ের 
সহিত তাহার মনের সংযোগ হয়, তাহ! হইলে একচক্ষু ব্যক্তিও এরূপ মনঃসংযোগ হওয়ায়, & 
উভয়ের সমভাবেই চাক্ষুষ-প্রত্যক্ষ হইতে পারে। কিন্তু যে ব্যক্তি কাণ অথবা যে ব্যক্তি দক্ষ 
হইয়াও একটি চক্ষুকে আচ্ছাদন করিয়া অপর চক্ষুর দ্বার! প্রত্যক্ষ করে, ইহার! কখনও দ্বিচক্ষু 
ব্যক্তির স্তায় প্রত্যক্ষ করিতে পারে না৷ কিন্ত একই চক্ষুরিক্জিয়ের ছইটি অধিষ্ঠান স্বীকার করিলে, 
ছুইটি অধেষ্ঠান হইতে নির্গত তৈজস চক্ষুরিক্রিয়ের সহিত মনের সংযে!গ হইতে পারায়, অবিকলচক্ষু 
ব্যক্তি কাণ ব্যক্তি হইতে বিশিষ্টরূপ প্রত্যক্ষ করিতে পারে। এ উভয়ের প্রত্যক্ষের বৈষম্য উপপন্ন 
হয়। পরস্ত মহর্ষি পরে ইন্িয়নানাত্ব-প্রকরণে বহিরিক্দরিয়ের পঞ্চত্ব-সিন্ধান্ত সমর্থন করায়, চক্ষ- 
রিক্জরিয়ের একত্বই তাহার অভিমত বুঝা যায়। চক্ষুরিন্ডিয় ছুইটি হইলে, বহিরিক্রিয়ের পঞ্ত্ব-সিদ্ধান্ত 
থাকে না । সুতরাং মহর্ধির পরবর্তী এ প্রকরণের সহিত বিরোধবশতঃ চক্ষুরিক্ডিয়ের দ্বিত্বসিদ্ধাস্ত 
তাহার অভিমত বুঝা যায় না। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ উদ্দ্ে তকরের মতানুসারে সুৃত্রার্থ ব্যাখ)৷ করিতে 
প্রথমো ক্র “সব্যদৃ্টন” ইত্যাদি স্ুত্রটিকে পূর্ববপক্ষস্থত্ররূপে গ্রহণ করিয়! চক্ষুরিক্িয়ের দ্ত্ব 
কান্ননিক, একত্বই বাস্তব, এই সিদ্ধান্ত সমর্থনপুর্ববক পরে ভাঁষ্যকারের মতান্ুসারেও পুর্বোক স্থত্ত- 
গুলর সঙ্গতি প্রদর্শন করিয়াছেন । বৃত্তিকারের নিজের মতে চক্ষুরিক্রিয়ের একত্বই সিদ্ধান্ত এবং 
উহা! তাৎপর্ধযটাকাকারের অতি প্রারসিদ্ধ, ইহাও তিনি প্রকাশ করিয়াছেন । অবশ্থ “ন্তার সৃচী- 
নিবন্ধে” বাচম্পতি মিশ্র এই প্রকরণকে “প্রাসঙ্জিকচক্ষুরদ্বৈত-প্রকরণ” বলিয়াছেন । কিন্ত 
তাৎপর্য/টাকার কথার দ্বারা চক্ষুরিক্িয়ের একত্বই ষে, তাহার নিজের অভিমত সিদ্ধান্ত, ইহ 
বুঝা যায় না। পরে ইহা ব্যক্ত হইবে। এখানে সর্বাগ্রে ইহা প্রণিধান কর! আবস্তক ষে, মহর্ষি 
এই অধ্যাননের প্রীরম্ত হইতে বিভিন্ন প্রকরণ দ্বারা আম্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন নিত্য. 
পদার্থ, ইহাই সমর্মন করিয়াছেন বাম ও দক্ষিণভেদে চক্ষুরিক্িয় বস্ততঃ ছুইটি হইলেই 
এ সিদ্ধান্ত অবলম্বন করিয়া “পব্যদৃষ্টস্ত” ইত্যাদি স্থ্র দ্বারা তাষাকারের ব্যাখগন্থসারে 
” আত্মা ইন্দরিয়ভিন্ন, চক্ষরিজ্রিয় আত্মা হইতে পারে না, ইহা মহর্ষি সমর্থন করিতে 
পারেন। চঙ্ষুরিন্দ্িয় এক হইলে পূর্বোক্তরূপে উহ্থা সমন্বিত হয় না বৃত্তিকার বিশ্বনাথ ইহা! লক্ষ্য 
করিয়া প্রথমে এই প্রকরণকে প্রাণঙ্গিক বলিয়া ও শেষে আবার বলিয়াছেন যে, যাহার (চক্ষুরিক্তিযের 
্িত্ব-সিদ্ধাস্ত অবলম্বন করিয়) বাম চক্ষুর দ্বারা দৃষ্ট বন্তর দক্ষিণ চক্ষুর দ্বারা প্রত্যতিজ্ঞাবশতঃ 
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ইন্দরিয়ভিন্ন চিরস্থায়ী এক আত্মার সিদ্ধি বলেন, তীহাদিগের এ যুক্তি খণ্ডন করিতেই মহর্ষি 
এখানে এই হুত্রগুলি বলিয়াছেন। কিন্তু এখানে মহধির সাধ্য বিষয়ে অন্যের যুক্তি নিরাস করিবার 
বিশেষ কি কারণ আছে, ইহা! চিন্তা করা আবস্তক। আত্মার দেহাদিভিন্নত্ব সাধন করিতে যাইয়া 
মহুধির চক্ষুরিক্িয়ের একত্বসাধন করিবারই কি কারণ আছে, ইহাঁও চিন্তা! করা আবহ্থক। পরন্ত 
পরবর্তী “ইন্দিয়াস্তরবিকারাৎ” এই হৃত্রটির পর্যযালোচন! করিলেও নিঃসন্দেহে বুঝা ধায়, মহর্ষি এই 
প্রকরণ দ্বারা বিশেষরূপে আত্মার ইন্দ্রিয়ভিরত্বই সাধন করিয়াছেন, উহ্থাই তাহার এই প্রকরণের 
উদ্দেস্ত। পূর্ববপ্রকরণের দ্বারা আত্মার ইন্জিয়ভিন্নত্ব সাধন করিলেও, অন্য হেতুর সমুচ্চয়ের জন্যই 
অর্থাৎ প্রকারান্তরে অন্ত হেতুর দ্বারাও আত্মার ইন্জিয়ভিন্নত্ব সাধনের জন্যই ষে মহধির এই প্রক্রণের 
আর্ত, ইহা! মহধির পরবর্তী সুত্রের প্রতি মনোযোগ করিলে বুঝিতে পার! যায়। উদ্যোতকর 
চক্ষুরিন্দিয়ের দদ্ব-সিদ্ধান্তকে যুক্তিবিরুদ্ধ ও মহর্ষির পরবর্তী প্রকরণাস্তরবিরুদ্ধ বলিয়৷ এই 
প্রকরণের পূর্বোক্তরূপ প্রয়োজন শ্বীকার করেন নাই। কিন্তু তীহার মতে এই প্রকরণের 
প্রয়োজন কি, গুকৃত বিষয়ে সঙ্গতি কি, ইহা! চিন্তা কর! আবস্তক ৷ চক্ষুরিজ্দ্িয়ের দবিত্বথগুনে 
উদ্দ্যোতকরের কথায় বন্তবা এই যে, কাণ বাক্তির চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকালে এ' মাত্র চক্ষুরিক্দ্িয়েই 
তাহার মনঃসংযোগ থাকে ॥ ছিচক্ষু ব্যক্তির চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকালে একই সময়ে ছুইটি চক্ষুরিজ্িয়ের 
সহিত অতিহ্ক্্ম একটি মনের সংযোগ হইতে না! পারিলেও, মনের অতি দ্রুতগামিত্বশতঃ 
ক্ষণবিলন্বে পুনঃ পুনঃ ছুইটি চক্ষুরিক্ত্িয়েই মনের সংযোগ হয় এবং দৃশ্ত বিষরের সহিত একই 
সময়ে ছুইটি চঙ্ষুরিক্ডিয়ের স্লিকর্ষ হয়, এই জন্যই কাণ বাক্তির প্রত্যক্ষ হইতে দ্বিচক্ষু ব্যক্তির 
প্রত্যক্ষের বৈশিষ্ট্য হইয়া! থাকে । বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের প্রতি এরূপ কারণবিশেষ কল্পনা কর! যায়। 
কাপ বংক্তির প্রতক্ষস্থলে এ কারণবিশেষ নাই। উদ্দ্যোতকরের মতে চক্ষুগ্মান্‌ ব্যক্তিমাত্রই 
এক চক্ষু হইলে, তাহার কথিত প্রত্যক্ষবৈশিষ্ট্য কিরূপে উপপন্ন হইবে, ইহাও স্ুধীগণ চিন্তা 
করিবেন) একজাতীয় এক কার্যকারী ছুইটি চক্ষুরিক্দিয়কে এক বলিয়া গণনা করিয়া! বহিরিজ্জিয়ের 
পঞ্চত্ব সংখ্যা বল! যাইতে পারে। সুতরাং উদ্দেযাতকরোক্ত প্রকরণ-বিরোধের আশঙ্কাও নাই। 
যথাস্থানে এ কথার আলোচন। হইবে ( পরবর্তী ৬০ম স্থত্র ভ্রষ্টব। )17 ১১ | 


ভাষ্য । অনুমীয়তে চায়ং দেহাদি-সংঘাত-ব্যতিরিক্তশ্চেতন ইতি । 
অনুবাদ। এই চেতন (আত) দেহাদি-দংঘাত হইতে ভিন্ন, ইহা! অনুমিতও হয়। 


সুত্র। ইক্ড্রিয়ান্তরবিকারাৎ ॥ ১২ ॥ ২১০ ॥ 

অনুবাদ । যেহেতু ইন্জ্রিয়াস্তরের বিকার হয়। [ অর্থাৎ কোন অস্নফলের রূপ. 
ব| গন্ধের প্রত্যক্ষ হইলে রসলেক্দ্িয়ের বিকার হওয়ায়, আত্ম! ইন্জিয় নহে, স্থৃতরাং 
দেহাদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন, ইহ! অনুমান-প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ হয়। ] 


১২ সু ] বাওস্যায়ন ভাষ্য ৩৯ 


ভাষ্য । কম্তচিদক্লফলস্য গৃহীততদ্রসসাহচর্য্যে রূপে গন্ধে বা 
কেনচিদিক্দ্িয়েণ গৃহ্মাণে রসনস্যেক্ডরিয়াস্তরস্ত বিকার! রসানুস্মতৌ 
রসগর্দি-প্রবর্তিতো দত্তোদকসংপ্রিবভূতো গৃহাতে । তন্তেক্দ্রিয়চ্তৈন্যে- 
হনুপপতিঃ, নান্তদৃষ্টমন্যঃ স্মরতি | 


অন্ুবাদ। কোন অস্নফলের “্গৃহীত-তদ্রসসাহচর্য)” রূপ বা গন্ধ অর্থাৎ 
যেরূপ বা গন্ধের সহিত সেই অস্রকলের অস্ত্রসের সাহচর্ধ্য বা সহাবস্থান পূর্বে 
গৃহীত হইয়াছিল, এমন রূপ বা গন্ধ কোন ইন্দ্িয়ের দ্বারা চক্ষু ব৷ স্বাণেক্দিয়ের 
দ্বারা) গৃহামীণ হইলে, রসের অনুল্মরণবশতঃ অর্থাৎ পূর্ববাস্বাদিত সেই অগ্রসের 
স্মরণ হওয়ায়, রসলোভজনিত রসনারূপ ইন্দ্িয়ান্তরের দস্তোদকসংগ্লিবরূপ অর্থাৎ 
দত্তমূলে জলের আবির্ভাবরূপ বিকার উপলব্ধ হয়। ইন্দ্িয়ের চৈতন্ত হইলে, অর্থাৎ 
বিভিন্ন ইন্দ্রিয় রূপরসাদির অনুভবিতা৷ আত্ম! হইলে, তাহার (পূর্বেবাক্তরূপ বিকারের) 
উপপত্তি হয় না। ( কারণ, ) অন্য ব্যক্তি অন্তের দৃষ্ট ( জ্ঞীত ) পদার্থ স্মরণ করে না। 


টিগ্নী ৷ মহর্ষি পূর্ব্বোক্ত “সব্যদৃষ্টন্ত” ইত্যাদি সুত্রের দ্বারা আত্মা ইন্ছিয়তিন, এ বিষয়ে 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ প্রদর্শন করিদা, এখন এই স্থাত্রের দ্বারা তদ্দিষয়ে অনুমান প্রমাণও প্রদর্শন 
করিয্বাছেন। তাই ভাষাকার এখানে “অন্ুমীয়তে চায়ং” ইত্যাদি বাক্যের উল্লেখপুর্বক এই হৃত্রের 
অবতারণ! করিয়াছেন১। 
এখানে ্্রণ কর! আবশ্ক যে, বাম চক্ষুর দ্বার! দৃষ্টবস্তকে পরে দক্ষিণ চক্ষুর দ্বার প্রত্যক্ষ করিলে, 
“আমি যাহাকে দেখিয়াছিলাম, এখন আবার তাহাকেই দেখিতেছি”-_-এইরপে গ্ প্রত্যক্ষদ্ধয়ের এক- 
বিষয়ত্বরূপে যে মানসপ্রত্যক্ষরূপ ্রত্যভিজ্ঞা হয়, তাহাতে একই কর্তা বিষয় হওয়ায়, প্রত্যক্ষের 
কর্তা আত্ম! চক্ষুরিক্দিয় নহে, উহা ইন্দ্রিয় ভিন্ন এক, ইহা পূর্বোক্ররূপ প্রত্যক্ষবশতঃ বুঝা যায়। 
কিন্ত চক্ষুরিক্ডরিয় একটি মাত্র হইলে, উহাই পূর্বোন্ত প্রত্যক্ষদয়ের এক কর্তা হইতে পারার, পূর্বোক্র- 
রূপ প্রত্যঙ্ষবলে আত্মা চক্ষুরিক্ডিয় ভিন্ন, ইহা! সিদ্ধ হয় না। সুতরাং মহ্ষি পূর্বোক্ত “সব্যদৃউন্ত 
ইতাদি স্থত্রের দ্বারা আত্মা ইন্দরিয়ভিন্ন, এ বিষয়ে পূর্ববোক্তরূপে প্রত্যক্ষ প্রমাণ প্রদর্শন করিলে, 
তিনি চক্ষুরিক্রিয়ের দ্িত্বকেই সিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিয়াছেন_ইহা অবস্ঠ স্থীকার্ধ্য। তবে খাঁহারা 
উদ্দ্যোতকর প্রভৃতির স্ত'য় চক্ষুরিক্িয়ের দ্বিত্বসিদ্ধান্ত স্বীকার করিবেন না, তাহাদিগকে লক্ষ্য- 
করিয়া মহষি পরে এই স্তরের দ্বারা তাহার সাধ্য-বিষয়ে অন্থুমান-প্রমণও প্রদর্শন করিয়'ছেন, 
ইহা বলা যাইতে পারে। সে বাহাই হউক, মহষি আবার বিশেষরূপে আত্মার ইন্দরিয়তিনত্বসাধন 





১। তদেবং প্রতিদন্ধানম্বারেণাজ্বনি প্রত্যক্ষং প্রমাণদ্থিত্ব! অনুমানমিদানীং প্রমাণয়তি, জনুমীয়তে চায়সিতি। 
| _ ত্যৎপর্যাটীকা ॥ 


৪০ ন্যায়দর্শন ১, 


করিতেই যে পসব্যদৃষ্ট্ত” ইত্যাদি ৮ স্তরে এই প্রকরণটি বলিয়াছেন, ইহা! এই স্থৃত্র স্কারা 
নিঃসন্দেহে বুঝা! যায়। তাষ্যকারের প্অন্ুমীয়তে চায়ং” ইত্যাদি বাক্যের তাঁৎপর্ধ্য বর্ণন করিতে 
তাৎপর্ধ্যটাকাকারও এইরূপ কথ! বলিয়াছেন। 

সুত্রে “ইন্দরিয়াস্তরবিকার” এই শব্দের দ্বারা এখানে দস্তোদকসংপ্লবরূপ রসনেজ্য়ের বিকার 
ম:রষির বিবক্ষিত১ | কোন অগ্রসবুক্ত ফলাদির রূপ বা! গন্ধ প্রত্যক্ষ কৰিলে, তখন তাহার অস্রসের 
স্বরণ হওয়ায়, দত্তমূলে যে জলের আবির্ভাব হয়, তাহার নাম “দস্তোদকসংগ্লব”। উহ! জলীয় 
রসনেক্রিয়ের বিকার। যে অস্রসযুক্ত ফলাদির রূপ, গন্ধ ও রস পূর্বে কোন দিন যথাক্রষে চক্ষু, 
স্রাণ ও রসনা দ্বারা অনুভূত হইয়াছিল, সেই ফলাদির রূপ ব! গন্ধের আবার অনুভব হইলে, তখন 
তাহার সেই অগ্রসর স্মরণ হয়। কারণ, সেই অগ্রসের সহিত দেই রূপ ও গন্ধের সাহচর্যয বা 
একই দ্রব্যে অবস্থান পূর্বের গৃহীত হইয়াছে । সহচরিত পদার্থের মধ্যে কোন একটির জ্ঞান হইলে, 
অন্টির ন্রণ হইয়া থাকে । পূর্বোক্ত স্থলে পূর্বানুভৃত সেই অগ্রসের ন্মরণ হওয়ায়, স্র্ভার 
তথ্ধিষয়ে গদ্ধি বা লোভ উপস্থিত হয়। শী লোৌভ বা অভিলাষবিশেষই সেখানে পূর্বোক্তরূপ 
দস্তোদকসংগ্লবের কারণ। সুতরাং এঁ দস্তোদকসংপ্লবরূপ রসনেক্দরিয়ের বিকার দ্বারা ও স্থলে 
তাহার অম্্রদবিষয়ে অভিলাষ বা ইচ্ছার অনুমান হয়। এ ইচ্ছার দ্বার! তদ্ধিষয়ে তাহার স্তবৃতির 
অনুমান হয়। কারণ, এ অস্ত্রের স্মরণ ব্যতীত তদ্ধিষয়ে অভিলাষ জন্মিতে পারে না। তত্বিষয়ে 
অভিলাষ ব্যতীতও দস্তোদকসংপ্লব হইতে পারে না। এখন এর স্থলে অন্রসের ন্বর্তা কে, ইহ! 
বিচার বরিয্! বুঝা আবশ্তক। চক্ষুরাদি ইন্জিয়কে রূপাদি বিষয়ের জ্ঞতা আত্মা ঝলিলে 
উহাদিগকেই দেই সেই বিষয়ের ন্তর্তী বলিতে হইবে । কিন্ত চক্ষুরাদি ইন্জিয়ের বিষকব্যবস্থা 
থাকায়, কোন বহিরিক্ডরিয়ই সর্বববিষয়ের জ্ঞাত৷ হইতে পারে না, সুতরাং স্বর্তাও হইতে পারে ন!। 
চক্ষু বা ভ্রাণেন্দিয়, রূপ বা গন্ধের অন্তৰ করিলেও তখন অস্ররসের শ্মরণ করিতে পারে না। 
কারণ, চক্ষু বা স্রাণেন্জিয, কখনও অন্নরসের অনুভব করে নাই, করিতেই পারে ন!। সুতরাং 
চক্ষু বা খ্রাপেক্রিয়ের অল্নরসের শ্রণ হইতে না পারায়, উহাদিগের তদ্বিষয়ে অভিলাষ হইতে পারে 
না। চক্ষু বা দ্রাণেক্রি, কোন অন্কলের রূপ বা গন্ধের অনুভব করিলে, তখন রসনেজ্দ্িয় তাহার 
পু্বান্থভূত অল্নরসের স্মরণ করিয়। তদ্বিষয়ে অভিলাষী হয়, ইহাও বলা যায় না। কারণ, রূপ বা! 
গন্ধের সহিত দেই রসের সাহচর্যয-ভ্ঞানবশতঃই এর স্থলে রূপ বা গন্ধের অনুভব করিয়৷ রূসের শ্মরণ 
হয়। চক্ষ্রাদি ইন্দ্রিয়, রূপাদি সকল বিষয়ের অনুতব করিতে না পারায়, এঁ স্থলে রূপ, গন্ধ ও রসের 
সাহচরয। স্তান করিতে পারে না। যাহার সাহচর্য) জ্ঞান হইয়াছে, তাহারই পূর্বোক্ত স্থলে রূপ বা 
গন্ধের অনুভব করিয়া রসের স্মরণ হইতে পারে৷ মৃলকথা, চস্ষুরাদি ইন্জরিয়কে চেতন আত্মা! বলিলে 
পূর্বোক্ত স্থলে অস্রফলাদির রূপ দর্শন বা! গন্ধ গ্রহণের পরে রসনেক্দিয়ের বিক:র হইতে পারে না । 





১। রসতৃকাপ্রবর্তিতা দস্তাস্তরপরিক্রতাতিরস্তী রসনেক্ি়ন্ত সংশ্বঃ সম্বন্ধো বিকার ইত্রাচাতে। 
সস্টায়বার্বিক । 
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কিন্ত রূপা সমস্ত বিষয়ের জ্ঞাত এক আত্মা হইলে, এ এক আত্মাই চক্ষুরাদি ইন্জিয়ের দ্বার! রূপি 
প্রত্যক্ষ করিয়া তাহারই পূর্বান্ুভত অন্রসের স্মরণ করিয়া, তদ্বিষয়ে অভিলাধী হইতে পারে। 
তাহার ফলে তখন তাহারই দস্তোদকসংপ্লব হুইতে পারে। এইব্পে দস্তোদকসংপ্লবরূপ রস- 
নেক্তিক়ের বিকার, তাহার কারণ অভিলাষের অনুমাপক হইয়া তদ্বারা তাহার কারণ অস্নরস-স্মরপের 
অনুমাপক হইয়! তন্বীরা এ ম্মরণের কর্ত! ইন্দ্রিয় ভিন ও সর্বেক্িক-বিষয়ের জ্ঞাতা-_এক আত্মার 
অন্থমাপক হয়। হ্বৃত্রোক্ত ইন্জিয়াস্তর-বিকার রসনেক্জিয়ের ধর্ম, উহা! ইন্জরিয় তিন্ন আত্মার অনুমানে 
হেতু হুয় না। উহা! পূর্বোক্তরূপে একই আত্মার স্মৃতির অনুমাপক ব্যতিরেকী হেতু ৪১২৫ 
সুত্র । ন স্মৃতেঃ অর্তব্যবিষয়ত্বাৎ ॥১৩।২১১॥ 

অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ স্বৃতির দ্বার! ইন্দ্রিয় ভিন্ন আত্মার সিদ্ধি হয় 
না। কারণ, স্মরণীয় পদার্থ ই স্বৃতির বিষয় হয়। [ অর্থাৎ যে পদার্থ স্বৃতির বিষয় 
হয়, সেই ন্মর্তব্য বিষয়-জন্যই স্বৃতির উৎপত্তি হয়। স্মরণের কর্তা আত্ম! স্মৃতির 
বিষয় না হওয়ায়, স্সৃতির দ্বার তাহার সিদ্ধি হইতে পারে না ]। 

ভাষ্য । স্মৃতির্নাম ধর্ম্মো নিষিত্বাছুৎপদ্যতে, তস্াঁঃ ন্রর্ভব্যো বিষয়ঃ) 
তৎুকৃত ইন্ড্রিয়ান্তরবিকারে নাত্বকূত ইতি । 

অনুবাদ । স্মৃতি নামক ধর্ম, নিমিত্তবশতঃ উৎপন্ন হয়, ম্মরনীয় পদার্ঘই 
সেই স্মৃতির বিষয় ; ইন্দ্িয়ান্তর-বিকার তগকৃত, অর্থাৎ ন্মর্তব্য বিষয় জন্য, আত্মকৃত 
(ইন্দ্রিয় ভিন্ন আত্মজন্ ) নহে। ূ 

টিপ্লনী) মহর্ষি পূর্বশ্থক্জে ব্যতিরেকী হেতুর দ্বার! ইন্জিযাস্তর-বিকারস্থলে শ্ৃতির অনুমান 
করিয়া তন্বার! যে এ স্তির কর্তী বা আশ্রয় সর্কেন্দিয়বিষয়ের জ্ঞাতা আত্মার সিদ্ধি করিয়াছেন, 
ইহা এই পূর্বপক্ষত্থত্রের দ্বারা সুব্যক্ত হুইয়্াছে। পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে মহর্ষি এই হুত্রের দ্বারা 
পুরব্বপক্ষ বলিয়াছেন যে,_ স্মৃতি আত্মার সাধক হইতে পারে না । কারণ, স্ম্তির কারণ সংস্কার 
এবং ল্মরণীয় বিষয়। এ ছুইটি নিমিত্তবশতই স্মৃতি উৎপন্ন হয়। আত্মা স্বৃতির কারণও নহে, 
স্মৃতির বিষয়ও নহে। ন্ুতরাং স্মৃতি তাহার কারণরূপেও আত্মার সাধন করিতে পারে না? বিষয়- 
রূপেও আত্মার সাধন করিতে পারে না । অগ্লরসের ম্মরণে রসনেক্দিয়ের যে বিকার হইয়া থাকে, 
উহা! প্র স্থলে এ অগ্ররসজন্য, উহ! আত্মজন্ত নহে। সুতরাং এ স্মৃতি ধঁস্থুলে শ্র্তব্য বিষয় 
অন্নরসের সাধক হইতে পারে, উহ! আত্মার সাধক হইতে পাঁরে না ॥ ১৩ ॥ 


সুত্র। তদাত্ব-গুণত্বসস্ভাবাদ প্রতিষেধঃ ॥১৪।২১২॥ 


অনুবাদ । (উত্তর ) সেই স্মৃতির আত্মগুপত্ব থাকিলে সন্তাববশতঃ অর্থাৎ স্মৃতি 
আত্মার ৭ হইলেই, ভাহার সত্। থাকে, এজন্য ( আত্মার ) প্রতিষেধ হয় না। 
১ 
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ভাষ্য । তস্তা আত্মগুণত্বে সতি সন্ভীবাদপ্রতিষেধ আত্মনঃ। যদি 
স্থৃতিরাজ্ুগুণঃ ? এবং সতি স্মৃতিরুপপদ্যতে, নান্যদৃষ্টমন্যঃ স্মরতীতি। 
ইন্ড্রিয়চৈতন্যে তু নানাকর্ভৃকাণাং বিষক্গ্রহণানামপ্রতিসন্ধানং, প্রৃতি- 
সন্ধানে বা বিষয়ব্যবস্থানুপপত্তিঃ। একস্ চেতনোহনেকার্থদর্শী ভিক্ন- 
নিমিত্ঃ পূর্ববদৃষটমর্থং স্মরতীতি একন্যানেকার্থদর্শিনো দর্শনপ্রতিসন্ধানাত । 
স্মৃতেরাক্মগুণত্বে সতি সন্ভাবঃ, বিপর্ষ্যয়ে চানুপপত্তিঃ। স্মৃত্যাশুয়াঃ 
প্রাণভূতাং সর্ক্বে ব্যবহারাঃ। আত্মলিঙ্গমুদাহরণমাত্রমিক্জরিয়াস্তরবিকার 
ইতি। 


অনুবাদ। দেই স্মৃতির আত্মগুণস্ব থাকিলে সম্ভাববশতঃ আত্মার প্রতিষেধ হয় 
না। বিশদার্থ এই যে, যদি শ্বৃতি আত্মার গুণ হয়, এইরূপ হইলেই স্মৃতি উপপন্ন 
হয় ( কারণ, ) অন্যের দৃষ্ট পদার্থ অন্য ব্যক্তি স্মরণ করে না। ইন্ড্িয়ের চৈতন্য 
হইলে কিন্তু অর্থাৎ চক্ষুরাদি ইন্জরিয়বর্গই চেতন হইলে নানা-কর্তৃক বিষয়জ্ঞানগুলির 
অর্থাৎ বাদীর মতে চক্ষুরাদি নানা ইন্দ্রিয় যে সকল ভিন্ন ভিন্ন বিষয়জ্ঞানের কর্তা, 
সেই রূপাদিবিষয়জ্ঞানগুলির প্রত্যভিজ্ঞা হইতে পারে না; প্রত্যতিজ্ঞা হইলেও 
বিষয়-ব্যবস্থার অর্থাৎ পূর্বোক্ত ইন্জরিয়বর্গের বিষয়-নিয়মের উপপত্তি হয় না। কিন্তু 
ভিন্ন-নিমিত্ত অর্থাৎ চক্ষুরাদি ভিন্ন ভিন্ন নিমিত্তবিশিষ্ট অনেকার্থদশশা এক চেতন 
ু্বনৃষ্ট পদার্থকে স্মরণ করে, যেহেতু অনেকার্থদর্শী এক চেতনের দর্শনের প্রত্যভিজ্ঞ। 
হয়। স্মৃতির আত্মগুণত্ব থাকিলে সন্ভাব, কিন্তু বিপর্য্যয়ে অর্থাৎ আত্মগুণত্ব ন! থাকিলে 
€স্থৃতির ) অনুপপত্তি। প্রাণিবর্গের সমস্ত ব্যবহার স্সৃতিমূলক, (স্ৃতরাং) ইন্জরিয়াস্তর- 
বিকাররূপ আত্মুলিঙ্গ উদাহরণমাত্র [ অর্থাৎ স্মৃতিমূলক অন্যান্য. ব্যবহারের ছ্ারাও 
এক আত্মার সিদ্ধি হয়, মহধি যে ইন্দ্রিয় ভিন্ন এক আত্মার লিঙ্গ বা অনুমাপকরূপে 
ইন্দিয়াস্তর-বিকারের উল্লেখ করিয়াছেন, উহা! একটা উদাহরণ ব৷ প্রদর্শনমাত্র ]। 

চিগনী। পূর্বোক্তি পূর্বপক্ষের উত্তরে মহধি এই হুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, স্ত্বতি এক 
আত্মার গুণ হইলেই স্মৃতি হইতে পারে, নচেৎ স্ম্বতিই হইতে পাঁরে না । তাং সর্বেনিক-বিষয়ের 
জ্ঞাত! ইঞ্জিয় ভিন্ন এক আত্মার গ্রতিষেধ করা যাঁয় না, উহা! অবস্তস্বীকার্য্য । তাঁৎপর্ধ্য এই যে, 
স্থৃতি গুণপদার্থ, গুণপদার্থ নিরাশ্রয় হইতে পারে না। গুণত্ববশশতঃ স্বতির আশ্রয় বা! আধার 
অবশ্ঠই আছে) কেবল ম্মর্ভব্য বিষন্নকে স্ত্বতির কারণ বাঁ আধার বলা যায় না । কারণ, অতীত - 
পদার্থেরও স্ববতি হইয়া! থাকে। তখন অতীত পদার্থের সত্তা না! থাকার, স্মৃতি নিরাশ্রয় হই 
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পড়ে । চক্ষুরাদি ইন্জিয়বর্গকেও প্র স্মৃতির আধার বলা যায় না। কারণ, এ ইন্জরি়বর্গ সকল 
বিষয়ের অনুভব করিতে না পারায়, সকল বিষ স্মরণ করিতে পারে না। চক্ষু বা দ্রাণেন্দ্রিয় রূপ 
বা গন্ধের স্্রণ করিতে পারিলেও রসের স্মরণ করিতে পারে ন!। শরীরকেও ঁ স্বৃতির আধার বল! 
যায় না । কারণ, ম্থতি শরীরের গুণ হইলে, রামের স্মৃতি রামের স্তায় শ্ঠামও প্রত্যক্ষ করিতে পারিত। 
কারণ, শরীরের প্রত্যক্ষ গুণগুলি নিজের সভায় অপরেও প্রত্যক্ষ করিয়া খাকে। পরস্ধ, বাল্য- 
যৌবনাদি অবস্থাভেদে শরীরের ভেদ হওয়ায়, বাল-শীরের দৃষট বন্ধ বৃদ্ধ-শরীর স্মরণ করিতে পারে না। 
কারণ, একের দৃ্ট বন্ত অপরে স্মরণ করিতে পারে না । কিন্তু বাল্যকালে দৃষ্টবস্তর বৃদ্ধকালেও 
স্মরণ হইয়া থাকে । পূর্ববপক্ষবাদী গ্রাণাদি ইন্দিয়বর্গের চৈতন্ত স্বীকার করিয়! এ ইন্দিয়রূপ নানা 
আত্মা শ্বীকার করিলে, “যে আমি রূপ দেখিতেছি, সেই আমিই গন্ধ গ্রহণ করিতেছি; রস গ্রহণ 
করিতেছি” ইত্যাদিরূপে একই আত্মার এ সমস্ত বিষয়জ্ঞানের প্রত্যভিজ্ঞা হইতে পারে না। 
কারণ চক্ষুরাদি কোন ইন্জিয়ই রূপাদি সমস্ত বিষয়ের জ্ঞাত হইতে না৷ পারায়ন্মর্তী হইতে পারে ন!। 
স্মরণ ব্যতীতও প্রত্যতিজ্ঞা হইতে পারে না। চক্ষুরাদি ইন্দ্রি়বর্গকে এ সমস্ত বিষয়েরই জ্ঞাত] 
বলিয়৷ পূর্বোক্ত রূপ প্রত্যভিজ্ঞার উপপন্তি করিতে গেলে. এ ইন্দরিয়বর্গের বিষর্বব্যবস্থার অনুপপত্তি 
হয়। অর্থাৎ চক্ষুরিক্ডরিয় রূপেরই গ্রাহক হয়, রসাদির গ্রাহক হয় না এবং রসনেক্ত্িয় রসেরই 
গ্রাহক হয়, রূপাদির গ্রাহক হয় না, এইরূপ ঘষে বিষয্ব-নিয়ম আছে, উহা উপপন্ন হয় না, উহার 
অপলাঁপ করিতে হয়। সুতরাং যাহা সর্কেন্িয়গ্রাহ সমস্ত বিষয়ের জ্ঞাতা হইস্া ন্মর্তা হইতে 
পারে, এইবূপ এক চেতন অবস্ঠ স্বীকার করিতে হইবে। তাহ! হইবে সর্বত্রই স্থতির উপপত্তি 
হয়। খ্রব্বপ এক-চেতনকে স্বতির আধাররূপে স্বীকার ন| করিলে, অর্থা স্থৃতিকে ত্রব্ূপ এক- 
চেতনের গুণ ন! বলিলে, স্থবতির উপপত্তিই হয় না; স্মৃতির সস্ভাব বা অস্তিত্বই থাকে না । কারণ, 
আধার ব্যতীত গুণপদার্থের উৎপত্তি হয় না । স্থতরাং স্মৃতি যখন সকলেরই স্ীকার্ধ্, তখন 
এ স্বৃতি বূপ গুণের আধার এক চেতন দ্রব্য বা আত্মা সকলকেই মানিতে হইবে, উহার প্রতিষেধ 
কর! যাইবে না। মহধষির এই স্ত্রের দ্বারা স্থৃতি আস্মার গুণ, আত্মা ভ্ঞানবান্‌, আত্ম। জ্ঞানন্বর্ূপ 
বানিন নহে--এই ন্যায়দর্শনসিদ্ধাত্ত স্পষ্ট বুঝ। যা়। স্থত্রে “তদাস্মগুণসপ্তাবাৎ* এইরূপ 
পাঠ প্রচলিত হইলেও ভাষ্যকারের ব্যাখ্যার দ্বার “তদাস্মুগুপত্বসস্ভাবাৎ” এইরূপ পাঠই তাহার 
সম্মত বুঝা যা়। -্ন্যায়হ্চীনিবন্ধে”ও “তদাত্মগুণত্বমস্ভাবাৎ” এইরূপ পাঠই গৃহীত হইয়াছে) 
প্যায়হথ্রবিবরণ”-কারও এরূপ পাঠই গ্রহণ করিয়াছেন। 


ভাষ্য । অপরিসংখ্যানাচ্চ স্মতিবিষয়স্য” | অপরিসংখ্যায় চ 
স্মৃতিবিষয়মিদমুচ্যতে, “নি স্মতেঃ স্মর্তব্যবিষয়ত্বা”দিতি। ষেক্সং 
১। এই মনর্তকে বৃত্তিকার বিশ্বনাথ সহির নুত্র বলিয়া! গ্রহণ করিলেও, অনেকের মতে উহ! সুত্র নহে, উদ 


ভাষা, ইহাঁও শেষে লিবিয্নাছেন। প্রাচীন বার্তিককা'র উহ।কে শুত্ররূপে গ্রহণ করিয়। বাখা করেন নাই। তাহার 
*শেষং ভাষ্যে” এই কথার দ্বারাও তাহার মতে এই সমগ্ত সঙ্গর্ভই ভাঁধ্য__ইহা বুঝা যাইতে পারে। “স্তাকুচী 


৪8 স্টায়দর্শন [ *, ১৬ 
স্থৃতিরশৃহামাপেহর্থেহজ্ঞাসিষমহমমুষর্থমিতি, এতন্া। জ্ঞাতৃ-জ্ঞানবিশিষঃ 
পুর্ববজ্ঞাতোহর্থো বিষয়ো! নার্থমাত্রং, জ্ঞাতবানহমমুমর্থং, অসাবর্ধো ময়া 
জ্ঞাতঃ, অন্থিন্নর্থে মম জ্ঞানমভূদিতি | চতুব্বিধমেতদ্বাক্যং প্মৃতিবিষয়- 
জ্ঞাপকং সমানার্থম। সর্বত্র খলু জ্ঞাত! জ্ঞানং জ্ঞেয়্চ গৃহতে । অথ 
প্রত্যক্ষেহর্থে যা স্ৃতিত্তয়া। ত্রীণি জ্ঞানান্যেকন্মিন্নর্ঘে প্রতিসন্ধীয়ন্তে সমান- 
কর্তৃকাণি, ন নানাকর্তৃকাঁণি নাকর্তৃকাণি। কিং তহি? এককর্তৃকাণি। 
অদ্রোক্ষমমুমর্থং যমেবৈতহি পশ্যামি অদ্রাক্ষমিতি দর্শনং দর্শনসংবিচ্চ, 
ন খন্সসংবিদিতে স্বে দর্শনে হ্যাদেতদদ্রাক্ষমিতি | তে খন্বেতে দ্ধে জ্ঞানে । 
যমেবৈতহি পশ্যামীতি তৃতীয়ং জ্ঞানং, এবমেকোহ্্থস্ত্রিভিজ্ঞধনৈ- 
যুজ্যমাঁনো নাকর্তৃকো ন নানাকর্তৃকঃ, কিং তছি? এককর্তৃক ইতি । 
সৌহয়ং স্তৃতিবিষয়োইপরিসংখ্যায়মানো। বিদ্যমানঃ প্রজ্ঞাতোহ্থঃ প্রতি- 
ধিধ্যতে, নাস্তাত্বা স্মৃতেঃ ন্মর্তব্যবিষয়ত্বাদিতি । ন চেদং স্বৃতিমাত্রং 
স্মর্ভব্যমাত্রবিষয়ং বা, ইদং খলু জ্ঞানপ্রতিসন্ধানব স্মৃতিপ্রতিসন্ধানং, 
একস্ত সর্বববিষয়ত্বাৎ । একোহয়ং জ্ঞাতা সর্ব্ববিষয়ঃ স্বানি জ্ঞানানি 
প্রতিসন্ধত্ে, অমুমর্থং জ্ঞান্তামি, অসুমর্থং বিজানামি, অমুমর্থসজ্ঞাসিষং, 
অমুমর্থং জিজ্ঞাসমানশ্চিরমজ্ঞাত্বাহধ্যবস্তত্যজ্ঞাসিষমিতি । এবং স্বৃতিমপি 
ক্রিকালবিশিষ্টাং হন্ম,র্ধাবিশিষটাঞ্চ প্রতিসন্ধত্ে | 

সংক্ষারস্ততিমান্রে তু সত্ব উৎপদ্যোৎপদ্য সংস্কারাস্তিরোভবস্তি, 
স নান্ত্যেকোইপি সংস্কীরো যস্ত্রিকালবিশিষ্টং জ্ঞানং স্থৃতিানুভবেত। 
ন চাঁনুভবমস্তরেণ জ্ঞানন্ত স্থৃতেশ্চ প্রতিসন্ধানমহং মমেতি চোৎপদ্যতে 
দেহান্তরব। অতোহনুমীয়তে, অস্ত্যেকঃ সর্বববিষয়ঃ প্রতিদেহং 
স্বজ্জানপ্রবন্ধং স্মৃতিপ্রবন্ধঞ্চ প্রতিসন্ধতে ইতি, যস্য দেহান্তরেু বৃত্তে- 
রভাবান্গ প্রতিসন্ধানং ভবতীতি | 

অনুবাদ। স্মৃতির বিষয়ের অপরিসংখ্যানবশতঃই অর্থাৎ সম্পূর্ণরূপে ভ্ভানের 
অভাববশত:ই (পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষ বল! হইয়াছে )। বিশদার্থ এই যে, স্মৃতির 


নিবন্ছে”' এবং *ন্ারতত্বালোকে”ও উহ। সুত্ররূপে গৃহীত হয় নাই। বৃত্তিকার উহ্থাকে স্থারনুত্ররূপে গ্রহণ করিলেও 
ভাঙার পরবতী ।প্কন্ুত্রবিবরণকার রাধামোহন গোস্বামী ভট্টাচার্যা উহীকে ভাষাকারের সুর বলিয়াই লিবিয়াছেন। 
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বিষয়কে পরিসংখ্যা না করিয়াই অর্থাৎ কোন্‌ কোন্‌ পদার্থ স্মৃতির বিষয় হয়, ইহা 
সম্পূর্ণরূপে না বুঝিয়াই, *ন স্মৃতেঃ ্বর্তব্যবিষয়ত্বা” এই কথ! বল! হইতেছে। অগৃহা- 
মাপ পদার্থে অর্থাৎ পূর্বব্ঞাত অপ্রত্যক্ষ পদার্থবিষয়ে (১) “আমি এই পদার্থকে 
জানিয়াছিলাম” এইরূপ এই যে স্মৃতি জন্মে, ইহার ( এঁ স্বৃতির ) জ্ঞাত ও জ্ঞান- 
বিশিষ্ট পূর্ববজ্ঞাত পদার্থ অর্থাত ভ্ঞাতা, ভান, ও পূর্ববজ্ঞাত সেই পদার্থ, এই তিনিই 
বিষয়, অর্থ মাত্র অর্থাৎ কেবল সেই পূর্ববজ্ঞাত পদার্থটিই ( এঁ স্মৃতির ) বিষয় নহে। 
(২) “আমি এই পদার্থকে জানিয়াছি”, (৩) “এই পদার্থ আম৷ কর্তৃক জ্ঞাত হইয়াছে», 
€৪) “এই পদার্থ বিষয়ে আমার ভান হইয়াছিল,”__স্কৃতির বিষয়ের বোধক এই 
চতুর্বিবধ বাক্য সমানার্থ। যেহেতু সর্বত্র অর্থাৎ পর্ববক্তপ্রকার চতুর শ্ৃতিতেই 
জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয় গৃহীত হয় । 

এবং প্রত্যক্ষপদার্থবিষয়ে ষে স্মৃতি জদ্মে, তন্দারা একপদার্থে এককর্তৃক 
তিনটি জ্ঞান প্রত্যতিজ্ঞাত হয়, (এ তিনটি ভ্ঞীন ) নানাকর্তৃক. নহে, অকর্তৃক নহে, 
€ প্রশ্ন ) তবে কি? (উত্তর ) এককর্তৃক, ( উদাহরণ দ্বার! ইহা বুঝাইতেছেন ) “এই 
পদদার্থকে দেখিয়াছিলাম,যাহাকেই ইদানীং দেখিতেছি।* «দেখিয়াছিলাম” এইরূপ জ্ঞানে 
€১) দর্শন ও (২) দর্শনের ভান, (বিষয় হয়) যে হেতু স্বকীয় দর্শন অজ্ঞাত হইলে, 
“দেখিয়াছিলাম”_ এইরূপ জ্ঞান হয় না । সেই এই ছুইটি জ্ঞান। [ অর্থাৎ *দেখিয়া- 
ছিলাম” এইরূপে ষে স্মৃতি জন্মে, তাহাতে সেই অতীত দর্শনরূপ জ্ঞান, এবং সেই 
দর্শনের মানসপ্রত্যক্ষরূপ জ্ঞান, এই ছুইটি জ্ঞান বিষয় হয় ]; “যাহাকেই ইদানীং 
দেখিতেছি”__ইহা তৃতীয় জ্ঞান। এইরূপ তিনটি জ্ঞানের দ্বার! যুজ্যমান একটি পদার্থ 
অর্থাৎ এ জ্ঞানত্রয়বিষয়ক একটি স্মৃতি বা প্রত্যভিজ্ঞা পদার্থ অকর্তৃক নহে, নানাকর্তৃক 
নহে, (প্রশ্ন) ভবে কি? (উত্তর) এককর্তৃক। স্মৃতির বিষয় হইয়৷ প্রজ্ঞাত সেই এই 
বিদ্তমান পদার্থ (আত্মা) অপরিসংখ্যায়মান হওয়ায়, অর্থাৎ স্কৃতির বিষয়রূপে জ্ঞায়মান 
না হওয়ায়, "স্মৃতির ম্রর্তব্য বিষয়ত্ববশতঃ আত্ম। নাই” এই বাক্যের দ্বার! প্রতিষিদ্ধ 
হইতেছে ( অর্থাৎ অনুভব হইতে ল্ররপকাল পর্য্যন্ত বিদ্তমান যে আত্ম! "্ৃতির বিষয় 
হইয়া প্রজ্জাত ব! বধার্থরূপে জ্ঞাত হয়, তাহাকে স্মৃতির বিষয় বলিয়৷ ন! বুঝিয়াই 
পূর্ববপক্ষবাদী সিদ্ধান্তীর যুক্তি অস্বীকার করিয়া, “আত্ম। নাই” বলিয়াছেন) এবং ইহা 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্তপ্রকীর জ্ঞান স্ৃতিমাত্র নহে, অথবা স্মরলীয় পদার্থগাত্র বিষয়ক 
নহে, ধেহেতু ইহা জ্ঞানের প্রতিসন্ধানের ন্যায় প্ৃতিরও প্রতিসন্ধান। কারণ, একের 
ঈর্বববিষয়স্ব আছে । বিশদার্থ এই যে, সর্বববিষ় অর্থাৎ সমস্ত পদার্থ ই যাহার জে, 
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এমন এই এক জ্ঞীতা, স্বকীয় জ্ঞানসমূহকে প্রতিসন্ধান করে, ( যখ! ).”"এই পদার্থকে 
জান্নিব,” *এই পদার্থকে জানিতেছি,”” “এই পদার্থকে জানিয়াছিলাম”-_এই পদার্থকে 
লিস্কামাকরতঃ বনুক্ষণ পর্য্যস্ত অভ্ঞানের পরে “জানিয়াছিলাম” এইরূপ নিশ্চয় করে। 
এইরূপে কালত্রয়বিশিষ্ট ও স্্রণেচ্ছাবিশিষট শ্ম্বৃতিকেও প্রতিসন্ধান করে। - 


“সত্ব” অর্থাৎ আত্মা বা জ্ঞাতা সংস্কারসম্ভতি মাত্র হইলে কিন্তু সংস্কারগুলি উতৎ্গন্ 
হইয়া উৎপন্ন হইয়! তিরোভূত হুয়, সেই একটিও সংস্কীর নাই, ষে সংস্কার কালব্রয়- 
বিশিষ্ট জ্ঞান ও কালত্রয়বিশিষ্ট স্মৃতিকে অনুভব করিতে পারে। অনুভব ব্তীতও 
জ্ঞান এবং শ্ৃতির প্রতিসন্ধান এবং “আমি”, *আমার* এইরূপ প্রতিসন্ধান 
উত্পন্ন হয় না, যেমন দেহাস্তরে ( এরূপ প্রতিসন্ধান উৎপন্ন হয় না )। অতএব 
অনুমিত হয়, প্রতিশরীরে “সর্বববিষ্য়” অর্থাৎ সমস্ত পদার্থই বাহার জ্ঞানের বিষয় 
হয়, এমন এক (জ্ঞীতা ) আছে, বাহ স্বকীয় জ্ঞানসমূহ ও স্ম্ৃতিসমূহকে প্রতি- 
সন্ধান করে, যাহার দেহাঁস্তরসমূহে অর্থাৎ পরকীয় দেহে বৃত্তির (বর্তমানতার) অভাৰ- 
বশত; প্রতিসন্ধান হয় না। . 

টিপ্লনী। কেবল স্মরণীয় পদীর্থই স্্বতির বিষয় হওয়ায়, আস্মা স্মৃতির বিষয় হয় না, সুতরাং 
্বৃতির দ্বারা আত্মার সিদ্ধি হইতে পারে না, এই পূর্ববপক্ষের উত্তরে মহর্ষি বলিয়াছেন যে, স্মৃতি 
আত্মার গুণ হইনেই স্মৃতির উপপত্তি হয়। আত্মাই স্মবতির কর্তা, স্থতরাং আত্ম! না থাকিলে স্মৃতির 
উপপত্তিই হয় না। ভাষাকার মহর্ষির উত্তরের ব্যাখ্যা করিয়া শেষে. নিজে স্বতন্ত্রাবে পূর্বোক্ত 
পুর্করপক্ষের মূল খণ্ডন করিয়া, উহ! নিরস্ত করিয়াছেন । স্মৃতি স্মরণীয় পদার্থ বিষয়কই হয়, আত্মবিষয্বক 
হ্য় না, (আত্মা স্মরণীয় বিষয় ন! হওয়ায়, তাক্কাকে স্ত্বতির বিষয় বলা যায় না,) পুর্বপক্ষবাদীর এইন্প 
অবৃধারপই পূর্বোজ পূর্ববপক্ষের মূল। তাই ভাষ্যকার বনিয়াছেন যে, স্্বতির বিষয়কে পরসংখ্যা 
না৷ করিয়াই পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষ ব্লা হইয়াছে। কোন কোন স্থলে আত্মাও স্মৃতির বিষয় হওয়ায়, 
্বৃতি কেবল স্মরণীয় পদার্থবিষয়কই হয়, এইরূপ অবধারণ করা যায় না। ভাষাকার ইহা বুঝাইতে 
প্রথমে অগৃহমাঁণ পদার্থে, অর্থাৎ যাহা পূর্বে জ্ঞাত হইয়াছিল, কিন্তু তৎকাবে অনুভূত হইতেছে নী, 
এইরূপ পদার্থবিষয়ে "আমি এই পদার্থকে জানিয়াছিলাম”-__-এইবপ স্ত্বৃতির উলেখ করিরা বলিয়াছেন 
যে-_জ্ঞাতা, ভান ও জ্ঞেয়, এই ভিনটিই উহার বিষয়, কেবল জে অর্থাৎ পুর্বান্তাত সেই পদার্থ 
মাজই ই স্মৃতির বিষর নহে। “আদি এই পদার্ঘকে জানিয়াছিলাম”, এইরপে আত্মা সেই পূর্ত 
গদার্থ এবং সেই অতীত জ্ঞান এবং সেই. অতীত জ্ঞানের কর্তা আত্মা, এই তিনটিকেই স্মরণ করে, 
উন স্মৃতির বিষয়বোধক পুর্বোদ্ি বাঁক্যের দ্বারা বুঝ! যায়। ভাষ্যকার পরে পুর্বোক্তরূপ স্ববতির 
ব্বিয়বৌধক আরও ভিনটি বাক্যের উল্লেখ করিয়া, বলিয়াছেন যে, এই চতুর্বিধ বাক্য সমানার্থ। 
কারণ পূর্বে প্রকার চতুর্ক স্থৃতিতেই জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জেয বিষয় প্রকাশিত হইন্া থাকে। 
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চতুর স্মতিরই ক্ঞাতা, ভান ও ভরে বিষয়ের প্রকাশকত্ব সমান । ফলকথা, কোন পদার্থের 
কন হইলে পরক্ষণে এ জ্ঞানের যে মানসপ্রত্যক্ষ ( অনুব্যবসায় ) হয়, তাহাতে এঁ জ্ঞান, ভ্রেয় ও 
ভাতা ( আত্মা ) বিষ হওয়ায়, সেই মানসপ্রত্যক্ষ জন্ত সংস্কারও এ তিন বিষয়েই জন্মিয়া থাকে। 
সুতরাং এ সংস্কার জন্ত পূর্বোক্তরূপ চতুর্বিধ স্থতিতেও শী জ্ঞান, জ্ঞেয় ও জ্ঞাত এই তিনটিই বিষয় 
হইয়া থাকে, কেবল দেই পূর্ববজ্ঞাত পদার্থ বা স্তেয় মাত্রই উহাতে বিষয় হয় নাঁ। তাহা হইলে 
পূর্বোক্ত স্থৃতিতে ভ্রাতা আত্মাও বিষয় হওয়ায়, স্মৃতির বিষয়রূপেও আম্মার সিদ্ধি হইতে পারে। 
স্থতরাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষ নির্মূল। 

ভাষ্যকার পরে প্রতাক্ষপদীর্থবিষয়ে স্মবতিবিশেষ প্রদর্শন করিয়া তন্বারাও এক আত্মার 
সাধন করিয়া পূর্বোক্ত পূর্বপক্ষ নিরঘ্ত করিয়াছেন । কোন পদার্থকে পূর্বে দেখিয়া আবার 
দেখিলে, তখন “এই পদার্থকে দেখিয়াছিলাম্‌, যাহাকেই ইদানীং দেখিতেছি”--এইরপ যে জ্ঞান 
জন্মে, ইহাতে সেই পদার্থের বর্তমান দর্শনের ন্ায় তাহার অতীত দর্শন এবং এ দর্শনের মানস- 
প্রত্যক্ষরূপ জ্ঞান, যাস পূর্বে জন্মিয়াছিল, তাঁহাও বিষয় হ্ইয়া' থাকে । দর্শনরূপ ভ্ঞানের জ্ঞান 
না হইলে, “দেখিয়াছিলাম"--এইরূপ ভান হইতে পাঁরে না। সুতরাং *দেখিয়াছিলাম” এই 
অংশে দর্শন ও তাহার জ্ঞান এই ছুইটি জ্ঞানই বিষয় হয়, ইহা! শ্থীকার্ধ্য। “্যাহাকেই ইদানীং 
দেখিতেছি” এইরূপে যে তৃতীয় জ্ঞান জন্মে, তাহা এবং পূর্বোক্ত অতীত জ্ঞান, এই তিনটি জ্ঞান 
একবকর্তৃক। অর্থাৎ যে ব্যক্তি সেই পদার্থকে পূর্বে দর্শন করিয়াছিল এবং সেই দর্শনের 
মানসপ্রত্যক্ষ করিয়াছিল, সেই ব্যক্তিই আবার এ পদার্থকে দেখিতেছে, ইহা পূর্বোক্রন্ণপ 
অন্ুভববলেই বুঝিতে পারা যায়। পরস্ত পূর্বোক্ত তিনটি জ্ঞানের মানদ অন্ুভবজন্য সংস্কারবশতঃ 
উহার স্মরণ হওয়ায় তন্বারা এ জ্ঞানতরয়ের মানস প্রতিসন্ধান হইয়া! থাকে, এবং এ স্মরণেরও 
মানস অনুভব জন্য সংস্কারবশতঃ মানসপ্রতিসন্ধান হইয়! থাকে । “এই পদার্থকে দেখিয়াছিলাম, 
যাহাকেই ইদানীং দেখিতেছি” এইরূপে যেমন এঁসকল জ্ঞানের শ্মরণ হয়, তদ্রপ গ্রী সমস্ত 
ভান ও স্মরণের প্রতিসন্ধান বা মানসপ্রত্যতিজ্ঞাও হুইয়] থাকে। একই ভ্ঞাতা নিজের 
ব্রিকালীন জ্ঞানসমূহ ও ত্রিকালীন স্মতিসমূহকে প্রতিসন্ধান করিতে পারে, এবং সেই স্ত্বতি ও 
প্রত্যভিজ্ঞায় গ্ জ্ঞাতা বা আত্মাও বিষয় হইব থাকে। সুতরাং উহাও কেবল ম্বর্তব্যমান্র 
বিষয়ক নহে। পূর্বোক্রব্ূপে আত্মাও যে স্থতির বিষয় হয়, ইহা না বুৰিয়াই পূর্ববপক্ষবাঁদী 
স্মৃতিকে ন্বর্তব্যমাত্র বিষয়ক বলিয়া আত্ম! নাই এই কথা৷ বলিয়াছেন) বন্ততঃ পূর্বোক্তরূপ 
স্মৃতি এবং প্রত্যভিজ্ঞায় আস্মাও বিষয় হুওয়ায়, পূর্বপক্ষবাদী এ কথ! বগিতেই পারেন না 
পুর্বোক্তরূপ ত্রিকালীন জ্ঞানত্রয় এবং স্মরণের অনুভব ব্যতীত তাহার প্রত্/ভিজ্ঞা হইতে 
পারে না। সুতরাং এ্রীসমস্ত জ্ঞান ও স্মরণ এবং উহাদিগের মানস অনুভব ও তজ্ন্ত 
উহাদিগের শ্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞা করিতে সমর্থ এক আত্ম! প্রতি শরীরে শ্বীকার্ধ্য। একই পদার্থ 
পুর্বাপরকারস্থায়ী এবং সর্ববিষরের জ্ঞাতা হইলেই পূর্বোক্ত স্মরণাদি ভ্তানের উপপত্তি হইতে 
পারে) পরস্থপূর্বব্জাত কোন পদার্থকে পুবর্বার জানিতে ইচ্ছা করতঃ জ্ঞাত! বহক্ষণ উহ! না 


৪৮ স্যায়দর্শন [ ৩”, ১আ* 


কুবিয়াও, অর্থাৎ বিলম্বেও ঁ পদার্থকে “্জানিয়াছিলাঘ” এইক্সপে শ্মরণ করে এবং স্মরণের ইচ্ছা 
করিয্।! বিনে স্মরণ করিলেও পরে এ আস্মাই প্র ম্মরণেচ্ছা এবং সেই স্মরণ জ্ঞানকে ও প্রতি- 
সন্ধান করে) মৃতরাং আত্ম! যে পূর্ববাপরকারস্থার়ী একই পদার্থ ইহা! সিদ্ধ হয়। কারণ, আত্ম 
অস্থায়ী বা ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ হইলে একের অন্থভূত বিষয়ে অন্টের স্মরণ অসম্ভব হওয়ার, পূর্বোক্ত” 
রূপ প্রতিসন্ধান গন্মিতে পারে না। 

তাষ্যকার শেষে বনিয়াছেন যে, "সত্ব" অর্থাৎ আত্ম! সংস্কারসন্ততিমাত্র হইলে প্রতিক্ষণে 


এ সংস্কারের উৎপত্তি এবং পরক্ষণেই উহার বিনাশ হওয়ার, কৌন সংস্কারই পূর্বোক্ত ত্রিকাঁনীন 


জান ও ম্মরপের অনুভব করিতে পারে না । অনুভব ব্যতীত ও এ্রঁজ্জন ও ন্রণের প্রতিসন্ধান 
হইতে পারে না । যেমন, একদেহগত সংস্কার অপরদেহে অপর সংস্কার কর্তৃক অনুভূত বিষয়ের 
স্বরণ করিতে পারে না, ইহ! বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ও শ্বীকাঁর করেন, তদ্রপ এক দেছেও এক সংস্কার তাহার 
পুর্বজীত অপর সংস্কার কর্তৃক অনুভূত বিষয়ের স্মরণ করিতে পারে না, ইহাও তীহাদিগের 
স্বীকার্ধয)। কারণ, একের অনুভূত বিষয় অপরে ন্মরণ করিতে পারে না, ইহ! সর্বসম্মত । কিন্ত 
বত্তমাত্রের ক্ষণিকত্ববাদী সমস্ত বৌদ্ধ-সম্পরদায়ের মতেই এমন একটিও সংস্কার নহি, যাহা পূর্বাপর- 
_ কাবস্থায়ী হইয়া পূর্বানসভূত বিষয়ের স্মরণ করিতে পাঁরে। সুতরাং বৌদ্ধসম্মভ সংস্কারসন্ততি 
অর্থাৎ প্রতিক্ষণে পূর্বক্ষণোৎপন্ন সংস্কারের নাশ এবং তজ্জাতীয্র অপর সংস্কারের উৎপত্তি, এইরূপে 
ক্ষণিক সংস্কারের যে প্রবাহ চলিতেছে, তাহা আত্মা নহে। ভাষ্যকার “সংস্কারসন্ততিমাত্রে* 
এই স্থলে--.পমাত্র” শব্দের দ্বার প্রকাশ করিয়াছেন যে, বৌদ্ধসম্বত সংস্কারসস্ততির অন্তর্গত 
গ্রত্যেক সংস্কার হইতে ভিন্ন “সংস্কারসস্তাতি” বলিয়া কোন পদার্থ নাই) কারণ ওঁ সম্ততি 
এ সমস্ত ক্ষণিক সংস্কার হইতে অতিরিক্ত পদার্থ হইলে, অতিরিক্ত স্থায়ী আত্মাই শ্বীরুত হইবে। 
স্থতরাং বৌদ্ধ-স্প্রদায় তাহা! বলিতে পারিবেন না । ভাষ্যকার প্রথম অধ্যায়ে বৌদ্ধসন্মত 
বিজ্ঞানাস্ববাদ খণ্ডন করিতেও "বুদ্ধিতেদমাত্রে” এই বাক্যে “মাত্র” শব্দের প্ররোগ করিয়া! পূর্ক্ত 
তাৎপর্য্েরই সুচনা করিয়াছেন. এবং বৌদ্ধমতে ন্মরপাদির অনুপপতি বুঝাইয়াছেন। (€ ১ম খণ্ড, 
১৬৯ পৃষ্ঠা ভ্রষ্টব্য)। এখানে বৌদ্ধসম্মত সংস্কারসন্তরতিও যে আত্মা হইতে পারে না, অর্থাৎ 
যে যুক্তিতে ক্ষণিক বিজ্ঞানসস্তান আত্ম' হইতে পারে না, সেই যুক্তিতে ক্ষণিক সংস্কারমস্তানও 
আত্ম! হতে পারে না, ইহাও শেষে সমর্থন করিয়াছেন) কেহ বলেন যে, ভাষ্যকার এখানে 
বৌদ্ধসন্মত বিজ্ঞানকেই “সংস্কার” শবের ছার! প্রকাশ করিয্বাছেন। কিন্তু তাহা হইলে ভাব্যকার 
“সংস্কার" শব্দের প্রয়োগ কেন করিবেন, ইহা! বল! আবস্তক। ভাষ্যকার অন্তত্র এরূপ বলেন 
নাই) বৌদ্ধদের মধ্যে কেহ কেহ বিজ্ঞানসন্ততির স্তায় সংস্কারসস্ততিকেও আত্ম! 
বলিভেন, ইহাও ভাষ্যকারের কথার দ্বার! এখানে বুঝা যাইতে পারে) ভাষ্যকার প্রমঙ্গতঃ 
ধাথানে এ মত্রও খণ্ডন করিয়াছেন ॥ ১৪ ॥ 


চক্ক্রদ্ৈতপ্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৩। 


গজ 
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নুত্র। নাত্বপ্রতিপত্তিহেতৃনাৎ মনসি সম্ভবাৎ ॥ 
॥১৫॥২১৩)॥ 
অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ আত! দেহাঁদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন নহে। 


যেহেতু, আত্মার প্রতিপত্তির হেতুগুলির অর্থাৎ দেহাদি তিন আত্মার প্রতিপাদক 
পুরবেবাক্ত সমস্ত হেতুরই মনে সম্ভব আছে। 


ভাষ্য । ন দেহাদি-সংঘাতব্যতিরিক্ত আত্মা । কন্মাৎ? “আত্ম 
প্রতিপত্তিহেতুনাৎ মনগি সম্ভবাৎ।”» “দর্শনস্পর্শনাভ্যা মেকার্থগ্রহণা”- 
দিত্যেবমাঁদীনামাত্প্রতিপা্দকানাং হেতৃনাং মনসি সম্ভবে! যতঃ মনে হি 
সর্ধববিষয়মিতি ৷ তন্মান্ন শরীরেক্দ্রিয়মনোবুদ্ধিসংঘাতব্যতিরিক্ত আত্মেতি । 


অনুবাদ । আত্ম। দেহাঁদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন নহে। (প্রশ্ন) কেন ? (উত্তর) 
যেহেতু, আত্মার প্রতিপত্তির হেতৃগুলির মনে সম্ভব আছে। ( বিশদার্থ)-_-যেহেতু 
প্দর্শন ও স্পর্শন অর্থাৎ চক্ষু ও ত্বগিন্দ্িয় দ্বারা এক পদার্থের জ্ঞানবশতঃ” ইত্যাদি 
প্রকার ( পূর্বোক্ত ) আত্ুপ্রতিপাদক হেতৃগুলির মনে সম্ভব আছে। কারণ, মন 
সর্বৰ বিষয়, অর্থাৎ সিদ্ধান্তবাদীর মতে আতর ন্যায় সমস্ত পদীর্ঘ মনেরও বিষয় 
হইয়া থাকে । অতএব আত্মা--শরীর, ইন্দ্রিয়, মন ও বুদ্ধিরূপ সংঘাত হইতে 
ভিন্ন নহে। এ 


টিপ্লনী। মহষি পূর্ব্বোক্ত তিনটি প্রকরণের দ্বার আত্মা__দেহ ও চচ্ষুরাদি ইন্জরিয়বর্গ নহে, ইহা! 
প্রতিপন্ন করিয়া, এখন মন আত্ম নহে; আত্মা মন হইতে পৃথক্‌ পদার্থ, ইহা প্রতিপন্ন করিতে এই 
প্রকরণের আরন্তে পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন বে, প্রথম হইতে আত্মার সাধক যে সকল হেতু বল! হইয়াছে, 
মনে তাহার সম্ভব হওয়ায়, মন আত্ম! হইতে পাঁরে। কারণ, রূপাদি সমস্ত বিষয়ের জ্ঞানেই মনের 
নিমিত্ত! শ্বীরূত হওয়ার, মন সর্ববিষর়, চক্ষুরাদি ইজ্জিয়ের ন্যায় মনের বিষয়নিয়ম নাই। ম্মৃতরাং 
চক্ষু ও ত্বগিজ্জি্ের দ্বারা মন এক বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে) গৌতমসিদ্ধান্তে মন নিত্য, স্মতরাং 
অন্কুভব হইতে ম্মরণকাল পর্য্যন্ত মনের সত্তার কোনরূপ বাধা সন্তব না হওয়ায়, মনের আত্মত্বপক্ষে 
স্মরণ বা প্রত্যভিজ্ঞার কোনরূপ অন্গুপপন্ভি নাই। মুলকথা, দেহাম্মবাদে ও ইন্ডিয়াত্মবাদে যে সকল 
অন্থুপপত্তি হয়, মনকে আত্ম! বলিলে, তাহা কিছুই হয় নাঁ। যে সকল হেতুবলে আত্মা দ্রেহ ও 
বহিরিক্দরিয় হইতে ভিন্ন পদার্ঘ বলিয়া প্রতিপন্ন হইয়াছে, মনের আত্মত্ব স্বীকার করিলেও এ সকল 
হেতুর উপপত্তি হয়? সুতরাং মন হইতে পৃথক্‌ আস্মা স্বীকার কর! অনাবশ্তক ও অযুক্ত। 

ভাষ্যকার প্রথম হইতে আত্মা দেহাদি-সংঘাত মাত্র, এই মতের খণ্ডন করিতে এ পূর্বপক্ষেরই 

৭ 


৫০ ন্যায়দর্শশ [ শুম*, ১আ* 
অবতারণা করিয়া, মৃহধির সুতার্থ ব্যাধ্যা করার, এখানেও ই পূর্বপক্ষেরই অনুবর্তন করিয়া স্তরার্থ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ভাষ্যকারের তাৎপর্য এই ঘে, পুর্বেক্ত দেহাদি-সংঘাতের অন্তর্গত দেহও 
দ্রাণাদি ইক্জিয়ের ভেদ ও বিনাশবশতঃ উহার। কোন স্থলে স্মরণাদি করিতে না পারিলেও, 
উহার অন্তর্গত মনের নিত্যত্ব ও সর্বববিষরত্ব থাকায়, তাহাতে কোন কানেই স্মরণাদির অন্ুপপত্তি 


১ ত১ পাঁচ 


হইবে না। সুতরাং কেবল দেহ বা কেবল বহিরিক্ডির, আত্মা হইতে না পারিলেও দেহ, ইঞ্জিয়, 
মন ও বুদ্ধিরূপ সংঘাত আত্মা হইতে পারে। আস্মার সাধক পূর্বোক্ত হেতুগুলির মনে সম্ভব হওয়ায় 
এবং এ দেহাদি-সংঘাতের মধ্যে মনও থাকায়, আত্মা দেহ, ইন্দ্রিয়, মন ও বৃদ্ধিরূপ সংঘাত হইতে 
ভিন্ন, ইহা সিদ্ধ হযু না। উহাই ভাষাকারের পূর্বপক্ষ ব্যাখ্যার চরম তাৎপর্ধ্য বুঝিতে হইবে 1 ১৫ ॥ 


ত্র । জ্ঞাতুজ্ঞীনসাধনোপপভেঃ সৎজ্ঞীভেদমাত্রম্‌ ॥ 


॥১১৬।২১৪।॥ 

অনুবাদ । (উত্তর)--জ্ঞাতার জ্ঞানের সাধনের উপপত্তি থাকায়, নামভেদ মাত্র । 

[ অর্থাৎ জ্ঞাতা ও তাহার জ্ঞীনের াধন-_এই উভয়ই যখন স্থীকার্ধ্য, তখন জ্ঞাতীকে 

“মন” এই নামে অভিহিত করিলে, কেবল নামভেদই হয়, তাহাতে জ্ভ্রানের সাধন 
হইতে ভিন্ন জ্ঞাতার অপলাপ হয় না। ] 


ভাঁষ্য। জ্ঞাতুঃ খলু জ্ঞানসাধনান্যুপপদ্যন্তে, চক্ষুষ] পশ্যতি, স্রাণেন 
জিদ্রতি, স্পর্শনেন স্পৃশতি, এবং মস্ত সর্বববিষয়স্ত মতিসাধনমন্তঃকরণ- 
ভূতং সর্ধববিষয়ং বিদ্যতে 'যেনায়ং মন্তত ইতি । এবং সতি জ্ঞাতর্য্যাতব- 
ধা ন মৃষ্যতে, মনঃসংজ্ঞাহভ্যনুজ্ঞায়তে | মনসি চ মনঃসংজ্ঞা ন 
মুষ্যতে মতিসাধনস্তৃভ্যনুজ্ঞাঁয়তে | তদিদং সংজ্ঞাভেদমাত্রং নার্থে বিবাদ 
ইতি। প্রত্যাখ্যানে বা জর্বেন্দ্িয়বিলো পপ্রসঙ্গঃ। অথ মন্তঃ 
সর্বববিষয়স্য মতিসাঁধনং সর্ধববিষয়ং প্রতাখ্যায়তে নাস্তীতি, এবং রূপাঁদি- 
বিষয় গ্রহণসাধনান্যপি ন সন্তীতি সর্কসেক্দিয়বিলোপিঃ প্রসঙ্যত ইতি । 
অনুবাদ । যেহেতু জ্ঞাতার জ্ঞানের সাধনগুলি উপপন্ন হয়, (ষেমন) শ্চক্ষুর দ্বারা 
দেখিতেছে”, প্ঘ্রাণের দ্বারা আত্বাণ করিতেছে”, দত্বগিক্্িয়ের দ্বারা স্পর্শ করি- 
তেছে”-_ এইরূপ “সর্বববিষয়” অর্থাৎ সমস্ত পদার্থ ই যাহার জ্ঞানের বিষয় হয়, 
এমন মন্তার--€ মননকর্তার ) অন্তঃকরণরূপ সৃর্বববিষয় মতিসাধন € মননের করণ ) 
আছে, বন্দীর এই মন্ত| মনন করে। এইরূপ হইলে, অর্থাৎ মন্তার মননের সাধনরূপে 
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মনকে স্বীকার করিয়া) তাহাকেই জ্ঞাতা বলিলে, জ্ঞাতাতে আতুসংজ্ঞ। স্বীকৃত হইতেছে 
না, মনঃসংজ্ঞ স্বীকৃত হইতেছে; মনেও মনঃসংজ্ঞা স্বীকৃত হইতেছে না, কিন্তু মতির 
সাধন স্বীকৃত হইতেছে । সেই ইহা নামভেদ মাত্র; পদার্থে বিবাদ নহে। প্রত্যাখ্যান 
করিলেও স্বেক্দ্িয়ের বিলোপাপত্তি হয়. বিশদার্থ এই যে, যদি সর্বববিষয় মন্তার 
সর্বববিষয় মতিসাধন, “নাই” বলিয়া! প্রত্যাখ্যাত হয়--এইরূপ হইলে রূপাদি বিষয়- 
জ্ঞানের সাধনগুলিও অর্থাৎ চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়র্গও নাই__স্ুতরাং সমস্ত ইন্দ্রিয়ের 
বিলোপ প্রসক্ত হয়। 

টিগ্ননী। পূর্বস্থত্রোক্ত পুর্বপক্ষের উত্তরে মহধি এই সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন বে, জ্ঞাতা 
হইতে ভিন্ন তাহার জ্ঞানের সাধন উপপন্ন হওয়ার, অর্থাত প্রমাণশিদ্ধ হওয়ার, মনকে জ্ঞাতা বা 
আত্মা বলিলে কেবল নামভেদ মাত্রই হয়, পদার্থের ছেদ ভর না। মৃহষির তাঁৎপর্য্য এই বে, 
সর্ধবাদিসম্মত জ্ঞাতার সমস্ত জ্ঞানেরই সাধন বা করণ অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য। জ্ঞাতার রূপ-জ্ঞানের 
সাধন চক্ষু রস-জ্ঞানের সাধন রসন। ইত্যাদি প্রকারে রূপাদি জ্ঞানের সাধনরূপে চক্ষুরাদি ইক্ডিয়বর্গ 
স্বীকার করা হইয়াছে । বপাদি জ্ঞানের সাধন চক্ষুরাদি ইঞ্জিয়বর্গ বেরূপ স্থীরুত হইন্রাছে, সেইরূপ 
সুখাদি জ্ঞানের ও ন্মরণরূপ জ্ঞানের কোন সাধন বা করণও অবস্ত স্বীকার করিতে হইবে। করণ 
ব্যতীত স্থখাদি জ্ঞান ও স্মরণ সম্পন্ন হইলে, রূপাদি জ্ঞানও করণ ব্যতীত সম্পন্ন হইতে পারে 
তাহা হইলে সমস্ত ইঞ্জিয়েরই বিলোপ বা! চক্ষুরাদি ইব্ডিিবর্গ নিরর্থক হইয়া পড়ে । বস্তৃতঃ করণ 
ব্যতীত রূপাদি জ্ঞান জন্মিতে পারে না৷ বলিরাই চক্ষুরাদি ইন্িয়িবর্গ স্বীকৃত হইয়াছে । সুতরাং 
সুখাদি জ্ঞান ও স্মরণের সাধনরূপে জ্ঞাতার কোন একটি অন্তঃকরণ বা অন্তরিক্ির অবশ্ঠ 
স্বীকার্ষ্য ৷ উহারই নাম মন। ভাষ্যকার উহাকে “মতিসাধন” বলিয়াছেন। তাৎপর্য্যটাকাঁকার 
এঁ “মতি” শব্দের অর্থ বলিয়াছেন, স্ৃতি 9 অন্ুমানাদি জ্ঞান শেষে বলিরাছেন যে, যদিও 
স্বৃতি ও অনুমানাদি জ্ঞান সংস্কারাদি কারণ(বশেষ-ভন্তই হ্ইয়া থাকে, তথাপি অন্তজ্ঞানত্ববশতঃ 
রূপাদি জ্ঞানের স্তায় উহা অবশ্য কোন ইন্জিয়গন্য ও হইবে৷ কারণ, জন্য জ্ঞানমাত্রই কোন 
ইন্দ্রিয়জন্য, ইহা রূপাদি জ্ঞান দৃষ্টান্তে সিদ্ধ হয় । তাহা হুইলে এ স্ত্বতি ও অন্ুমানাদি জ্ঞানের 
কারণৰপে চস্ষুরাদি হন্দছিয় হহতে ভিন্ন “মন? নামে একটি অস্তরিক্জিয় অবশ্য লীকার্ধ্য | চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিয় না থাকিলেও এ স্থবতি ও অন্থুমানাদি জ্ঞানের উত্পন্তি হওষায়, এ সকল জ্ঞানকে চক্ষুরাদি 
ইন্জরিয়জন্য বলা যাইতে পারে না। বস্ততঃ পূর্বোক্ত স্বতি ও অন্ুমানাদি জ্ঞানের অন্তর্গত 
স্থখহুঃখাদির প্রত্যক্ষরূপ জ্ঞানেই মনঃ সাক্ষাৎ সাধন বা করণ) বে কোনরূপেই হউক, স্মৃতি 
ও অন্ুমানাদি জ্ঞানরূপ “মতি”মাত্রেই সাধনরূপে কোন অন্তরিক্রিয় আবশ্তক। উহা ক 
মতির সাধন বলিয়া, উহার নাম “মন” | এ মনের দ্বারা ততিন্ন জ্ঞাভা এ মতি বা মনন 
করিলে, তখন এ জ্ঞাতারই নাম “মস্তা” | রূপাদি জ্ঞানকালে যেমন জ্ঞাতা, ও এ রূপাদি 
জ্ঞানের সাধন চক্ষুরাদি পুথকৃভাবে স্বীকার করা হইয়ছে; এইরূপ প্র মতির কর্ত।, মস্তা 
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তাহার প্র মতিসাধন অন্তরিক্ডিয় পূথকৃভাবে স্বীকার করিতে হইবে। তাহা হইলে মস্তা ও 
মতিসাধন_-এই পদা্দর স্বীকৃত হওয়ায়, কেবল নাম মাত্রেই বিবাদ হইতেছে, পদার্থে কোন 
বিবাদ থাকিতেছে ন'। কারণ. জ্ঞাতা বা মন্তা পদার্থ স্বীকার করিয়া, তাহাকে “আত্মা” না বলিয়া . 
“মন” এই নামে অভিহিত করা হইতেছে, এবং মতির সাধন পৃথকৃভাবে স্বীকার করিয়। তাহাকে 
“মন” না বলিয়া! অন্য কোন নামে অভিহিত করা হইতেছে। কিন্ত মন্তা ও মতির সাধন এই 
ছুহীট পদার্থ স্বীকার করিয়া তাহাকে যে কোন নামে অভিহিত করিলে তাহাতে মুল সিদ্ধান্তের কোন 
হানি হয় না, পদার্থে বিবাদ না থাকিলে নামভেদমাত্রে কোন বিবাদ নাই। মৃলকথা» মন মতিসাধন 
অন্তরিক্সিয়রূপেই সিদ্ধ হওয়ায়, উহা! জ্ঞাতা বা মন্তা হইতে পারে নাঁ। জ্ঞাতা বা মন্তা উহ! হইতে 
অতিরিক্ত পদার্থ ॥ ৬॥ 


সুত্র | নিয়মশ্চ নিরন্ুমানঃ ॥ ১৭॥২১৫॥ 


অনুবাদ। নিয়ম ও নিরনুমান, [ অর্থাৎ জ্ঞীতার রূপাদি জ্ঞানের সাধন আছে, 
কিন্তু সুখাি প্রত্যক্ষের সাধন নাই । এইরূপ নিয়ম নিযুক্তিক বা নিশুরমাণ। ] 

ভাষ্য । যোহয়ং নিয়ম ইষ্যতে বূপাদিগ্রহণলাধনান্যস্য সন্তি, 
মতিসাধনং সর্বববিষয়ং নাস্ভীতি। অয়ং নিয়মো নিরনুমানো নাত্রানু- 
মানমস্তি, যেন নিয়মং প্রতিপদ্যামহ ইতি। ব্ূপাদিভ্যশ্চ বিষয়াস্তুরৎ 
নুখাদয়ন্তদুপলব্দৌ করণাস্তরসর্ভীবঃ | যথা, চক্ষুষা গন্ধো ন. 
গৃহৃত ইতি, করণান্তরং ত্ত্রাণং, এবং চক্ষুত্্াণাভ্যাং রসে! ন গৃহাত 
ইতি করণীস্তরং রসনং, এবং শেষেপি, তথা চক্ষুরাদিভিঃ স্থখাঁদয়ে। ন 
গৃহ্ন্ত ইতি করণান্তরেণ ভবিতব্যং, তচ্চ জ্ঞানাযৌগপদ্যলিঙ্ষমূ। 
যচ্চ স্থখাছ্যপলন্ধৌ করণং, তচ্চ জ্ঞানাযৌগপদ্যলিঙ্গং, তস্যেকদরিয়মিন্ডরিয়ং 
প্রতি সন্নিধেরসন্নিধেশ্চ ন যুগপজজ্ঞানান্যুৎপদ্যন্ত ইতি, তত্র যছ্ুক্ত- 
“মাতুপ্রতিপতিহেতুনাং মনসি সম্ভবা”দিতি তদযুক্তমূ। 

অনুবাদ । এই জ্ঞীতার রূপাদি জ্ঞানের সাধনগুলি ( চক্ষুরাদি ইন্দিয়বর্গ ) 
আছে, সর্বববিষয় মতিসাধন নাই, এই যে নিয়ম স্বীকৃত হইতেছে, এই নিয়ম নিরনুমান, 
€ অর্থাৎ) এই নিয়মে অনুমান ( প্রমাণ ) নাই, প্রযুক্ত নিয়ম স্বীকার করিব। 
পরন্তু, স্থখাদি, রূপাঁদি হইতে ভিন্ন বিষয়, সেই স্থুখাদির উপলব্ধি বিষয়ে করণীস্তর 
আছে। যেমন, চক্ষুর দ্বার! গন্ধ গৃহীত হয় না, এজন্য করণীস্তর স্রাণ। এইবূপ 
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চক্ষুঃ ও স্রাঁণের দ্বারা রস গৃহীত হয় না, এজন্য করণীন্তর রসনা । এইরূপ শেষগুলি 
অর্থাৎ অবশিষ্ট ইন্দরিয়গুলিতেও বুঝিবে। সেইরূপ চক্ষুরাদির দার! সখাদি গৃহীত 
হয় না, এজন্য করণীন্তর থাকিবে, পরন্থু তাহ! জ্ঞানের অযৌগপদ্ভলিঙ্গ ৷ বিশদার্থ এই 
যে, যাহাই স্খাদির উপলন্ধিতে করণ, তাহাই জ্ঞানের অযৌগপদ্লিঙ্গ, অর্থাৎ 
যুগপৎ নান জাতীয় নানা প্রত্যক্ষ ন৷ হওয়ীই তাহার লিঙ্গ বা সাধক, তাহার কোন 
এক ইন্ড্রিয়ে সম্গিধি ( সংযোগ ) ও অন্য ইন্দ্রিয়ে অসন্িধিবশতঃ একই সময়ে জ্ঞান 
€ নানা প্রত্যক্ষ ) উৎপন্ন হয় না। তাহ! হইলে অর্থাৎ সুখাদি প্রত্যক্ষের সাধনরূপে 
অতিরিক্ত অন্তরিক্রিয় ঝ৷ মন সিদ্ধ হইলে আত্মার প্রতিপত্তির হেতুগুলির মনে সম্ভব 
হওয়ায়”-_-€ মনই আতা ) এই যাহা বল! হইয়াছে, তাহ অযুক্ত । 


টিগ্ননী। পূর্পক্ষবাদী খদি বলেন নে, জ্ঞাতার বপাদি বাহা বিষরজ্ঞানেরই সাধন আছে, 
কিন্ত মতির নাধন কোন অন্তরিক্ডির নাই! অর্থাৎ স্ুখ্ঃখাদি গুত্যক্ষের কোন করণ নাই, 
করণ ব্যতীতই জ্ঞাত। বা মন্তা স্থথঃখাদির প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন। স্কতরাং সুখছুঃখাদি 
প্রতাক্ষের করণকপে মন নানে নে অতিরিক্ত দ্রব্য স্বীকার করা হইগাছে, তাহাকে সুখদ্রঃখাদি 
প্রত্যক্ষের কর্ব। বলিয়া, তহাকেই জ্ঞাত ও মন্ত। বল' যাইতে পারে৷ তাহা হইলে মন্তা ও মতি- 
সাধন-_-এই পুইটি পদার্ঘ স্বীকারের আবস্তকতা না থাকায়, কেবল সংজ্ঞাভেদ হইল না, মন হইতে 
অতিরিক্ত আন্মপদার্গেরও খণ্ডন হইল | এতছুনরে মহর্ষি এই স্বত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, জ্ঞাতার 
রূপাদি বাত বিষয়-জ্ঞানেরই সাধন আছে, কিন্ত সুখভূঃখাদি প্রত্যক্ষের কোন সাধন বা করণ নাই, 
এইরূপ নিয়মে কোন অনুমান বা প্রমাণ নাই । সুতরাং প্রমাণাভাবে উক্ত নিয়ম স্বীকার 
করা ঘায় না। পরন্ত স্থুখঃখাদি গত্যক্ষের করণ আছে, এ বিষয়ে অনুমান প্রমাণ থাকায়, উহ! 
অবশ্ঠ স্বীকাব করিতে হইবে | নপাদি বাহ্‌ বিসম্ের প্রত্যক্ষে যেমন করণ আছে, তঙ্রপ এ দর্টাস্তে 
অুথদুঃখাদি প্রতাকেরও করণ আছে, উহ| অন্বমানদিদ্ঘ১। পরম্থ চক্ষর দারা গন্ধের প্রত্যক্ষ 
না হওয়ায়, যেমন গন্ধের প্রত্যক্ষে চক্ষ হইতে ভিন্ন ঘ্রাণনামক করণ সিদ্ধ হইয়াছে এবং এরূপ 
বৃক্তিতে রসনা প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন করণ সিদ্ধ হইয়াছে, তন্জপ এ রূপাদি বাহ বিষয় হইতে বিষয়াস্তর 
বা ভিন্ন বিষর স্থছৃঃখাদির প্রত্যক্ষেও অবপ্ত কোন করণান্তর সিদ্ধ হইবে । চক্ষরাদি বহিরিন্দিয় 
দ্বারা স্ুখাদির প্রত্যক্ষ না হওয়ায়, উহার করণরূপে একটি অন্তরিক্রিয়ই সিদ্ধ হইবে । পরন্ত 
একই সমরে চাক্ষষাদি নান! প্রত্যক্ষের উৎপত্তি না হওয়ায়, মন নামে অতি স্থঙ্ষ অস্তরিজ্রিয় সিদ্ধ 
হইয়াছেং। একই সময়ে একাধিক ইন্জিয়ের সহিত অতি স্থশ্্স মনের সংযোগ হইতে না পারায়, 
একাধিক প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না মহর্ষি তাহার এই সিদ্ধান্ত পরে সমর্থন কৰিয়াছেন। 


না ১। শ্গছুঃখাদিসাক্ষাৎকারঃ সকরণকঃ, জন্কসক্ষাৎকারত্বাৎ কূপাদিসাক্ষাৎকীরবৎ ॥ 
২). প্রথঙ্গ বণ. ১৮৪ পুষ্ঠা দষ্ট্বা 
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ভাষ্যকার এখানে শেষে মহর্ষির মন£সাধক পূর্বোক্ত যুক্তিরও উরেখ করিয়া মন আত্মা নহে, এই 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন। মুল কথা, মন সুখছুঃখাদি প্রত্যক্ষের করণরূপেই সিদ্ধ হওয়ায়, উহা 
জ্ঞাতা হইতে পারে না, এবং মন পরমাণু পরিমাণ ুস্ দ্রব্য বলিয়াও, উহা জ্ঞাত৷ বা আত্মা হইতে 
পারে না। কারণ, এরূপ অতি নুক্্ দ্রব্য জ্ঞানের আধার হইলে, তাহাতে এ জ্ঞানের প্রত্ক্ষ হইতে 
পারে না। জ্ঞানের আধার দ্রব্যে মহত্ব বা মহৎ পরিমাণ ন1 থাকিলে ও জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হওয়া সম্ভব 
নহে। কারণ, জন্যাপরত্যক্ষ মাত্রেই মহত্ব কারণ, নচেৎ পরমাণু বা পরমাণুগত রূপাদিরও প্রত্যক্ষ 
হইতে পারিত। কিন্তু "আমি বুবিতেছি”, “আমি সুখী” “আমি ছুঃখী”, ইত্যাদিরূপে জ্ঞানাদির 
যখন প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, তখন এ জ্ঞানাদির আধার দ্রব্যকে মহত পরিমাণই বলিতে হইবে। 
মনকে মহৎ পরিমাণ স্বীকার করিয়া এ জ্ঞানাদির আধার বা জ্ঞাতা বলিলে এবং উহা! হইতে 
পৃথক অতি সুষম কোন অন্তরিন্দ্রিয় না মানিলে জ্ঞানের অযৌগপদ্য বা ক্রম থাকে না। একই 
সময়ে নানা ইন্দ্রিরজন্ত নানা প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে। ফলকথা, স্ুুখছুঃখাদি প্রত্যক্ষের 
করণরূপে স্বীরূত মন জ্ঞাতা বা আত্মা হইতে পারে না। আত্মা উহা হইতে অতিরিক্ত পদার্থ । 
দবিতীয়াহিকে বুদ্ধি ও মনের পরীক্ষায় ইহা বিশেষকূপে সমর্থিত ও পরিক্ষ,ট হইবে। 

এখানে লক্ষ্য করা আবশ্তক যে, ইউরোপীয় অনেক দার্শনিক মনকেই আত্মা! বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিলেও, এঁ মত তীহাদিগেরই আবিষ্কৃত নহে। উপনিষদেই পূর্বপক্ষরূপে এ মতের স্চন। 
আছে। অতি প্রাচীন চার্ব্বাক-সম্প্রদারের কোন শাখা উপনিষদের এ বাক্য অবলম্বন করিয়৷ এবং 
যুক্তির দ্বারা মনকেই আত্ম বলিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন, ইহা! বেদাস্তসারে সদানন্দ যোগীন্দ্ও 
ব্যক্ত করিয়া গিয়ছেন১। এইরূপ দেহাত্মবাদ, ইন্জিস়াত্মবাদ, বিজ্ঞানাত্মবাদ, শৃন্তাত্মবাদ প্রভৃতিও 
উপনিষদে পূর্বপক্ষরূপে চিত আছে এবং নাস্তিকসম্প্রদায়বিশেষ নিজ বুদ্ধি অনুসারে . এ সকল 
মতের সমর্থন করিয়া ভিন্ন ভিন্ন সিদ্ধান্ত বলিয়া গিয়াছেন। সদানন্দ যোগীন্দ্র বেদান্তসারে ইহা ষথা- 
ক্রমে দেখাইয়াছেন। ন্তায়দর্শনকার মহর্ষি গোতম উপনিষদের প্ররুত সিদ্ধান্ত নির্ণয়ের জন্ত 
দেহের আত্মত্ব, ইন্দিয়ের আত্মত্ব ও মনের আত্মত্বকে পূর্বপক্ষরূপে গ্রহ্ণপুর্ব্বক, এ সকল মতের 
খন করিয়া, আত্মা দেহ, ইন্জিয় ও মন হইতে ভিন্ন, ইহা প্রতিপন্ন করিয়াছেন । প্রাচীন বৌদ্ধ- 
সম্প্রদায়ের মধ্যে যাহারা আত্মাকে দেহাদি-সংঘাতমাত্র বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন, তাহাদিগের 


১। অত্যন্ত চাববাকঃ “অনোহস্তর আত্মা মনোসরঃ (তৈতি* ২য় বল্পী, ওয় অনুবাক্‌) ইত্যাদিতে নাস 
সণ্ডে ভাপাদেরভাবাৎ অহং সঙ্করবানহং ৰিকল্পবানিত্যা দ্যশ্বভবাচ্চ মন আত্মেতি বদতি ।_ বেদান্ত্রস[র। 

২। অন্থমটার্বাকঃ “স বা এব পুরুষে ইন্নরসময়” ( তৈত্তি* উপ* ২য় বঙ্গী, ১ম অনু ১স যন্ত্র) ইতি অঁতে- 
পো রোহহমিত্যাদ্যনুভবাচ্চ দ্বেহ আস্মেতি বদতি। 

অপরচ্চর্বাকঃ “তেহ প্রাণাঃ প্রজাপতিং পিতরমেত্যে/চু:” (ছান্দোগ্য ৫ অ০ ১ খও ৭ অন্তর) ইত্যাদি জঁতে- 
রিক্রিয়াপামতাবে শরীরচলনাভাবাৎ কাপোইহং ববিরোহহিত্যদযনুভবাচ্চ ইলজিঙবপ্যাক্মেতি বদতি। 

বৌদ্ধন্ত “ন্ঠোইত্তর আত্মা! বিজ্ঞানময়” ( তৈত্তি*, ২ ব্গী, ৪ অনু*) ইত্যাদিশ্রুতেঃ কর্ত রভাবে করণন্ত শক্তাতাবাৎ 
অহং কর্তা, অহং ভোক্তা ইত্যাদ্যনুতবাচ্চ বুদ্ধিরাজ্মেতি বদতি। 

অপরে! বৌদ্ধ; “অসুদেবেদপ্র আসীং* (ছাল্োপ্য, ৬ অণ ২ খওড, ১ম মন্ত্র) ইত্যাদি করেঃ স্যুণ্তো সর্ববা্ভাবাৎ 
অহং হুষুণ্তো নাসহিত্াখিতসা স্থাভ|বপরাসর্শবব়নুস্বাচ্চ শুস্নাত্েতি বদতি।- বেদাস্তসার 
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এ মতের খগ্ুনের জন্ত ভাষ্যকার বাতস্তারন প্রথম হইতে আত্ম। দেহাদি-সংঘাতমাত্র__এই মতকেই 
পূর্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া মহর্ষি্ত্র দ্বারাই এ মতের খণ্ডন করিয়াছেন। আত্ম দেহ নহে, 
আস্মা ইন্জরিয় নহে এবং আত্ম মন নহে, ইহা বিভিন্ন প্রকরণ দ্বারা! মহর্ষি সিদ্ধ করিলেও, তদ্বারা 
আত্মা দেহাদি-সংঘাতমাত্র নহে, ইহাও সিদ্ধ হইয়াছে । ভাষ্যকার মহ্র্ষিস্ত্রোক্ত ঘুক্তিকে আশ্রয় 
করিয়াই বৌদ্ধসন্মত বিজ্ঞান আত্মা নহে, সংস্কার আত্ম! নহে, ইহাও প্রতিপন্ন করিয়াছেন । 
ভাষ্যকারের এ সমস্ত কথার দ্বারা স্তায়দর্শনে বৌদ্ধমত খণ্ডিত হইয়াছে, স্কৃতরাৎ স্থারদর্শন বৌদ্ধ- 
যুগেই রচিত, অথবা ততকালে বৌদ্ধ নিরাসের জন্য এ সমস্ত সূত্র প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে, এইরূপ 
কল্পনারও কোন হেতু নাই। কারণ, স্তায়দর্শনে আত্মবিষয়ে যে সমস্ত মত খণ্ডিত হইয়াছে, উহা বে 
উপনিষদেই স্থচিত আছে, ইহা পুর্কই বলিয়াছি। 

এখানে ইহাও লক্ষ্য করা আবগ্তক যে, ভাষ্যকার বাস্তায়ন আত্মবিষয়ে বৌদ্ধমতের খণ্ডন 
কর্সিলেও নব্য বৌদ্ধ মহাঁদার্শনিকগণ নিজপক্ষ সমর্থন করিতে যে সকল কথা বলিয়াছেন, বাতস্তায়ন- 
ভাষ্যে তাহার বিশেষ সমালোচনা ও খণ্ডন পাওয়া যায় না| সুতরাং বৌদ্ধ মহানৈয়ায়িক দিওলাগের 
পূর্ববস্তী বাৎস্তায়নের সময়ে বৌদ্ধ দর্শনের সেরূপ অভ্যুদ় হয় নাই, তিনি নব্য বৌদ্ধ মহাদার্শনিক- 
গণের বনুপূর্ববর্তী, ইহাও আমরা বুঝিতে পারি। দিউাগের পরবস্থী বা সমকালীন মহানৈয়ায়িক 
উদ্দ্যোতকর "ণ্ঠায়বার্তিকে” বৌদ্ধ দার্শনিকগণের কথার উল্লেখ ও বিচারপুর্র্বক খণ্ডন করিরাছেন। 
দ্বারাও আমরা বৌদ্ধ দার্মনিকগুণের অনেক কথা জানিতে পারি । উপনিষদে যে “নৈরাত্ম্যবাদে”র 
কুচনা ও নিন্দ। আছে, উহা বৌদ্ধবুগে ক্রমশঃ নানা বৌদ্ধ-সশ্প্রদায়ে নানা আকারে সমর্থিত ও 
পরিপুষ্ট হইয়াছিল । কোন বৌদ্ধসম্প্রদার আত্মার সর্ধথা নাস্তিত্ব বা অলীকত্বই সমর্থন করিয়া ছিলেন, 
ইহাও আমরা উদ্ব্োতকরের ৰিচারের দ্বারা বুঝিতে পারি। উদ্দ্যোতকর এ মতের গ্রাতিজ্ঞা, হেতু ও 
ৃষ্টান্তের খগ্ডপূর্ব্বক উহা একেবারেই অসম্ভব বলিয়া সমর্থন করিয়াছেন এবং “সর্ববাভিসময়- 
সৃত্র” নামক সংস্কৃত বৌদ্ধ গ্রস্থের বচন উদ্ধতি করিয়া উহা! যে প্রকৃত বৌদ্ধমতই নহে, ইহাও প্রদর্শন 
করিয়াছেন। এ সকল কথ! এই অধ্যায়ের প্রারস্তে লিখিত হইয়াছে । বস্ততঃ আত্মার সর্বথা 
নাস্তিত্ব, অর্থাৎ আস্মার কোনরূপ অস্তিত্বই নাই, নাস্তিত্বই নিশ্চিত__ইহা আমরা শূন্তবাদী মাধ্যমিক- 
সম্প্রদায়ের মত বলিয়াও বুঝিতে পারি না । আত্মার অস্তিত্বও নাই, নাস্তিত্বও নাই, আত্মার অস্তিত্ব 
ও নাস্তিত্ব কোনরূপেই সিদ্ধ হয় না_-ইহাই আমরা মাধ্যমিক-সম্প্রদায়ের মত বলিয়া বুঝিতে পারি ।১ 
উদ্দ্যোতকর পরে এই মতেরও খণ্ডন করিক়াছেন। তিনি পূর্বোক্ত “তদাত্মগ্ণত্ব-স্াবাদ- 
প্রতিষেধঃ” এই সূত্রের বাস্তিকে বলিয়াছেন যে, এই স্ত্রের দ্বারা স্থৃতি আত্মারই গুণ, ইহা স্পষ্ট বনিত 


১। “বুদ্ধির. বা নাসা কশ্চিদিভযপি দর্শিতংস। 
"আব্মনো ইস্তিতবনাস্তিত্বে ন কথকিচ্চ সিধ্যতঃ। 
তং বিনাহস্তিত্বনাত্তিত্বে কেশীনাং সিধ্যতঃ কথম্‌ ॥” 
স্পযাধাহিককারিক! 





৫৬ ন্যায়দর্শন [ ৩ম০, ১আ* 
হওয়ায়, স্থৃতির আধার আত্মার অস্তিত্ব সমর্থিত হইয়াছে । কারণ, স্থৃতি যখন কার্ধ্য এবং উহার 


 অস্তিত্বও অবশ্য স্থীকার্য্য, তখন উহার আধার আত্মার অস্তিত্বও অবশ্ঠ স্বীকার করিতেই হইবে। 


আধার ব্যতীত কোন কার্য্য হইতেই পারে না, এবং স্বতি যখন গুণপদার্ তখন উহা নিরাধার 
হইতেই পারে না। আত্মার অস্তিত্ব না থাকিলে আর কোন পদাই এ স্থৃতির আধার হইতে পারে 
না। সুতরাং শুন্তবাদী বৌদ্ধসম্প্রদায় বে আত্মার অস্তিত্ব নান্তত্ব_কিছুই মানেন না, তাহাও 
এই ুত্রোক্ত বুক্তির দ্বারা খণ্ডিত হইয়ছে। উদ্দ্যোতকর সেখানে উক্ত মতের একটা বৌদ্ধ- 
কারিকা উদ্ধৃত রুরিরাও উহার খণ্ডন করিয়াছেন। কিন্তু নাগাজ্ছুনের “মাধ্যমিককারিকা”্র 
মধ্যে এ কারিকাটি দেখিতে পাই নাই। এ কারিকার অর্থ এই যে, চক্ষুর দ্বার যে রূপের 
জ্ঞান জন্মে বলা হয়, উহ! চক্ষুতে থাকে না ; এ রূপেও থাকে না। চক্ষু ও রূপের মধ্যবর্তী কোন 
পদার্থেও থাকে না। সেই জ্ঞান বেখানে নিষ্টিত ( অবস্থিত), অপাৎ সেই জ্ঞানের বাহা 
আধার, তাহা আছে-_ইহাও নহে, নাই, ইহাও নহে। তাহা হইলে বুঝা বায়, এই মতে 
আত্মার অন্তিত্বও নাই, নাস্তিত্বও নাই। আত্মা সংও নহে, অসংও নহে। আত্মা একেবারেই 
অলীক, ইহা কিন্তু এ কথার দ্বারা বুঝা বার না। আত্মা আছে বলিলেও বুদ্ধদেব “হা” 
বলিয়াছেন, আত্মা নাই বলিলেও বুদ্ধদেব “হা” বলিয়াছেন, ইহাও কৌন কোন পালি বৌদ্ধ গ্রন্থ 
পিয়া যাঁয়। মনে হয়, তদন্থদারেই শূন্যবাদী মাধ্যমিক সম্প্রদারনের মধ্যে অনেকে আত্মার অস্তিত্বও 
নাই, নাস্তিত্বও নাই, ইহাই বুদ্ধদেবের নিজ মত বলিরা বুঝিরা, উহাই সমর্থন করিয়াছিলেন । 
কিন্ত বুদ্ধদেব নিজে যে আত্মার অস্তিত্বই মানিতেন না, ইহা আমরা কিছুতেই বৃঝিতে পারি না) 
তিনি তাহার পূর্ব্ব পুর্ব অনেক জন্মের বার্ভা বলিয়াছেন । স্বতরাং তিনি যে, আত্মার নিত্যত্ব 
সিদ্ধান্তেই বিশ্বাসী ছিলেন, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাস। পরবর্তী বৌদ্ধ দার্শনিকগণ “নৈরাত্ম্যবাদ” 
সমর্থন করিয়াও জন্মাস্তরবাদের উপপাদন করিতে চেষ্টা করিলেও সে চেষ্টা সফল হইয়াছে বলিয়! 
আমর! বুঝিতে পারি না। সে বাহাঁ হউক, উদ্দ্যোতকুর পূর্বোক্ত বৌদ্ধমতের থণ্ডন করিতে 
বলিয়াছেন যে, আত্মার অস্তিত্বও নাই, নাস্তিত্বও নাই_-ইহা বিরুদ্ধ। কোন পদার্থের অস্তিত্ব নাই 
বলিলে, নাস্তিত্বই থাকিবে। নাস্তিত্ব নাই বলিলে, অস্তিত্বই থাকিবে | পরস্ক উক্ত কারিকার দ্বারা 
জ্ঞানের আশ্রিতত্ব খণ্ডন কর বার না-_জ্ঞানের কেহ আশ্রয়ই নাই, ইহা প্রতিপন্ন করা বার না। 
পরন্ত এ কারিকার দ্বারা জ্ঞানের আশ্রয় খণ্ডন করিতে গেলে উহার দ্বারাই আত্মার অস্তিত্বই 
প্রতিপন্ন হয়। কারণ আত্মার অস্তিত্বই না থাকিলে জ্ঞানেরও অস্তিত্ব থাকে না। সুতরাং 
জ্ঞানের আশ্রয় নাই, এইরূপ বাক্যই বলা যায় না। উদ্দ্যোতকৰ এইরূপে পূর্বোক্ত যে বৌদ্ধমতের 
খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা উদ্দ্যোতকরের প্রথম খণ্ডিত আত্মার সর্ধথা নাস্তিত্ব বা অলীকত্ব 
মত হইতে ভিন্ন মত, এ বিষয়ে সংশয় হয় না। “নৈরাস্ম্যবাদে্র সমর্থন করিতে প্রাচীনকালে 
১। ন তচ্চক্ষুষি নে রূপে নাস্তরালে তয়োঃ স্থিতং । হর ক 22 


ন তদন্তি ন তন্াস্তি ষত্র তশ্রিভিভং ভবেৎ ॥ 
-_বৌদ্ধকারিকা। 





১৭স্ুৎ ] বাত্স্তায়ন ভাষ্য ৫৭ 


অনেক বৌদ্ধ-সশ্প্রদায় রূপাদি পঞ্চ স্বন্ধ সমুদায়কেই আত্মা বলিয়া সমর্থন করিয়াছেন। তাহার! 
উহা! হইতে অতিরিক্ত নিত্য আত্মা মানেন নাই। আত্মার সর্বথা নাস্তিত্বও বলেন নাই। এইরূপ 
“নৈরাত্মবাদ”্ই অনেক বৌদ্ব-সম্প্রদায় গ্রহণ করিয়াছিলেন । উদ্দ্যোতকর এই মতেরও প্রকাশ 
করিয়াছেন। পূর্বে & মতের ব্যাখ্যা প্রদর্শিত হইয়াছে । ভাষ্যকার এ মতের কোন স্পষ্ট উল্লেখ 
করেন নাই। কিন্ত তিনি মহর্ষি-সুত্রোক্ত যে সকল বুক্তির দ্বারা আত্মা দেহাদিসংঘাতমাত্র 
নহে, এই সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন, এ সকল যুক্তির দ্বারাই রূপাদি পঞ্চ সবন্ধ সমূদায়ও 
আত্মা নহে, ইহাও প্রতিপন্ন হয়] পরন্ত বৌদ্ধ সম্প্রদারের মতে বখন বস্তমাত্রই ক্ষণিক, 
আত্মাও ক্ষণিক, তখন ক্ষণমাত্রস্থারী কোন আত্মাই পরে না থাকার, পূর্বান্ুভূীত ব্ষিয়ের 
স্মরণ করিতে না পারায়, স্মরণের অনুপপন্ভি দোষ অপরিহীর্ধ্য। ভাষ্যকার নানা স্থানে বৌদ্ধ মতে 
এ দৌষই পুনঃ পুনঃ বিশেষরূপে প্রদর্শন করিয়া, বৌদ্ধ মতের সব্ধরথা অন্ুপপ্তি সমর্থন করিয়াছেন। 
কিন্ত পরবস্ভী বৌদ্ধ-দীর্শনিকগণ তীহাদিগের নিজমতেও ম্মরূণের উপপাদন করিতে যে সকল কথা 
বলিয়াছেন, তাহার কোন বিশেষ আলোচনা বাশস্তারূন ভাষ্যে পাওরা যায় না। দ্বিতীয় আহ্িকে 
বৌদ্ধ মতের আলোচনাপ্রসঙ্গে এ বিষয়ে এ সকল কথার আলোচন! হইবে ॥ ১৭ ॥ 


মনোব্যতিরেকাত্মপ্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৪! 





ভাষ্য । কিং পুনরয়ং দেহীদিসংঘাঁতাদন্যো নিত্য উত্ানিত্য ইতি। 
কুতঃ সংশয়ঃ? উভয়থা দৃষ্টতাৎ অংশয়ঃ। বিদ্যমানমুভয়থা 
ভবতি, নিত্যমনিত্যঞ্চ । প্রতিপাদিতে চাত্মপন্ভীবে সংশয়ানিবৃত্তেরিতি । 

আত্মসস্ভাবহেতৃভিরেবাস্ত প্রাগদেহভেদাদবস্থানং দিদ্ধং, উর্ধমপি 
দেহভেদ!দবতিষ্ঠতে। কুতঃ? 

অনুবাদ । ( সংশয় ) দেহাদি-সংঘাত হইতে ভিন্ন এই আত্ম! কি নিত্য ? অথবা 
অনিত্য £। (প্রশ্ন) সংশয় কেন? অর্থাৎ এখন আবার এরূপ সংশয়ের কারণ 
কি? (উত্তর ) উভয় প্রকার দেখা যায়, এজন্য সংশয় হয়। বিশদার্থ এই যে, 
বিদ্যমান পদার্থ উভয় প্রকার হয়, (১) নিত্য ও (২) অনিত্য। আত্মার সন্ভাব 
প্রতিপাঁদিত হইলেও, অর্থা পূর্বেরীক্ত যুক্তিসমূহের ছার! দেহাদি-সংঘাত ভিন্ন আত্মার 
অস্তিত্ব সাধিত হইলেও ( পুর্বেবাক্তরূপ ) সংশয়ের নিবৃত্তি না হওয়ায় ( সংশয় হয় )। 

(উত্তর ) আত্বসন্তীবের হেতুগুলির দ্বারাই, অর্থাৎ দেহাঁদি-সংঘাত ভিন্ন আত্মার 
অস্তিত্বের সাধক পূর্বেধ্ক্ত যুক্তিসমূহের দ্বারাই দেহবিশেষের ( যৌবনাদি বিশিষ্ট 
দেহের ) পুর্বে এই আত্মার অবস্থান সিদ্ধ হইয়াছে, [ অর্থাৎ যৌবন ও বাদ্ধক্যবিশিষ্ট 


৮ 


৫৮ হ্যায়র্শনা [ শম* ১আ*, 


দেহে ষে আত্ম! থাকে, বাল্যাদি-বিশিষ$ দেহেও পূর্বে সেই আত্মাই থাকে-_ইহ! 
ূর্বেবাক্তরূপ প্রতিসন্ধান ছার! পিদ্ধ হইয়াছে । ] দেহবিশেষের উর্ধকালে ও, অর্থাৎ 
সেই দেহত্যাগের পরেও (এ আত্মা ) অবস্থান করে, (প্রশ্ন) কেন? অর্থাৎ 
এবিষয়ে প্রমাণ কি? 


নুত্র। পূর্বাভ্যস্তস্মত্যনুবন্ধ।জ্জীতস্য হ্র্ষ-ভয়- 
শোকসল্প্রতিপত্তেঃ ॥১৮॥২১৩॥ 


অনুবাদ । ( উত্তর ) যেহেতু পুর্ববাভ্যস্ত বিষয়ের ল্মরণানুবন্ধবশতঃ ( অনুম্মরণ 
বশত; ) জাতের অর্থাৎ নবজাত শিশুর হর্ষ, তন্ন ও শোকের সম্প্রতিপত্তি (প্রাপ্তি ) 
হয়। 

ভাষ্য । জাতঃ খন্বপ্ং কুমারকোহন্মিন্‌ জন্মন্যগৃহীতেষু হর্ষ-ভয়- 
শোক-হেতুষু হর্ধ-ভয়-শোকাঁন্‌ প্রতিপদ্যতে লিঙ্গানুমেয়ান। তেচ 
স্মৃত্যুনুবন্ধাছুৎপদ্যান্তে নান্যথ|। স্মৃত্যনুবন্ধশ্চ পুর্ববাভ্যাসমন্তরেণ ন ভবতি। 
ূর্ববাভ্যাসশ্চ পূর্ববজন্মনি সতি নান্যথেতি সিধ্যত্যেতদবতিষ্ঠতেহযুর্ধং 
শরীরভেদাঁদিতি। 


অনুবাদ । জাত এই কুমারক অর্থাৎ নবজাত শিশু ইহঙ্ন্মে হর্ষ, ভয় ও শোকের 
হেতু অজ্ঞাত হইলেও লিঙ্গানুমেয়, অর্থাৎ হেতুবিশেষ দ!র। অনুমেয় হর্ষ, ভয় ও শোক 
প্রাপ্ত হয়। সেই হর্ষ, ভয় ও শোক কিন্তু স্মরণানুবন্ধ অর্থাৎ পূর্ববানুভূত বিষয়ের 
অনুম্ত্রণ জন্য উৎপন্ন হয়, অন্যথা হয় না। স্মরণানুবন্ধও পুর্ববীভ্যাস ব্যতীত হয় 
না। পুর্ববাভ্যাসও পুর্ববজন্ম থাকিলে হয়, অন্যথা হয় না। স্ৃতরাং এই আত্ম দেহ- 
বিশেষের উর্ধকালেও? অর্থাৎ পূর্বববস্তী সেই সেই দেহত্যাগের পরেও অবস্থিত থাকে__ 
ইহ সিদ্ধ হয়। 


টিগ্ননী। ভাব্যকারের ব্যাখ্যানুসারে মহর্ষি প্রথম হইতে সপ্তদশ স্তর পর্য্যন্ত চারিটি প্রকরণের 
দ্বার আত্মা দেহাদি সংঘাত হইতে অতিরিক্ত পদার্ঘ--ইহা সিদ্ধ করিয়া ( ভাষ্যকার-প্রদর্শিত ) আত্ম 
কি দেহাদিসংঘাতমাত্র ? অথবা! উহা হইতে অতিরিক্ত ? এই সংশয় নিরস্ত করিয়াছেন! কিন্ত 
অহাতে আত্মার নিত্যত্ব সিদ্ধ না হওয়ার, আত্মা নিত্য কি অনিত্য ? এই সংশয় নিরস্ত হয় নাই। 
দেহাদিসংঘাত ভিন্ন আত্মার অস্তিত্বের সাধক যে সকল হেতু মতি পূর্ষ্ বলিয়াছেন, তদ্বারা৷ জন্ম 
হইতে মৃত্য পর্যন্ত স্থায়ী এক অতিরিক্ত আ্মা পিদ্ধ হইতে পারে) কারণ, এরূপ আত্ম” মানিলেও 


খু 
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বাল্যাবস্থায় দৃষটবস্তর বৃদধাবসথায স্মরণাদি হইতে পারে। যে স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞার অনুপপত্িবশতঃ 
দেহাদি হইতে অতিরিক্ত আত্মা মানিতে হইবে, জন্ম হইতে মৃত্যু পর্য্য্ত স্থায়ী এক আত্মা মানিলেও 
 স্মরণাদির উপপত্তি হয় । সুতরাং মৃত্যুর পরেও আত্মা থাকে, ইহা সিদ্ধ হয় নাই। মহর্ষি এপর্য্যস্ত 
তাহার কোন প্রমাণ বলেন নাই। বিদামান বস্ত নিত্য ও অনিত্য এই ছুই প্রকার দেখা যায়। 
সুতরাং দেহাদিসংবাত হইতে ভিন্ন বলিয়া পিন্ধ আত্মাতে নিত্য ও অনিত্য পদার্থের সাধারণ ধর্ম 
বিদ্যমানত্বের নিশ্চর জন্ত আত্মা নিত্য কি অনিত্য ? _-এইরূপ সংশয় হয়। আত্মার নিত্যত্ব সিদ্ধ 
হইলেই পরলোক সিদ্ধ হয়। সুতরাং এই শাস্ত্রের প্রয়োজন অভ্যদয় ও নিঃশ্রেয়সের উপযোগী 
পরলোকের সাধনের জন্যও মহর্ষি এখানে আম্মার নিত্যত্বের পরীক্ষা করিপ়াছেন। সংশয় পরীক্ষার 
পুর্বাঙ্গ, সংশয় ব্যতীত কোন পরীক্ষাই হয় না, এজন্য ভাষ্যকার প্রথমে সংশয় প্রদর্শন ও এ সংশয়ের 
কারণ প্রদর্শনপূর্বরক উহা সমর্থন করিয়া, এ সংশর নিরাসের জন্য মহ্র্িশ্ত্রের অবতারণ! করিতে 
বলিয়াছেন বে, আত্মার অস্তিত্বের সাধক পূর্বোক্তি হেতুগুলির দ্বারাই দেহবিশেষ্রে পুর্বে এ 
আত্মাই থাকে-_ইহা সিদ্ধ হইয়াছে। ভাষ্যকারের প্রথমোক্ত “দেহভেদ” শব্দের দ্বারা এখানে 
বাঁলকদেহ, যুবকদেহ, বৃদ্ধদেহ প্রভৃতি বিভিন্ন দেহবিশেষই বুঝিতে হইবে৷ কারণ, দেহাদি 
ভিন্ন আত্মার সাধক পূর্বোক্ত হেতুগুলির দ্বার৷ সেই আত্মার পূর্বরজন্ম সিদ্ধ হর নাই। 
কিন্তু পূর্বোক্তরূপ প্রতিসন্ধান দ্বারা বাল্যকালে, যৌবনকালে ও বৃদ্ধকালে একই আত্মা গুত্যক্ষাদ 
করিয়া তজ্জন্য সংস্কারবশতঃ স্মরণাঁদি করে, (দেহ আত্মা হইলে বাল্যাদি অবস্থাভেদে দেহের 
ভেদ হওয়ায়, বালকদেহের অনুভূত বিষ বৃদ্ধদেহ স্মরণ করিতে পারে না») সুতরাং বুদ্ধদেহের 
পূর্বে বুবকদেহে এবং বুবকদেহের পূর্ব্বে বালকদেহে সেই এক অতিরিক্ত আস্মাই অবস্থিত 
থাকে, ইহাই সিদ্ধ হইয়াছে । তাতপর্য্যটাকাকার ভাষ্যকারের প্রথমোক্ত “দেহভেদাঁৎ” এই স্থলে 
পঞ্চমী বিভক্তির অন্যরপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন১। তাহার মতে বাল্য, কৌমার, যৌবনাদি-বিশিষ্ট 
দেহভেদ বিচারপূর্ব্বক প্রতিসন্ধানবশতঃ আত্মার পুর্বে অবস্থান দিদ্ধ হইয়াছে, ইহাই ভাধ্যার্থ। 
আত্মা দেহবিশেষের পরেও, অর্থাৎ দেহত্যাগ বা মৃত্যুর পরেও থাঁকে, ইহা সিদ্ধ হইলে আত্মার 
পুর্বরজন্ম ও পরজন্ম সিদ্ধ হইবে। তাহার ফলে আত্মার নিত্যত্ব সিদ্ধ হইলে, পরলোকাদি 
সমস্তই সিদ্ধ হইবে এবং আত্মা নিত্য, কি অনিত্য, এই সংশয় নিরস্ত হইয়। যাইবে | 
ভাষ্যকার এইজন্ত এখানে এ সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিরা উহার প্রমাণ প্রশ্নপুরবরক মহযিস্ৃত্রের 
দ্বারা এ গ্রঞ্ের উত্তর বলিয়াছেন। মহধির কথা এই যে, নবজাত শিশুর হর্ষ, ভয় ও 
শোক তাহার পুর্বজন্মের সংস্কার ব্যতীত কিছুতেই হইতে পারে না। অভিলধিত বিষয়ের প্রাপ্তি 
হইলে যে স্থখের অনুভব হয়, তাহার নাম হর্য। অভিলফিত বিষয়ের অপ্রাপ্তি বা বিয়োগ জন্ত 
যে ছুঃখের অনুভব হয়, তাহার নাম শোক। ই্টসাধন বলিয়া! না বুঝিলে কোন বিষয়ে অভিলাষ 
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৬০ স্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১০, 


হয় না! যেজাতীর বস্তর প্রাপ্তিতে পূর্বে স্ুখান্থুভব হইয়াছে, সেই জাতীয় বস্ততেই ইষ্টসাধনত্ব 
জ্ঞান হইতে পারে ও হইর! থাকে । “আমি যে জাতীয় বস্তকে পূর্বে আমার ই্টদাধন বলিয়া 
বুৰিয়াছিনাম, এই বস্তও সেই জাতীর,” এইরূপ বোধ হইলে অনুমান দ্বারা তদ্ধিষয়ে ইষ্টসাধনত্ব 
জ্ঞান জন্মে, পরে তদ্দিষয়ে অভিলাষ জন্মে ; অভিলষিত সেই বিষয় প্রাপ্ত হইলে হর্য জন্মিয়া থাকে । 
এইরূপ অভিলধিত বিষয়ের অপ্রাপ্তিতে সেই বিষয়ের স্মরণজন্ত শোক বা ছুঃখ জন্মে। নবজাত 
শিশু ইহজন্মে কোন বস্তুকে ইষ্টসাধন বলিয়! অনুভব করে নাই, কিন্তু তথাপি অনেক বস্তর প্রাপ্তিতে 
উহার হর্য এবং অপ্রাপ্তিতে শোক জন্ষিয়া থাকে, ইহা স্তীকার্য্য। ুততরাং নবজীত শিশুর এ 
হর্ষ ও শৌক অবশ্ত সেই সেই পূর্বাত্যন্ত বিষয়ের অন্থুম্মরণ জন্য-_ইহা স্বীকার করিতেই 
হইবে) যে সকল বিষয় বা পদার্থ পূর্বে অনেকবার অনুভূত হইয়াছে, তাহাই এখানে 
ূর্বাত্যস্ত বিষয়। পূর্বান্থভব জন্য দেই সেই বিষয়ে সংস্কার উৎপন্ন হওয়ায়, এ সংস্কার 
জন্য তদিযুয়ের অন্তম্্রণ বা পন্চাৎস্দরণ হয়, তাহাকে “স্মত্যনুবন্ধ” বল যায়। বান্তিককার 
এখানে পঅন্তুবন্ধ” শব্দের অর্গ বলিয়াছেন_সংস্কার। ন্মর্ণ সংস্কার জন্য। সংস্কার পূর্ববান্থভব 
জন্য। নবজাত শিশুর ইহজন্মে প্রথমে সেই সেই বিষয়ের অনুভব না হওয়ায়, ইহজন্মে 
তাহার দেই সেই বিষরে সংস্কার উৎপন্ন হইতে পারে না। অতএব পুর্বজন্মের অভ্যাস বা 
অনুভব জন্য সংস্কারবশতঃ সেই সেই বিষয়ের ভন্ুম্মরণ হওয়ায়, তাহার হর্য ও শোক হইয়া থাকে, 
ইহুহি স্বীকার করিতে হইবে। এইরূপ নবজাত শিশুর নানা প্রকার ভয়ের দ্বারাও তাঁহার 
পুর্বজন্মের সংস্কার অন্ুহ্তি হইয়া থাকে। কোন্‌ জাতীয় বস্তু হর্ষ, ভয় ও শোকের হেতু, ইহা 
ইহজন্মে তাহার অজ্ঞাত থাকিলেও হ্্যাদি হওয়ায়, পূর্ববজস্মের অনুভব জন্া সংক্ষার ও তক্জন্য 
সেই সেই বিষরের স্মরণাত্বক জ্ঞান দিদ্ধ হওয়ায়, পুর্বরজন্ম সিদ্ধ হইবে। কারণ, পূর্বজন্ম না 
থাকিলে পূর্ববান্ুভব হইতে পারে না। পূর্বান্থুভব ব্যতীতও সংস্কার জন্মিতে পারে না। সংস্কার 
ব্যততও স্মরণ হইতে পারে না। নবজাত শিশুর ভরের ব্যাখ্যা করিতে তাৎ্পর্ধযটাকাকার 
বলিয়াছেন যে, মাতার ক্রোড়স্থ শিশু কদাচিৎ আলস্বনশৃন্ত হইয়া স্থগিত হইতে হইতে রোদন- 
পুর্বক কম্পিতকলেবরে হস্তদ্বর বিক্ষিপ্ত করিয়া মাতার কগস্থিত হৃদয়লম্বিত মঙ্গলনুত্র গ্রহণ 
করে। শিশুর এই চেষ্টার দ্বারা তাহার ভর ও শোক তন্গুমিত হয়। শিশু ইহজন্মে বখন পূর্বে 
একবারও ক্রোড় হইতে পতিত হইরা৷ এরূপ পতনের অনিষ্টসাধনত্ব অনুভব করে নাই, তখন প্রথমে 
মুতার ক্রোড় হইতে পতনভয়ে তাঁহার উত্তরূপ চেষ্টা কেন হইরা৷ থাকে? পতিত হইলে তাহার 
মরণ বা কোনরূপ অনিষ্ট হইবে, এইরপ জ্ঞান ভিন্ন শিশুর রোদন বা উক্তরূপ চেষ্টা কিছুতেই 
হইতে পারে না। অতএব তখন পূর্ব পূর্ব্ব জন্মান্ুভূত পতনের অনিষ্টকারিতাই অস্ক,টভাঁবে 
তাহার স্ম্বতির বিষয় হইয়া থাকে, ইহা অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য। শিশুর যে হর্ষ, ভর ও শোক জন্মে, 


. তদ্বিষ়ে প্রনাণ বলিতে ভাষ্যকার শর তিনটিকে “নিঙ্গানুমের”” বলিয়াছেন | অর্থাৎ, বথ ক্রমে 


শ্সিত, কম্প '3 বোদন--এই তিনটি লিঙ্গের দ্বারা শিশুর হর্স, ভয় ও শোক অন্থুমানসিদ্ধ । 


যৌবনাদি অবস্থার হর্ষ হহলে স্মিত হয় দেখা যার; আতরাং শিশুর, স্মিত বা ঈষৎ হাস্তয দেখিলে 


১৯ স্*] বাঁৎস্াঁয়ন ভাষ্য ৬১ 


তদ্বারা তাহারও হর্ষ অনুমিত হইবে । এইরূপ শিশুর কম্প দেখিলে তাহার ভর এবং ' রোদন 
শুনিলে তাহার শোঁকও অনুমিত হইবে। স্মিত, কম্প ও রোদন আত্মার ধর্ম নহে, সুতরাং উহা 
আত্মার হর্ষাদির সাধক লিঙ্গ বা হেতু হইতে পারে না! বার্ভিককার এইরূপ আশঙ্কার সমর্থন 
করিয়া বাল্যাবস্থাকে পক্ষরপে গ্রহণ করিয়া তাহাতে স্মিতকম্পাদি হেতুর দ্বাঞা হর্যাদিবিশিষ্ট 
আত্মবন্তবের অন্থান করিয়া, এ আশঙ্কার সমাধন করিয়াছেন১ 1 ১৮! 


নুত্র। পদ্মাদিযু প্রবোধসম্মীলনবিকারবত্তঘ্বিকারঃ ॥ 
॥ ১৯ ॥ ২১৭॥ 
অনুবাদ। (পূর্ববপক্ষ ) পন্মাদিতে প্রবৌধ (বিকান ) ও সম্মীলন ( সঙ্কোচ )- 
রূপ বিকারের ন্যায়--সেই আত্মার (হ্রাদি প্রাপ্তিরূপ ) বিকার হয়। 
ভাষ্য । যথ পদ্মাদিঘনিত্যেঘু প্রবোধঃ সন্মীলনং বিকাঁরো ভবতি, 
এবমনিত্যস্তাত্মনে হর্-ভয়-শোকদংপ্রতিপত্ভির্বরকা রঃ স্তাঁৎ। 
হেত্বভাবাদযুক্তম । অনেন হেতু পন্মাদিষু প্রাবৌধসম্মীলন- 
বিকারবদনিত্যস্তাত্মনো : হ্ধাদিসম্প্রতিপত্তিরিতি নাত্রোদাহরণসাধর্ম্যাৎ 
সাধ্যসাধনং হেতুর্নণ চ বৈধন্ধ্যাদন্তি। হেত্বভাবাদসম্বদ্ধার্থকমপার্থক- 
মুচ্যত ইতি । দৃষ্টীস্তাচ্চ হর্যাদিনিমিত্স্যানিরভিও।' যা চেয়- 
মাসেবিতেষু বিষয়েঘু হ্র্ধাদিসম্প্রতিপভিঃ স্মৃত্যনুবন্ধকৃতা প্রত্যাত্বং 
গৃহতে, সেয়ং পদ্মাদিপ্রবৌধসম্মীলনদৃষ্টান্তেন ন নিবর্ততৈ যথা চেয়ং 
ন নিবর্ততে তথা জাতিস্তাপীতি! ক্রিরাজাতৌ চ পর্ণবিভাগসংযোগৌ, 





১। বাল্যাবস্থা হ্য/দিষদাত্ববতী, ম্মতকম্প।দিমন্ত্রৎ যৌবনাবস্থ।বৎ । ঝ|ল্াবস্থা বয়োধংন্ম যৌবনাবস্থাবৎ। 
এবং বংলা বস্থ। স্থৃতিমদাআ্ববতী, হর্ধাদিসদ-আবত্ব'ৎ যৌবনাবস্থাংৎ। এবং বালাবস্থা। সংস্কারবদাস্মবতী স্মৃতিমদাক্সবত্ব'ৎ 
যৌবনাবস্থাবং। এবং বাল্যান্থ। পুরববানুভববদা আ্ববতী সংস্কারবদাত্ববস্ব।ৎ যৌবনাবস্থ'বৎ। এবং বাল্যাবস্থা পূর্ববশরীর- 
সমবন্ধবদাস্্কতী, পূরববানুভববদাত্বব্বাৎ যৌবনাবস্থ/বৎ, ইতোেবমনুমান প্রয়োগাঃ ) 

২1. এখানে প্রচলিত ভ।ষা পুস্তকগুলিতে (১) ক্রিয়া জাতশ্চ পর্ণবিভাগঃ সংযোগ প্রযোধ নন্্ীলনে* 

(২) নংযোগপ্রবোধদন্মীলনে” |. (৩) “সংযোগপ্রবোধঃ সম্ীলনে। (৪) এক্রিয়াজাতাশ্চ পর্সংযোগ- 
বিভাগাঃ প্রবোধসম্মীলনে,” এইক্প বিভিন্ন পাঠ জান্ছে | কিন্তু উহার কোন পাঠই বিশুদ্ধ বলিয়া বুঝ! বার না। 
কলিকাতি৷ এসিয়াটিক সোসাইটি হইতে সর্বপ্রথম মুক্রিত বাংস্তারন ভাষা পুস্তকের সম্পা্ক হুপ্রদিদ্ধ সহাঙনীষী 
জয়নারাযণ তর্কপঞ্চানন মহাশয় সর্বত্র প্রচলিত পাঠবিশেষ গ্রহণ করিলেণ্ড এখানে নিয় টিগ্পনীতে উলিবিত নৃতন পাঠই 
সাধু বলিয়। ষন্তব্য প্রকাশ করায়, তদস্থসারে মূলে তাহার উদ্ভাবিত পাঁঠই পরিগৃহীত হইল। স্ুধীগণ প্রচলিত 
পাঠের ব্যাথা! করিবেন। 


৬২ ্যাঁয়দর্শন [অ* আশি 
প্রবোধপম্মীলনে, ক্রিয়াহেতুশ্চ ক্রিয়ানুমেয়ঃ | এবঞ্চ সতি কিং 


দৃহটান্তেন প্রতিষিধ্যতে । 

অনুবাদ। (পূর্ববপক্ষ) যেমন পন্স প্রভৃতি অনিত্য পদার্থে প্রবোধ ও সম্মীলনরূপ 
(বিকীস ও সংকোচরপ ) বিকার হয়, এইরূপ অনিত্য আত্মার হর্ষ, ভয় ও শৌক- 
প্রাপ্তিরপ বিকার হয় । 

(উত্তর) হেতুর অভাববশতঃ অধুক্ত । বিশদার্থ এই যে, এই হেতু 
বশতঃ পল্মাদিতে বিকাস ও সংকোচরূপ বিকারের ন্যায় অনিত্য আস্থার হাদি প্রাপ্তি 
হয়। এই স্থলে উদাহরণের সাধন প্রযুক্ত সাধ্যসাধন হেতু নাই, এবং উদ্লাহরণের 
বৈধন্মযপ্রযুক্ত সাধ্যসাধন হেতুও নাই। হেতু না থাকায় অমম্বঘ্ধার্থ :অপার্থক” 
(বাক্য) বল! হইয়াছে, [ অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর হেতুশুন্য এ দৃষ্টান্তবাক্য অভিমতার্থ- 
বোধক ন| হওয়ায়, উহ অপার্থক বাক্য ]1 


দৃ্টান্তবশতঃ ও হ্রযাদির কারণের নিবৃত্তি হয় না। বিশদীর্ঘ এই যে, বিষয়- 
সমূহ আসেবিত ( উপভুক্ত ) হইলে, অনুস্মরণ জন্য এই যে হ্্াদির প্রাপ্তি প্রত্যেক 
আত্মায় গৃহীত হইতেছে, সেই এই হ্্বাদিপ্রাপ্তি পল্মাদির প্রবোধ ও সম্মীলনরূপ 
ৃষ্টাস্ত দ্বারা নিবৃত্ত হয় না। ইহা! যেমন ( যুবকাদির সন্বদ্ধে ) নিবৃত্ত হয় না, তজপ 
শিশুর সন্বন্ধেও নিবৃন্ত হয় না। ক্রিয়ার দ্বারা জাত পত্রের বিভাগ ও সংষোগ 
( বখাক্রমে ) প্রবোধ ও সম্মীলন। ক্রিয়ার হেতুও ক্রিয়ার দ্বার অনুমেয় । এইরূপ 
হইলে ( পুর্ববপক্ষবাদীর ) দৃষ্টান্ত দ্বার! কি প্রাতিবিদ্ধ হইবে? 


টিগ্ননী। মহর্ষি এই সুত্রের দারা পূর্বোক্ত শিদ্ধান্তে আত্মার অনিত্যত্ববাদী নাস্তিক পুর্ববপক্ষীর 
কথ বলিয়াছেন যে, যেমন পদ্মাদি অনিত্য দ্রব্যের সংকোচ-বিকাশাদি বিকার হইয়া থাকে, তদ্রপ 
অনিত্য আত্মার হ্রধাদি প্রাপ্তি ও তাহার বিকার হইতে পারে। সুতরাং উহার দ্বারা আত্মার পূর্ব- 
জন্ম বা নিত্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না, উহা নিতাত্বসাধনে ব্যভিচারী । মহর্ষি পরবর্তী স্থত্র দ্বারা 
এই পুর্বরপক্ষের খণ্ডন করিয়াছেন। ভাষ্যকার স্শ্বিচার করিয়া এখানেই পূর্ববপক্ষবাদীর কথার 
অযুক্তত্ব বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, হেতু না থাকাক্স কেবল দৃষ্টান্ত দ্বারা পূর্ববপক্ষবাদদীর অভিমত সাধ্য- 
মিদ্ধ হইতে পারে না । অর্থাৎ পূর্বব্পক্ষবাদী ধদি পল্মাদির সংকোচ-বিকাসাদি বিকাররূপ দৃষ্টাস্তকে 
তাহার সাধ্য সিদ্ধির জন্ট প্রয়োগ করিয়া থাকেন, তাহ। হইলে সাধন্থ্য হেতু বা বৈধন্ধ্য হেতু বলিতে 
হইবে। কিন্তু পূর্ববরপক্ষবাদী কোন হেতুই বলেন নাই, কেবল দৃষ্টা্তমাত্র নির্দেশ করিয়াছেন। 
সুতরাং হেতুশুন্ত এ দৃষ্টাস্ত আত্মার বিকার বা অনিত্যত্বাদির সাধক হইতে পারে না। পরন্ত 
পুর্বপক্ষবাদীর হেতুশৃন্ত এ দৃষ্টাস্তবাক্য নিরাকাজ্ফ হইয়া অসন্বদ্ধার্থ হওয়ায়, "্অপার্থক” হ্ইয়াছে। 


২০ স্থু*] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৬ 


আর যদি পূর্বপক্ষবাদী পূর্বস্থত্রোক্ত হেতৃতে ব্যভিচার প্রদর্শনের জন্যই পূর্বোক্তরূপ দৃষ্টান্ত প্রদর্শন 
করিয়া খাঁকেন, তাহা হইলে বক্তব্য এই যে, কেবল খর দৃষ্টাস্তবশতঃ হর্ষ-শোকাঁদির দৃষ্ট কারণের 
প্রত্যাখ্যান করা যায় নাঁ। প্রত্যেক আত্মাতে উপভূক্ত বিষয়ের অন্থুম্মরণ জন্য যে হাদি প্রাপ্তি 
বুঝা যায়, তাহা পদ্মাদির বিকাস-সংকোচাদি দৃষ্টাত্ত দ্বার! নিবৃত্ত বা প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না। 
যুবক, বৃদ্ধ প্রভৃতির পূর্ববান্ভৃত বিষয়ের অন্ুম্মরণ জন্য হ্র্াদি প্রাপ্তি যেমন সর্ববসম্মতঃ, উহা 
কোন দৃষ্টাস্ত দ্বারা খণ্ডন করা যায় না, তদ্রপ নবজাত শিশুরও হ্যাদি প্রাপ্িকে পূর্বান্ুতৃত বিষয়ের 
অচ্ুম্মরণ জন্যই স্বীকার করিতে হইবে। কেবল একটা দৃষ্টাস্ত দার! যুবকাদির হ্ষ্ণদি স্থলে যে 
কারণ দৃষ্ট বা সর্ধসিদ্ধ। তাহার অপলাপ করা যায় না। সর্কত্র হ্যাদির কারণ এীরূপই স্বীকার 
করিতে হইবে। পরন্ধ যুবক, বৃদ্ধ প্রভৃতির হর্ষ-শোকাদি হইলে স্মিত ও রোদনাদি হয়, ইহা প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ, সুতরাং স্মিত'রোদনাদি হর্য-শোকীদি কারণ জন্য, ইহা স্থীকার্স্য । স্মিত রোদনাদির প্রতি 
যাহা কারণরূপে পিদ্ধ হয়, তাহাকে ত্যাগ করিরা নিশ্রমাণ অগ্রিদ্ধ কোন কারণাত্তর কল্পনা সমীচীন 
হইতে পারে না । যুবক প্রভৃতির ম্মিত রোদনাদি যে কারণে দৃষ্ট হইয়া! থাকে, নবজাত শিশুর স্বিত- 
রোঁদনাদি সে কারণে হয় না, অন্য কোন অজ্ঞাত কারণেই হইয়া থাকে, এইরূপ কল্পনাও প্রমাণাভাবে 
অগ্রাহা। প্রত্যক্ষদৃষ্ট ন৷ হইলেও ক্রিয়ার দ্বারা ক্রিয়া হেতুর এবং ক্রিয়ার নিয়মের দ্বারা প ক্রিয়া- 
নিয়ষের হেতুর অনুমান হইবে। পদ্মাদি যখন প্রস্কটিত হর, তখন পদ্মাদির পত্রের ক্রিয়াজন্ত 
ক্রমশঃ পত্রের বিভাগ হইয়া থাকে, এ বিভাগকেই পদ্মাদির প্রবোধ বাঁ বিকাশ বলে এবং পদ্মাদি 
যখন সংমীলিত বা সন্কৃচিত হর, তখন আবার এ পদ্মাদির পত্রের ক্রিয়াজন্য এঁ পত্রগুলির পরম্পর 
সংযোগ হইয়া থাকে । এ সংযোগকেই পদ্মাদির সম্মীলন বা সংকোচ বলে। এর উতর স্থলেই পত্রের 
ক্রি হওয়ায়, তদ্বারা এর ক্রিয়ার হেতু অপ্রত্যক্ষ হইলেও অনুমিত হইবে৷ নব্জাত শিশুর ম্মিত- 
রোদনাদিও করা, তন্বীরাও তাহার হেতু অনুমিত হইবে, সন্দেহ নাই ॥ বুবকাদির শ্মিতরোদনাঁদির 
কারণরূপে যাহা দিদ্ধ হইয়াছে, ন্বজাত শিশুর শ্মিতরোদনাদি ক্রিগ্লার দারাও তাহার এরূপ কারণই 
অনুমিত হইবে, অন্য কোনরূপ কারণের অনুমান অমূলক ॥ ১৯ 


ভাষ্য । অথ নিনিমিত্তঃ পদ্মাদিযু প্রবোধপন্মীলনবিকার ইতি মত- 
মেবমাআ্বনোহ্পি হর্যাদিসম্প্রতিপত্তিরিতি তচ্চ__ 


অনুবাদ । যদি বল পল্লাদিতে প্রবোধ ও সম্মীলনরূপ বিকার নির্নিমিত্ত, অর্থাৎ 
উহা বিন! কারণেই হয়, ইহা € আমার ) মত, এইরূপ আত্ারও হ্্যাদি প্রাপ্তি 
নির্নিমিত্তক অর্থাৎ বিন। কারণেই হয়,» . 


নুত্র। নৌফ্-শীত-বর্ধাকালনিমিত্ত্বাৎ পঞ্চাত্বক- 
বিকারাণাম্‌ ॥২০॥২১৮॥ , 


৬৪ স্যায়দর্শন [ ৩অ, ১আ 


অনুবাদ। (উত্তর) তাঁহাও নহে, যেহেতু পঞ্চাত্বুক অর্থাৎ পাঞ্চভৌতিক 
পদ্মাদির বিকারের উষ্ণ শীত ও বর্ষাকাল নিমিনুকত্ব আছে । 

ভাষ্য । উষ্ণাদিষু সতস্ু ভাবা অসৎস্ত্র অভাবাৎ তন্ষিমিতাঃ পঞ্চ- 
ভূতানুগ্রহেণ নির্বধ ভানাং পন্মাদীনাং প্রবোধসম্মীলন-বিকাঁরা ইতি ন 
নির্নিমিত্তা১ । এবং হ্র্ধাদয়োহপি বিকারা নিমিতান্তবিতুমহত্তি,। ন 
নিমিভতমন্তরেণ । ন. চীন্তৎ পূর্ববাভ্যস্তত্থত্যনুবন্ধান্নিমিতমস্তীতি | 
ন চোপতিনিরোধকারণানুমানমাত্মনো দৃষ্টান্তাৎ। ন হর্ধাদীনাং 
নিমিতমন্তরেণোতপত্তিঃ, নৌঁফ্ণাদিবন্িমিত্ান্তরোপাদানং হর্ধাদীনাং, 
তম্মাদযুক্তমেতত ৷ 

অনুবাদ । উষ্ণ, প্রভৃতি থাকিলে হয়, ন! থাকিলে হয় না; এজন্য পঞ্চভূতের 
অনুগ্রহবশতঃ (মিলনবশতঃ ) উৎপন্ন পদ্মাদির বিকাপ-সক্কোচাদি বিকারসমূহ 
তক্সিমিত্তক, অর্থাৎ উষ্ণাদি কারণ জন্য, স্ৃতরাং নির্নিমিত্তক নহে এবং হ্র্যাদি বিকার- 
সমৃহও নিমিততবশতঃ উৎপন্ন হইতে পারে, নিমিত্ত ব্যতীত উৎপন্ন হইতে পারে না। 
পুর্বধাত্যস্ত বিষয়ের অনুস্মরণ হইতে ভিন্ন কোন নিমিতও নাই। দৃষ্টান্ত বশতঃ 
অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর কথিত দৃষ্টান্ত দ্বার আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশের কারণের 
অনুমানও হয় না। হ্র্াদির নিমিত্ত ব্যতীত উৎপত্তি হয় না । উষ্ প্রভৃতির ্তায় 
হর্নাদির নিমি্তীন্তরের গ্রহণ হইতে পারে না, [ অর্থাৎ উষ্ণ প্রভৃতি যেমন পল্লাদির 
বিকারের নিমিত্ত, তদ্রুপ নবজাত শিশুর হ্ষাদিতেও এরূপ কোন কারণান্তর আছে, 
পূর্ববানুভূত বিষয়ের অনুস্মরণ উহাতে কারণ নহে, ইহাও বলা যায় না। ] অতএব 
ইহ! অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর পর্বোক্ত অভিমত অযুক্ত 

টিগ্পনী। পদ্াদির সংকোচ-বিকাসাদি বিকার বিনা কারণেই হইয়া থাকে, তদ্রপ আস্মারও 
হর্যাদি বিকার বিনা কারণেই জন্মে, ইহাই যদি পূর্বব্থত্রে পূর্বরপক্ষবাদীর বিবক্ষিত হয়, তছ্ত্বরে 
ভাষ্যকার মহষির এই উত্তর স্ুত্রের অবতারণা করিয়া তাত্পর্য্য ব্যাখ্য। করিয়াছেন যে, উষ্গদি 
থাকিলেই পন্মাদির বিকাগাদি হয়; উষ্ণাদি না থাকিলে এ বিকাসাদি হয় না, সুতরাং পদ্মাদির 
বিকাসাদি উষ্ণাদি কারণজন্য, উহা নিষ্কারণ নহে, ইহা স্বীকার্য্য । অকম্মাৎ পদ্মের বিকাস হইলে 
রাত্রিতেও উহা হইতে পারে। মধ্যাহ্ন মার্ভণ্ডের নিয়স্থ পদ্মের সংকোচ কেন হয্র না? ফলকথা, 
পদ্মাদির বিকাসাদি অকস্মা বিনাকারণেই হয়, ইহা কোনরপেই বলা যায় না। স্গুতরাং গর দৃষ্টান্ত 
হর্ষশোকাঁদি বিকারও অকস্মাৎ বিনাকারণেই হইয়া থাকে, উহাতে পূর্বান্থভৃত নিষয়ের অনুসরণ 
অনাবস্তক, সৃতরাং নবজাত শিশুর পূর্বজন্ম স্বীকারের কোন আবশ্তকতা নাই, এ কথাও 
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পুর্বপক্ষবাদী বলিতে পারেন না। পরন্ধ হ্ষ-শোকাদি বিকার কারণ ব্যতীত হইতে পারে না, 
পুর্বান্ুস্থত বিষয়ের অনুম্মরণ ব্যতীত অন্য কৌন কারণ দ্বারাও উহ! হইতে পাবে না। উষ্তাদির 
যায় হর্ষ-শোকাঁদির কারণও কোন জড়ধর্্ম আছে, ইহাও প্রমাণাভাবে বল! যার না) পরন্ 
যুবক, বুদ্ধ প্রভৃতির হর্ষ-শৌকাদি বেরূপ কারণে জন্মিরা থাকে, নবজাত শিশুরও হর্ষ-শোকাদি 
সেইরূপ কারণেই, অর্থানড পূর্ববানথ ইত বিষয়ের অন্থস্মপণণাদি কারণেই হইয়া থাকে, ইহাই কার্য্যকারণ- 
ভাবমূলক অনুমান-প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ হয়। তাহ! হইলে পূর্বপক্ষবাদীর পুর্বোন্তরূপ অভিমত 
অধুক্ত বা নিশ্রমাণ। পূর্তপক্ষবাদী যদি বলেন যে, বাহা বিকারী, তাহা উৎপভ্িবিনাশশালী, 
যেমন পদ্ম; আত্মা বিকারী, সুতরাং আস্মাও উতৎপন্ভিবিনাশশালী, এইরূপে আত্মার উৎপত্তি ও 
বিনাশ বা অনিত্যত্বের অনুমান করাই ( পূর্বস্থত্রে ) আমার উদ্দেস্ত ৷ এজন্ ভাষ্যকার এখানে এ 
পক্ষেরও প্রতিষেধ করিয়াছেন। উদ্দ্যোতকর পূর্ববসূত্রবান্তিকে পুর্বরপক্ষবাদীর এ পক্ষের উল্লেখ 
করিয়৷ তদুত্তরে বলিয়াছেন বে, আত্মা আকাশের যায় সর্বদা অমূর্ত দ্রব্য । সুতরাং সর্বদা অমূর্ভ 
্রব্যত্ব হেতুর দ্বার৷ আত্মার নিত্যত্ব অন্গুমান প্রমাণসিদ্ধ হওবায়, আত্মার উৎপত্ভি-বিন/শ থাকিতে 
পারে না। পরন্ত আত্মার উৎপত্তি স্বীকার করিলে, তাহার কারণ বলিতে হইবে । কারণ ব্যতীত 
কৌন কার্ধ্ের উৎপত্তি হইতে পারে না । দেহাদি ভিন্ন অমুর্ত আত্মার কারণ বিষয়ে কোন প্রমাণ 
নাই। বস্তুতঃ হর্ষ-শোকাদি আত্মার গুণ হইলেও তন্থারা৷ আত্মার স্বরূপের অন্তথ। না হওয়ায়, উহাকে 
আত্মর বিকার বলা ধায় না । ক্ুতরাং তন্বারা আত্মার উৎ্পত্তি-বিনাশের অনুমান হইতে পারে না । 
তাৎপর্য্য-টীকাকার বলিয়াছেন যে, যদি কোন ধর্মীতে কোন ধর্মের উৎপন্তিকেই বিকার বলা যায়, 
তাহা হইলে শবের উৎপাত্তও আকাশের বিকাঃ হইতে পারে । তাহা হইলে এ বিকাররূপ হেতু 
আকাশে থাকায়, উহা অনিত্যত্বের ব্যভিচারী হইবে । কারণ, আকাশের নিত্যত্বই স্যায়সিদ্ধান্ত। 
পঞ্চভূতের মধ্যে পৃথিবীই পদ্মাদিঃ উপাদান-কাঃণ ; জলাদি চতুষ্টর নিমিস্তকারণ,_ এই সিদ্ধান্ত 
পরে পাওয়া! যাইবে। পদ্মাদি কোন দ্রব্যই পঞ্চভৃতাত্বক হইতে পারে না, এজন্ত ভাষ্যকার শ্ৃত্রস্থ 
“পঞ্চাত্বুক” শবের ব্যাধ্যায় পঞ্চভূতের অনুগ্রহে বা সাহায্যে উৎপন্ন, এইরূপ কথা লিথিয়াছেন। 
বাত্তিককারও পঞ্চাত্বক কিছুই হইতে পারে না, এই কথ! বলিয়া ভাষ্যকারের ব্যাখ্যারই সমর্থন 
করিয়াছেন। বস্ততঃ পঞ্চভৃতের দ্বারা যাহার আত্মা অর্থাৎ স্বরূপ নিশ্পন্ন হয়”_এইরূপ অর্থে 
মহষি “পঞ্চাত্বক” শবের প্রয়োগ করিলে, উহার দ্বারা পাঞ্চভৌতিক বা পঞ্চভূতনিষ্পন্ন, এইবপ 
অর্থ বুঝা যাইতে পারে) পাঞ্চভৌতিক পদার্থ হইলে উষ্জাদি নিমিত্তবশতঃ তাহার নানারূপ 
বিকার হইতে পারে ও হইয়! থাকে। আত্মা এরূপ পদার্থ না হওয়ায় তাহার কোনরূপ বিকার 
হইতে পারে নাঁ_ইহাই মহষি “পঞ্চাত্বক” শবের প্রয়োগ করিচা স্থচনা করিয়াছেন, বুঝা বায় 
এই স্ুত্রের অবতারণী করিতে ভাষ্যকারের শেষোক্ত “তচ্চ” এই কথার সহিত সথত্রের আদিস্থ “নঞ৮ 
শবের যোগ করিয়া সুত্রার্থ বুঝিতে হইবে ॥ ২০॥ 
ভাষ্য । ইতশ্চ নিত্য আত্মা-_ 


৬৬ ন্যায়দর্শন [ ও, ১আ।* 
অনুবাদ। এই হেতুবশতঃও আতা নিত্য । 


সুত্র! প্রেত্যাহারাভ্যাসকতাৎ স্তন্াভিলাধাৎ ॥ 
॥২১।২১৯॥ 


অনুবাদ । যেহেতু পূর্ধবজন্মে আহারের অভ্যাসজনিত (নবজাত শিশুর ) 
স্তন্থাভিলাষ হয়। 


ভাষ্য । . জাতমাত্রস্ত বৎসস্ প্রবৃত্তিলিঙ্গঃ স্তন্যাভিল'ষো গৃহাতে, 
স চ নান্তরেণাহারাভ্যাসং। কয়া যুক্ত্য! £ দৃশ্যতে হি শরীরিণাং ক্ষুধা- 
গীড্যমানানামাহারাভ্যাঁসকৃতাৎ ম্মরণানুত্দ্ধাদাহারাভিলাষঃ। নচ পুরব- 
শ-রান্য'সস্্তরেণাসৌ জাতমাত্রস্তোপপদ্যতে | তেনানুমীয়তে ভূতপূর্কং 
শরীরং, ঘব্রামেত হর হুস্যস্ত ইতি । স হল্বয়মতআ পুর্দশরীরাৎ প্রেত্য 
শরীরান্তরমাপন্নঃ ক্ষুৎপীড়ি ত; পূর্র্া চ্যন্তমাহারমনুষ্মরনূ ততন্যমভিল্ষতি | 
তম্মান্ন দেহভেদাঁদাত্সা ভিদ্যতে, ভবত্যেবোর্ধং দেহভেদাদিতি । 

অনুবাদ । জাতমাত্র বসের প্রবৃত্তিলিঙ্গ ( প্রবৃত্তি যাহার লিঙ্গ ঝ 
অনুমাপক ) স্তন্তাভিলাষ বুঝা যায়, সেই স্তুন্তাভিলাষ কিন্তু আহারের অভ্যাস 
ব্যতীত হয় না। (প্রশ্ন) কোন্‌ যুক্তিবশতঃ ? (উত্তর) যেহেতু ক্ষুধার দ্বারা 
পীড্যমান প্রাণীদিগের আহারের অভ্যাসজনিত স্মরণানুবন্ধ জন্ত, অর্থাৎ পু্ববানুভূত 
পদার্থের অনুম্মরণ জন্য আহারের অভিলাষ দেখা যায়। কিন্তু পুর্বশরীরে অভ্যাস 
ব্যতীত জাতমাত্র বসের এই আহারাভিলাষ উপপন্ন হয় না। তন্দারা অর্থাৎ 
জাতমাত্র বসের পূর্বেবাস্ত আহারাভিলাষের দ্বারা (তাহার) ভূতপূর্বব শরীর 
অনুমিত হয়, ষে শরারের দ্বারা এই জাতমাত্র বস আহারি অভ্যাস করিয়াছিল । সেই 
এই আত্মাই পূর্ববশরীর হইতে প্রেত (বিযুক্ত ) হইয়া, শরীরান্তর লাভ করিয়া, 
ক্ষুধাপীড়িত হইয়া পূর্ববাভ্যন্ত আহারকে অনুন্মবণ করতঃ স্তম্ভ অভিলাষ করে। 
অতএব আতা দেহতেদ প্রাপ্ত হইয়া ভিন্ন হয় না। দেহ-বিশেষের উর্ধ কালেও 
অর্থাৎ সেই দেহ ত্যাগের পরে অপর দেহ লাভ করিয়াও ( সেই আত্মা ) থাকেই । 


চিপ্পনী। মহর্ষি প্রথমে নবজাত শিশুর হ্র্-শোকাদির ছার সামানুতঃ আত্মার ইচ্ছা! সিদ্ধ 
করিয়া নিত্য্ধ সাধন করিয়াছেন। এই হৃত্রের বারা নবজাত শিশুর স্্'ভিলাষকে বিশেষ হেতু- 
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রূপে গ্রহণ করিয়৷ বিশেষরূপে আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিয়াছেন। সুতরাং মহষির এই সুত্র 
ব্যর্থনহে। নব্জাত শিশুর সর্বপ্রথম যে ভ্তন্থপানে প্রবৃত্তি, তদ্বারা তাঁহার স্তগ্তাভিলাষ সিদ্ধ 
হয়। কারণ, স্তত্তপানে অভিলাষ বা ইচ্ছা ব্যতীত কখনই তদ্দিষয়ে প্রবৃতি হইতে পারে ন!; প্রবৃত্তির 
কারণ" ইচ্ছা, ইহ! সর্বসম্মত, স্থৃতরাং এ প্রবৃত্তির দ্বারা স্তন্তাভিলাফ অনুমিত হওয়ায়, উহাকে 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন, পপ্রবৃত্তিলিঙ্গ” ৷ এ স্তন্তাতিলাষ আহারের অভ্যাস ব্যতীত হইতে পারে 
না, এই বিষয়ে যুক্তি বা অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রাণিমাত্রই 
ক্ষুধা দ্বার! পীড়িত হইলে আহারে অভিলাষী হয়, এঁ অভিলাষ পূর্বাভ্যাস ব্যতীত হইতে পারে 
না। কারণ, ক্ষুধাকালে আহারের পূর্বাভ্যাম ও তজ্জনিত সংস্কারবশতঃই আহার ক্ষুধানিবৃত্তির 
কারণ, ইহা! সকপেরই স্মতির বিষয় হয়। সুতরাং ক্ষুৎ্পীড়িত জীবের আহারের অভিলাষ 
হুইয়া থাকে । জাতমাত্র বালকের স্তন্তপানে প্রথম অভিলাষ ও প্রন্ূপ কারণেই হইবে। 
যৌবনাদি অবস্থায় আহারাভিলাষ যেমন বাল্যাবস্থার আহীরাত্যাসমূলক, তদ্রপ নবজাত শিশুর 
স্তস্তপানে অভিলাষও তাহার পূর্বাত্যাসমূলক, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে, নচেৎ উহ! হইতেই 
পারে না । কিন্ত নবজাত শিশুর প্রথম স্তশ্যাভিলাষের মূল পূর্ববাভ্যাস বা পূর্ববককৃত স্তন্যপানাদি 
ইহজন্মে হয় নাই। স্ৃতরাং পুর্বজন্মক্কত আহারাত্যামবণতঃই তদ্বিষয়ের অন্ুস্মরণ জন্য তাহার 
্তন্তপানে অভিলাষ উৎপন্ন হয়, ইহা অবস্তস্থীকাধ্য । মুলকথা, জাতমাত্র বাকের স্তন্তাভিলাষের 
দ্বার! "স্তত্তপাঁন আমার ইষ্টপাঁধন”--এইরূপ অন্ুস্মরণ এবং এঁ অহুম্মরণ দ্বার! তদ্বিষগক পুর্বান্ভব 
ও তন্ধার৷ এঁ বালকের পুর্বশরীরসন্ন্ধ ব! পূর্বজন্ম অস্থুমান প্রমাণনিদ্ধ। তাই উপসংহারে 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, “আত্মা! দেহভেদাৎ ( দেহভেদং প্রাপ্য) ন ভিদ্যতে”, অর্থাৎ নবজ্জাত 
বালকের দেহগত আস্ম। ত'হার পুর্ধপুর্বব দেহগত আত্মা! হইতে ভিন্ন নহে। পূর্বদেহগত আত্মাই 
শরীরান্তর লভ করিয়া! ক্ষুধ-পীড়িত হইয়! পূর্বাত্যস্ত আহারূকে পুর্বোক্তরূপে অনুম্মরণ করতঃ 
স্তন্তপানে অভিনাষী হইয়। থাকে ৷ দেহত্যাগের পরে অপর দেহেও সেই পূর্ব পূর্ব শরীর প্রাপ্ত 
আত্মাই থাকে। 

মহধি ওই সুত্রে কেবল মানবের ্তন্তাভিলাষ বা আহাঁরাভিলাঁষকেই গ্রহণ করেন নাই৷ 
সর্বপ্রাণীর আহারা ভিলাষই এখানে তাহার অতিঞ্েত। কোন কোন সময়ে রাত্রিকালে নির্জন 
গৃহে গোবৎম প্রস্থত হয়। পরদিন প্রত্যুষে দেখিতে পাওয়! যায়, এ গোবৎস বার বাঁর মুখ 
দ্বার! মাতৃস্তন উর্ধে প্রতিহত করিয়। স্তন্যপান করিতেছে ৷ সুতরাং সেখানে প্ররূপ প্রতিঘাত 
করিলে স্তন হইতে দুগ্ধ নিঃস্থত হয়, ইহা এ নবপ্রস্থত গোবৎস জানিতে পারিয়াছে, তাহার 
তখন শ্রীরূপ জ্ঞান উপস্থিত হইয়াছে, ইহী। অবস্ই স্ব্ীকার্্য। কিন্তু মাতৃন্তনে দুগ্ধ আছে এবং 
উহাতে গ্রতিধাত করিলে, উহা হইতে ছুগ্ধ নিঃস্হত হয়, এবং সেই দপ্তপান তাহার ক্ষুধার নিবর্তক, 
এ সমস্ত সেই গোবৎস তখন কিরূপে জানিতে পাঁরিল ? মাতৃস্তনই বা কিরূপে চিন্নিতে পারিল ? 
এখানে পূর্ব পূর্ব জন্মান্ভৃত এঁ সমস্ত তাহার স্থতির বিষয় হওয়াতেই তাহার এ্রক্ষপ 


৬৮ স্যায়দর্শন [ ৩অ* ১আ* 


প্রবৃদ্ধি প্রভৃতি হইয়া থাকে, ইহাই স্থীকাধ্য | অন্য কোনরূপ কার'ণর দ্বারা উহা হইতে পারে 
না। জাতমাত্র বালকে জীবন রক্ষার জন্য তৎকালে ঈশ্বরই তাহাকে প্ররূপ বৃদ্ধি প্রদান করেন, 
এইরূপ কল্পনা করা যায় না। কারণ, ঈশ্বর কর্মনিরপেক্ষ হইয়া জীবের কিছুই করেন না, ইহা 
স্বীকা্ধ্য। কোন সময়ে ছুঙ্টস্তন্ত পান করিয়া বা বিষলিপ্ত স্তন চোষণ করিয়া শিশু মৃত্যুমুখে 
পতিত হইয়া থাকে. ইহাও দেখা যায়। ঈশ্বর তখন শিশুর কম্মফলকে অপেক্ষা না করিয়! 
তাহার জীবননাশের জন্ঠ তাহাকে এ্ররূপ বুদ্ধি প্রন্নান করেন, ইহা অশ্রন্ধেয় । কর্মফল শ্বীকাঁর 
করিলে আত্মার পূর্ব পূর্ব জন্ম ও অনাদিত্ব স্বীকার কন্পিতেই হইবে। প্রক্কুত কথা এই যে, 
পূর্বাভ্যাসনশতঃ পুর্বোক্তরূপ কারণে শিশু স্তশ্তপান করে, স্তন চোষণ করে। স্তন্ত ছুষ্ট ব! 
স্তন বিষলিপ্ত হইলে শিশুর অনিষ্ট হয়, ইহাই সর্বথা সমীচীন কল্পনা । আমাদের পূর্বাভ্যাস ও 
পুর্বক্কৃত কর্মফলবশতঃ ধে সকল অনিষ্ট উৎপন্ন হয়, ঈশ্বরকে তজ্জন্ত দারী কর! নিতান্তই অপঙ্গত । 
সাধারণ মনুষ্য যেমন সছুদ্দেশ্তে ভাল কার্য করিতে বাইয়া বুদ্ধি বা শক্তির অন্নতাবশতঃ অনিষ্ট 
ংঘটন করিয়৷ বসে, জগদীশ্বরও নেইরূপ শিশুর জীবন রক্ষ! করিতে যাইয়া তাহার জীবনাস্ত 
করেন, এইরূপ কল্পনার সমালোচন। কর! অনাবসশ্তক | 

প্রতীচ্যগণ যাহাই বলুন, প্রান্যত,বে জিজ্ঞাস্ত হইরা পূর্কোক্ত সিদ্ধান্ত ননন করিলে, বেদমূলক 
পুর্বোক্তরূপ আর্ধসিদ্ধান্ত স্বীকার করিয়! বলিতেই হইবে যে, অনার্দি সংসারে অনাদিকাল হইতে 
জীব অনন্ত যোনিভ্রমণ করিতেছে এবং অনস্ত বিচিত্র ভোগাদি সমাপন করিয়1 তজ্জন্য অনন্ত 
বিচিত্র বাসনা বা সংস্কার সঞ্চয় করিয়াছে। অনন্ত বিচিত্র সংস্কার বিদ্যদান থাকিলেও জীব 
নিজ কর্মান্থদারে যখন যে দেহ পরিগ্রহ করে, তখন এ কর্মের বিপাকবশতঃ তাহার তদনুরূপ 
সংস্কারই উদ্দদ্ধ হয়, অন্যবিধ সংস্কার অভিভূত থাকে। মনুষ্য কর্ধান্থদারে বিড়ালশরীর প্রাপ্ত 
হইলে, তাহার বহুজন্মের পুর্ব্বকালীন বিড়ালদেহে প্রাপ্ত নেই সংশ্কাঃই উদ্ধদ্ধ হইয়া থাকে। 
অনেক স্থলে অদৃষ্টবিশেষই সংস্কারের উদ্বোধক হইয় স্তির নির্বাহক হয। জীতমান্র বালকের 
লবনরক্ষক অনৃষ্টবিশেষই তকালে তাহার সংক্কারবিশেষের উদ্বোৰক হয়। অন্ঠান্ত সংস্কারের 
উদ্বোধক উপস্থিত না! হওয়ায়, তৎকালে 'ছাহার পুর্ব পুর্ব জনমান্ুভৃত অন্তান্ত বিষয়ের স্বরণ 
হইতে পারে না। যোগ'বশ্ষের দ্বার! বমন্ত জন্মের সংস্কার-রাশ্ির উদ্বোধ করিতে পারিলে, 
তখন সন্ত জন্মানুভূত সর্ববিষয়েরই শরণ হইতে পারে, ইহা৷ অবিশ্বাস্ত বা অসম্ভব নহে। 
যোগশান্ত্রে ও পুরাণাদি শাস্ত্রে ইহার প্রনাণাৰি পাওয়া যায়। প্রতীচ্যগণ আত্মার পুর্ববজন্মাদি 
পিদ্ধান্ত হুদয়ঙ্গম করিতে না পারিলেও প্রাচীন শ্রীক্‌ দর্শনিক প্লেটো আত্মার অবিনস্বরত্ব ও 
যোনিভ্রমণ স্বীকার করিরা গিরাছেন ॥ ২১। 


স্। জারির [ভিগমনবৎ তদুপসর্পণম্‌ ॥ 
॥২২।২২৭॥ 


২৩ স্থৃণ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ৬৯ 


অনুবাদ । (পুর্ববপক্ষ ) €ুলীহের অয়স্কান্তমণির অভিমুখে গমনের স্যাঁয়, তাঁহার 
উপসর্পণ অর্থাৎ জাতমাত্র বালকের মাতৃস্তনের সমীপে গমন হয়। 
ভাষ্য । বথা খন্বয়োহভ্যাসমন্তরেণীয়স্কান্তমুপসর্পতি, এবমাহীর!- 
ভ্যাসমন্তরেণ বালঃ স্তন্যমভিলষতি | 
অনুবাদ। যেমন লৌহ অভ্যাস ব্যতীতও অয়স্থান্ত মণিকে (চুম্বক ) উপসর্পণ 
করে, এইরূপ আহারের অভ্যাস ব্যতীতও বালক স্তন্য অভিলাষ করে। 
টিপ্রনী। মহধি এই ুত্রের দ্বারা পূর্বোক্ত অনুমানে পূর্ধ্বপক্ষবাদীর কথ বলিয়াছেন যে, 
প্রবৃত্তির প্রত পুক্ধাত্যস্ত বিষয়ের অস্থুম্মরণ কারণ নহে। কারণ, পূর্বাত্যন্ত বিষয়ের অনুন্মরণ 
ব্যতীতও জৌহের অয়স্কান্তের অভিমুখে গমন দেখ যায়। এইরূপ বন্তশক্তিবশতঃ পূর্বাভ্যাসাদি 
ব্তীতও নবজাত শিশুর মাতৃস্তনের অভিমুখে গমনাদি হয়। অর্থাৎ প্রবৃত্িমাত্র পূর্বাভ্যাসাদির 
ব্যভিচারী । ত্র ব্যাভিগর প্রদর্শনই এই স্ৃত্রে পূর্বপক্ষবাদীর উদ্দেস্ঠ ৷ ২২ ॥ 
ভাষ্য । কিমিদময়সোহযস্কান্তাভিসর্পণং নিনিমিত্তমথ নিমিতাদিতি | 
নিনিমিত্ং তাবত__ 
অনুবাদ । লৌহের এই অয়স্কান্তাভিগমন কি নি্কীরণ ? অথব| কারণবশতঃ ? 


সুত্র। নান্যত্র প্রবৃত্ত ভাবাৎ ॥২৩॥২২৬॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) নিনিমিত্ত নহে, যেহেতু অন্যত্র অর্থাৎ লৌহভিন্ন বস্ততে 
(এ) প্রবৃত্তি নাই। 
ভাষ্য । যদি নিনিমিত্তং ? লোফষ্টাদয়োহপ্যয়স্কান্তযুপসর্পেূর্ন জাতু 
নিয়মে কারণমন্তীতি । অথ নিমিত্ত, তৎ কেনোপলভ্যত ইতি । ক্রিয়া- 
লিঙ্গঃ ক্রিয়াহেতুঃ, ক্রিয়ানিয়মলিঙ্গ*্চ ক্রিয়াহেতৃনিয়মঃ১) তেনান্ত্র 
প্রবৃত্যভাবঃ, বাঁলস্যাপি নিয়তমুপপসর্পণং ক্রিয়োপলভ্যতে, ন চ স্তন্যংতি- 
লাষলিঙ্গমন্যদাহারাভ্যাসকৃতাৎ স্মরণানুবন্ধান্নিমিত্তং দৃষ্টান্তেনোপপা- 
দ্যতে, ন চাঁসতি নিমিত্তে কস্যচিছুৎপত্তিঃ। নচ দৃষ্টান্তো দৃষ্টমভি- 
লাষহেতুং বাধতে, তম্মাদয়সোহয়স্থান্তাভিগ্মনমদৃষ্টান্ত ইতি । 
অফ্নসঃ খন্সপি” নান্যত্র প্রবৃত্তির্ভবতি, ন জাত্বয়ো লোফষ্টমুপসর্পাতি, 
কিং কতোহস্যানিয়ম ইতি। যদি কারণনিয়মাৎ ? স চ ক্রিয়ানিয়মলিঙ্গঃ 


১। খখ্ধপীতি নিপাতসমুরায়ঃ বিসানতরং দ্যোতক্বতি ।--তাৎপর্যয সাকা । 
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এবং ঝাঁলস্তাপি নিয়তবিষয়োইভিলাষঃ কারণনিয়মাদৃওবিতুমহ্তি, তচ্চ 
কাঁরণমভ্যন্তম্মরণমন্ছেতি দৃষ্টেন বিশিষ্যতে | দৃষ্টো হি শ্ররীরিণীমভান্ত- 
স্মারণাদাহাঁরাভিলাষ ইতি | 


অনুবাদ। যর্দ নিনিমিত্ত হয়, অর্থাৎ লৌহের অয়স্থান্তাভিমুখে গমন যদি বিনা- 
কারণেই হয়, তাহা হইলে লোস্ট প্রভৃতিও অয়স্কান্তকে অভিগমন করুক ? কখনও 
নিয়মে অর্ধাৎ লৌহই অয়স্কান্তমণির অভিমুখে গমন করিবে, আর কোন বস্তু তাহা 
করিবে না, এইরূপ নিয়মে কারণ নাই। যদি নিমিত্তবশতঃ হয়, অর্থাৎ লৌহের 


| অযস্থাস্তাভিমুখে গমন যদি কোন কারণবিশেষ জন্যই হয়, তাহা হইলে তাহ! কিসের 


দ্বারা উপলব্ধ হয়? ক্রিয়ার কারণ ক্রিয়ালিঙ্গ এবং ক্রিয়ার কারণের নিয়ম ক্রিয়ানিয়ম- 
লিঙ্গ [অর্থাৎ ক্রিয়ার দ্বার! ক্রিয়ার কারণের এবং এ ক্রিয়ার নিয়মের দ্বারা তাহার 
কারণের নিয়মের অনুমানরূপ উপলব্ধি হয় ] অতএব অন্থাত্র প্রবৃত্ত হয় না [ অর্থাৎ 
অন্ত পদার্থ লোষ্ট প্রভৃতিতে অয়স্থান্তাভিমুখে গমনরূপ প্রবৃত্তির (ক্রিয়ার ) কারণ 
না থাকায়, তাহাতে এরপ প্রবৃত্তি হয় না ]। 


বালকেরও নিয়ত উপসর্পণরূপ ক্রিয়া উপলব্ধ হয় . অর্থাৎ ক্ষুধার্ত শিশু ইহ- 
জন্মে আর কোন দিন স্তন্য পান না করিয়াও প্রথমে মাতৃস্তনের অভিমুখেই গমন করে; 
অন্য কিছুর অভিমুখে গমন করে না। তাহার এইরূপ নিয়মবদ্ধ উপপর্পণিক্রিয়। প্রত্যক্ষ- 
দিদ্ধ] কিন্তু আহারাত্যাসজনিত স্মরণানুবন্ধ হইতে ভিন্ন অর্থাৎ পূর্ববজম্মের স্তম্ত- 
পানাদির অভ্যাসমূলক তদ্বিযয়ক অনুস্মরণ ভিন্ন স্তন্যাভিলাষলিঙ্গ নিমিত্ত ( নবজাত 
শিশুর সেই প্রথম স্তন্যপানের ইচ্ছ। যাহার লিঙ্গ বা অনুমাপক, এমন কোন নিমিত্তাস্তর ) 
দৃষ্টান্ত দ্বারা উপপাদন করা যায় না, নিমিত্ত ( কারণ ) না থাঁকিলেও কিছুরই উৎপত্তি 
হয় না, দৃষ্টান্ত ও অভিলাষের (ত্তন্তাভিলাষের ) দৃষ্ট কারণকে বাধিত করে না, 
অতএব লৌহের অয়স্কান্তাভিগমন দৃষ্টান্ত হয় না । 

পরস্ত লৌহেরও অন্যত্র প্রবৃত্তি হয় না, কখনও লৌহ লোষ্টকে উপসর্পণ করে না, 
এই প্রবৃত্তির নিয়ম কি জন্য ? যদি কারণের নিয়মবশতঃ হয় এবং সেই কারণ নিয়ম 
ক্রিয়ানিয়মলিঙ্গ হয়, অর্থাৎ ক্রিয়ার নিয়ম যাহার লিঙ্গ বা অনুমাপক এমন কারণ-নিয়ম- 
প্রধুক্তই যদি পূর্বেবাপ্তরূপ প্রবৃত্তির (ক্রিয়ার ) নিয়ম হয়, এইরূপ হইলে বাঁলকেরও 
নিয়ত বিষয়ক অভিলাধ ( প্রথম: স্তন্তাভিলাষ ) কারণের নিয়মবশতঃই হইতে পারে, 
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সেই কারণও অভ্যস্তবিষয়ক ম্মরণ অথবা অন্য; ইহ! দৃষ্ট দ্বার বিশিষ্ট হয়। যেহেতু 
শরীরীদিগের অভ্যস্তবিষয়ক স্মরণ বশতঃই আহারাতিলাষ দৃষ্ট হয়। 

টিপ্ননী। পূর্বোক্ত পুর্ববপক্ষের উরে মহধি এই স্তরের দ্বান বলিয়াছেন যে, লৌহের অফপ- 
স্কান্তের অভিমুখে গমন হইলেও লোষ্টাদির এরূপ প্রবৃত্ি (অরস্থাস্তাভিগমন) ন] হওয়ায়, লৌহের 
এরূপ প্রবুত্তির কোন কারণ অবগ্ই স্বীকার করিতে হইবে | ভাষ্যকাঁরের মতে লৌহের অয়্কাস্ত- 
ভিগমন নিষ্কারণ বা আকন্মিক নহে, ইহাই মহধি এই কুত্রোক্ত হেতুর দ্বারা সমর্থন করিয়া 
লৌহের প্রব্বপ প্রবৃত্তির স্থাক় নবজাত শিশুর প্রথম স্তন্যপান প্রবৃন্তিও অবশ্ত তাহার কারণ জন্ত, 
ইহা! স্থ-ন। করি পূর্পক্ষ নিরাস করিয়াছেন । এই হুত্রের অবতারণার ভাষ্যকারের “নির্নিমিত্ং 
তাৰ” এই শেষোক্ত বাক্যের সহিত স্বত্রের প্রথমোক্ত “নঞ৬ শব্দের ধোগ করিয়া হৃতরার্থ বুঝিতে 
হইবে । লৌহেরই অগনস্কান্তাভিগমনরূপ 'প্রবৃনি বা ক্রিয়া জন্মে এবং লৌহের অনস্থাস্ত ভিন্ন 
লোষ্টাদির অভিমুখগমন রূপ ক্রিয়া জন্মে না. এইবপ ক্রি! নিয়মের দ্বার! তাহার কারণের নিয়ম 
বুঝ! যায়। পুর্বোক্তরূপ ক্রিয়ার ছারা যেমন প্র ক্রিয়ার কারণ জাছে, ইহা অশ্রমানসিন্ধ হয়, 
তদ্রপ পুণ্ব্বাক্তরূপ ক্রিয়া নিমের দ্বারা তাহার কারণের নিরমণ অনুমানদিদ্ধ হয়। সুতরাং 
লোষ্টাদিতে সেঈ নিয়ত কারণ না থাকাঁয়, তাহাতে অফস্কাস্তাভিগমনরূপ প্রবৃত্তি জন্মে না । এই- 
রূপ নবজাত শিশু যখন ক্ষুধার্ত হইস্া মাতৃত্তনের অভিমুখেই গমন করে, তখন তার এ নিয়ত 
উপসর্পণরূপ ক্রিয়ার9 কোন নিয়ত কারণ আছে, ইহা স্বীকা্ধ্য। পুর্ববজন্মে আহারাভ্যাদজনিত 
সেই বিষয়ের হনুম্মরণ ভিন্ন আর কোন কারণেই তাহার এরূপ প্রবৃত্তি জন্মিতে পারে ন1। নবজাত 
শিশুর এরূপ প্রবৃত্তির দ্বারা তাহার বে স্তম্ত'ভিদাষ বুঝ যায়, তদ্দারাও তাহার পৃর্বোক্তরূপ 
কারণই অন্মানদিদ্ধ হয্ব। পূর্ব্বপক্ষবাদী লৌহের অয়স্কাস্তাভিগমনরূপ দৃষ্টান্তের দ্বারা নবজাত 
শিশুর সেই স্তস্তাভিলাষের অন্য কোন কারণ সম্গন করিতে পারেন না। এ দৃষ্টান্ত সেই স্তন্তাভি- 
লাষের দৃষ্ট কারণকে বাধিত করিতেও পারে না। সুতরাং কোনরূপেই উহ! দৃষ্টান্ত হয় না। 
ভাষ্যকার পরে পক্ষান্তরে ইহাও বলিয়ছেন যে, লৌহের কখনও লোষ্টাভিগমনরপ প্রবৃত্তি না 
হওয়ায়, পর প্রবৃন্তির এরূপ নিয়মও তাহার কারণের নিয়ম প্রযুক্তই হইবে । তাহা হইলে নবজাত 
শিশু যে সময়ে স্তস্তেরই অভিলাষ করে, তখন তাহার নিয়ত বিষয় এ অভিলাঁষও উহার কারণের 
নিয়মপ্রধুক্তই হইবে৷ দে কারণ কি হইবে, ইহ! বিচার করিতে গেলে দৃষ্টানুদারে অভ্যস্ত বিষয়ের 
অনুম্মরণই উহার কারণরূপে নিশ্চয় করা যায়। কারণ, প্রাণি-মান্রেরই আহারাভ্যা “জনিত 
অভ্যস্ত বিষয়ের অনুম্মরণ জন্যই আচারাভিলাষ হয়, ইহা দৃষ্ট। দু কারণ পরিত্যাগ করিয়া অদৃষ্ 
কোন কারণ কল্পনায় প্রমাণ নাই ॥ ২৩। 


' ভাষ্য । ইতশ্চ নিত্য আতা, কম্মাৎ ? 
অনুবাদ । এই [হত্ুবশতঃও আত! নিত্য, ( প্রশ্ন ) কোন্‌ হেতুবশতঃ ? 
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নুত্র। বীতরাগজন্ম।দর্শনাৎ ॥২৪॥২২২॥ 

অনুবাদ। ( উত্তর ) যেহেতু বীতরাগের ( সর্বববিষয়ে অভিলাধশুন্য প্রাণীর ) 
জন্ম দেখ! যায় না, অর্থাৎ রাগযুক্ত প্রাণীই জন্মলাভ করে। 

ভাষ্য । সরাগো জাত ইত্যর্থাদাপদ্যতে । অয়ং জায়মানো রাঁগানু- 
বদ্ধো জায়তে। রাগস্য পুর্ববানুভূতবিষয়ানুচিন্তনং যোনিঃ । পূর্ববানুভবশ্চ 
বিষয়াঁণামন্ত্মিন জন্মনি শরীরমন্তরেণ নোপপদ্যতে । সোহয়মাত্মা 
পূর্ববশরীরানুভূতান্‌ বিষয়াননুস্মরন্ তেষু তেষু রজ্যতে, তথা চায়ং দ্বয়ো- 
র্জম্মনোঃ প্রতিসন্ধিঃ । এবং পূর্ববশরীরস্য পুর্ব্ধতরেণ পুর্ববতরশরীরস্য 
পুর্ববতমেনেত্যাদিনাইনাঁদিশ্েতনস্য শরীরযোগঃ, অনাদিশ্চ রাগানুবন্ধ 
ইতি সিদ্ধং নিত্যত্বমিতি | 

অস্ুবাদ। রাগবিশিষ্ঁই জন্ম লাভ করে, ইহা ( এই সূত্রের দ্বার! ) অর্থতঃ বুঝা 
যায়। (অর্থাৎ ) জায়মান এই জীব অর্থাৎ অনাদিকাল হইতে যে সমস্ত জীব 
জন্মগ্রহণ করিতেছে, সেই সমস্ত জীব রাগযুক্তই জন্মগ্রহণ করিতেছে , পুর্ববানুভূত 
বিষয়ের অনুম্্রণ রাগের যোনি, অর্থাৎ সেই বিষয়ে অভিলাষের উৎপাদক | বিষয়- 
সমূহের পুর্ববানুভব কিন্তু অন্য জন্মে ( পূর্ববজন্মে ) শরীর ব্যতীত উপপন্ন হয় না। 
সেই এই আত্মা অর্থাৎ শরীর পরিগ্রহের পরে রাগযুক্ত আত পূর্ববশরীরে অনুভূত 





১। শথানে ভাষ্যকারের তাৎপর্য অতি দুর্ব্বেধ বলিয়। মনে হয়। কেহ কেহ "অয়ং আত্ম! ঘয়েননোঃ প্রতিসদ্ধিঃ 
সম্বন্ধবান্” এইরূপ ব্যাখা! ক্রেন। এই ব্যাখা এখানে সুসঙ্গত হইলেও *প্রতিসঙ্ধি” শব্দের এরূপ অর্থের 
প্রযাণ কি এবং এখানে এঁ শব্দ প্রয়োগের প্রয়োজন কি, ইহা চিন্তা করা আবশ্তক। *বিশ্বকোধে” *প্রতিসন্ধি” 
শবের পুনর্জন্ম অর্থ লিবিত হইয়াছে । পরস্ত, ভাবযকার বাৎস্তারন নিজেও চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথঙ্ আহিকের শেষে 
"ন প্রনৃতিঃ প্রতিসন্ধ!নায় হীনংকশস্ত” এই হুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন, “প্রতিনন্ধিত্ত পূর্ববজন্মনিবৃতৌ পুনর্জন্ম ।” 
স্কুতরাং এখানে এ অর্থ গ্রহণ করিয়াই ভাষা বাধা কর্তব্য। আত্মার বর্তপান শীরের পূর্ব্শরীর সিদ্ধ করিঝ়া 
পুনর্জন্ম সিদ্ধ করাই এখানে ভাষা কারের উদ্দেশ্য, বুঝ! যায়। তাহ হইলে “্দয়োর্জন্মনোঃ অয়ং প্রতিসধিঃ"--এইরাপ 
ব্যাথা করিয়া আত্মার জন্মবয় নিষিত্তক এই পুনর্জন্ম সিদ্ধ হয়, ইহা ভাষাকারের তাৎপর্ধয বুঝ যাইতে পারে। শ্দয়ো- 
জ্ন্পনোঃ" এই স্থলে নিমিত্তার্থ সপ্তমী বিভক্তি গ্রহণ করিয়া উহার দ্বার! জ্ঞাপকত্বরূপ নিষিত্ততা! বুঝিলে আত্মার 
ূর্ববজন্ম ও বর্তমান জন্ম এই জন্মস্থয় আত্মার *প্রতিসন্ধির” ( পুনর্জন্মের ) জ্ঞাপক, ইহা বুঝ! যাইতে পারে । একই 
আত্মার ছুই জন্ম শ্বীকার্ধ্য হইলে, তাহার পুনর্জন্ম স্বীকার করিতেই হয়। আত্মার বর্তমান জন্মে সর্বপ্রথম রাগ্গের 
উপপত্তির জন ইহার পূর্ব অবসঠ সিদ্ধ হইলে, উতয় জনের দ্বারা পুনর্জন্ম বুঝ! যায়। হতরাং আম্মার উ জনম 
তাহার পুনর্জা্ের জাপক, সন্দেহ নাই ! হুধীগণ এখানে ভাব্যার্থ চিন্তা করিষেন। 
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অনেক বিষয়কে অনুস্মরণ করতঃ সেই সেই ( অনুস্থত ) বিষয়ে রাগযুক্ত হয়। 
সেইরূপ হইলেই € আত্মার ) ছুই জন্ম নিমিত্ক এই “প্রতিসন্ধি” অর্থাৎ পুনর্জন্ম 
(সিদ্ধ হয়)। এইরূপে পুর্ববশরীরের পুর্ববতর শরীরের সহিত, পুর্ববৰতর শরীরের পুর্ববতম 
শরীরের সহিত ইত্যাদি প্রকারে আত্মার শরীরসম্বন্ধ অনাদি এবং রাগসম্বন্ক অনাদি, 
এ জন্য নিত্যত্ব সিদ্ধ হয়। 


টিগ্নী। মহর্ষি এই স্ৃত্রের দ্বারা আত্মার শরীরমন্বন্ধ ও রাগনম্বন্ধের অনাদিত্ব সমর্থন করিয়া 
তদ্থারাও আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিতে বলিয়াছেন যে, বীতরাগ অর্থাৎ যাহার কোন দিন কোন 
বিষয়ে কিছুমাত্র স্পৃহা জন্মে ন।, এমন প্রাণীর জন্ম দেখা যায় না। মহর্ষির এই কথার দ্বারা 
রাগযুক্ত প্রাণীই জন্মগ্রহণ করে, ইহাই অর্থতঃ বুঝা যায়। ভাষ্যকার প্রথমে ইহাই বলিয়া! মহর্ধির 
যুক্তির ব্যাখ্য। করিয়াছেন। মহর্ষির তাতপর্ধ্য এই যে, বিলক্ষণ শরীরাদি সম্বন্ধই জন্ম । বে প্রানীই 
এ জন্ম লাভ করে, তাহাকেই যে কোন সময়ে বিষয্ববিশেষে রাগথুক্ত বুঝিতে পারা যায় এবং উহা 
অবশ্ত স্বীকার করিতে হয়। কারণ, সংসারবন্ধ জীবের ক্ষুধা-তৃষ্ণার পীড়ায় তক্ষ্য-পেয়াদি বিষয়ে 
ইচ্ছা জন্মিবেই, নচেৎ তাহার জীবনরক্ষাই হইতে পারে না । কোন প্রতিবন্ধকবশতঃ জন্মের 
অব্যবহিত পরে অনেক জীবের রাগাদির উৎপত্তি না হইলেও তাহার জীবন থাকিলে কালে ক্ষুধা- 
তৃষ্ণর পীড়ায় ভক্ষ্য-পেয়াদি বিষয়ে রাগ অবশ্তই জন্মিবে । নবজাত শিশু প্রথমে স্তন্ত বা অন্ত ছুগ্ধ 
পান না করিলেও প্রথমে তাহার মুখে মধু দিলে সাগ্রহে এ মধু লেহন করে, ইহ পরিরৃষ্ট সত্য। 
সুতরাং নবজাত শিশুর যে সমরেই কোন বিষয়ে প্রথম অভিলাষ পরিলক্ষিত হয়, তখন উহার 
কারণরূপে তাহার পূর্ববজন্মান্ুভৃীত সেই বিষয়ের অন্ুম্মরণই অবশ্ঠ স্বীকার করিতে হইবে । কারণ, 
পূর্ববান্থভৃত বিষয়ের অন্থম্মরণ তদ্দিষয়ে অভিলাষের কারণ | যে জাতীয় বিষয়ের ভোগবশতঃ 
আত্মার কোন দিন স্থখান্থভব হইয়াছিল, দেই জাতীয় বিষয় আবার উপস্থিত হইলে, তদ্বিষয়েই 
আত্মার পুনর্কধার অতিনাষ জন্মে, ইহা প্রত্যাত্ববেদনীয়, অর্থাৎ সর্বজীবের অন্ুতবসিদ্ধ। কোন 
ভোগ্য বিষয় পরিজ্ঞাত হইলে, তাহার সঞ্জাতীর় পূর্বান্থভৃত সেই বিষয় এবং তাহার ভোগজন্ 
স্থান ভবের ম্মরণ হয়। পরে যে জাতীয় বিষয়ভোগজন্য সুখান্থভব হইয়াছিল, এই বিষয়ও 
তজ্জাতীর, স্থৃতরাং ইহার ভোগও স্ধজনক হইবে, এইরূপ অনুমানবশতঃই তদ্দিষয়ে রাগ জন্মে । 
সুতরাং নবজাত শিশুর স্তন্তপান বা মধুলেহনাদি যে কোন বিষয়ে প্রথম রাগও পূর্বোক্ত 
কারণেই হয়, ইহাই বলিতে হইবে । এ স্থলেও পূর্বোক্ত্ূপ কার্্য-কারপভাবের ব্যতিক্রমের 
কোন হেতু নাই) অন্তত্র পরীরূপ স্থলে যাহা রাগের কারণ বলিঞা পরীক্ষিত ও সর্ববসিদ্ধ, তাহাকে 
পরিত্যাগ করিয়া, নবজাত শিশুর স্তম্যপানাদি বিষয়ে প্রথম রাগের কোন অজ্ঞাত বা অভিনব 
সন্দিপ্ধ কারণ কর্নার কোন প্রমাণ নাই। 

এখন যদি নবজাত শিশুর প্রথম রাগের কারণরূপে তাহার পূর্বান্থভৃত বিষয়ের অনুম্মরণ 
স্বীকার করিতেই হয়, তাহা হইলে উহার সেই জন্মের পূর্বেও অন্য জন্ম ছিল, সেই, জন্মে 


9 


৭8 স্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১আ 


তাহার. তঙ্ছাতীয় রিষয়ে অনুভব জন্িয়াছিল, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। কারণ, ইইজন্ে 

তজ্জাতীয় বিষয়ে হার তখন কোন অন্থুভবই জন্মে নাই। স্মতরাং আস্মার বর্তমান জন্মের 
প্রথম ঝুগের কারণ বিচারের দ্বারা পুর্ব্জন্ম পিদ্ধ হইনে, এ জন্মদব়প্রবুক্ত আত্মার *প্রতিসন্ধি” 

অর্থাৎ ুর্জনম সিদ্ধ, হইবে, অর্থাৎ ছুই জন্ম স্বীকার করিলেই পুনর্জন্ম স্বীকার করাই হইবে। 

ভাষ্যকার এই তাহপর্ে। বলিয়াছেন, “তথ! চারং দ্য়োর্জন্মনোঃ প্রতিস্ধিঃ* । ভাষ্যকার 

আত্মার বর্তমান জন্মের পূর্বজন্ম সিদ্ধ করিরা শেষে বলিয়াছেন ফন এইরূপেই অর্গাৎ্ এ একই 
যুক্তির 'দ্বাা আত্মার পুর্র্বতর, পুর্ব্বতম প্রভৃতি অনাদি জন্ম দিদ্ধ হইবে। কারণ, প্রত্যেক 

জন্মেই শিশুর প্রথম রাগ তাহার পূর্বান্থভৃত বিষয়ের অন্থম্মরণ ব্যতীত জন্ষিতে পারে না। 

স্থুতরাৎ প্রত্যেক জন্মের পূর্বেই জন্ম হইগ়াছে। জন্মপ্রবাহ অনাদি। পূর্বরশরীর ব্যতীত 

বর্তমান শরীরে আত্মার প্রথম রাগ জন্মিতে পারে না । পুর্ব্বতর শরীর ব্যতীতও পূর্ববশরীরে আত্মার 

প্রথম রাগ জন্মিতে পারে না এবং পূর্ব্বতম শরীর ব্তীতও পুর্বতর শরীরে আত্মার প্রথম রাগ 
জন্সিতে পারে ন1। এইরূপে প্রত্যেক জন্মের শরীরের সহিতই এঁ আত্মার পূর্বরজাত শরীরের পুর্বোক্ত- 

রূপ সন্বন্ধ স্বীকার্য্য হইলে আত্মার শরীর সম্বন্ধ অনাদি, ইহাই স্বীকার করিতে হইবে। তাই ভাষ্যকার 

বর্তমান ও পূর্ব, পূর্বতর, পূর্বতম প্রভৃতি শরীরের এরূপ সম্বন্ধ প্রকাশ করিয়া অনাদিকাল হইতেই 
আত্মার শরীরদন্বন্ধ সমর্ঘনপূর্বক আত্মার শরীরসম্বন্ধ ও রাগসন্বন্ধ অনাদি, ইহা প্রতিপর করিয়া, 
তত্বারা আত্মার নিত্যত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। অর্থাৎ মহধি গোতম এই সূত্রের দ্বারা আত্মার 
অনাদিত্ব সমর্থন করিয়া, তন্থারাও আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিয়াছেন ইহাই ভাষ্যকারের চরম 
তাৎপর্য্য । অনাদি তাবপদার্থের উৎপত্তি ও বিনাশ নাই, ইহা অনুমান-প্রমাণসিদ্ধ | মহর্ষি গোতম 
এই প্রদঙ্গে এই স্থৃত্রের দ্বারা স্থষ্টিপ্রবাহের ও অনাদিত্ব সুচনা করিয়া গিরাছেন। প্রলয়্ের পরে যে 
নূতন স্থ্টি হইয়াছে ও হইবে, তাহারই আদি আছে। শাস্ত্রে সেই তাঁৎপর্য্যেই অনেক স্থলে স্থষ্টির 
আদি বল! হইম্বাছে। কিন্তু সকল স্থাষ্টির পূর্বেই কোন না কোন সময়ে স্থষ্টি হইয়াছিল। '্য 
সৃষ্টির পুর্বে আত্ব কোন দিন স্থাষ্টি হয় নাই, এমন কোন স্থৃষ্টি নাই। তাই শ্থ্টিপ্রবাহকে অনাদি 
বল! হইয়াছে। স্থষ্ি-প্রবাহকে অনাদি বলিয়া স্বীকার না করিলে, দার্শনিক ফিদ্ধান্তের কোনরূপেই 
উপপাদন করা যায় নাঃ বেদমূলক ঘদৃষ্টবাদ ও জন্মান্তরবাদ প্রভৃতি মহাসতোর আশ্রয় না 

পাইয়া. চিরদিনই অজ্ঞান অন্ধকারে ঘুরিয়৷ বেড়াইতে হয় ॥ তাই মহর্ষিগণ সকলেই একবাক্যে 

্থনটপ্রবাহের অনাদিত্ব ঘোষণা! করিয়! সকল সিদ্ধান্তের সমর্থন করিয়াছেন ৷ বেদাস্তদর্শনে তগবান্‌ 
বাদরায়ণ "অবিভাগাদিতি চেত্লানাদিত্বাৎ।” ২1১৩৫ এই স্থত্রের দারা স্ষ্টি-প্রবাহের অনাদিত্ব 

স্পষ্ট প্রকাশ করিয়া, তাহার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের অন্ুপপত্তি নিরাস করিয়াছেন । মহর্ষি গোতম 

পূর্বে নবজাত শিশুর প্রথম স্তন্তাতিলাঁষকেই গ্রহণ করিয়া আত্মার পুর্র্জস্মের সাধনপূর্বরক নিত্যত্ 

সাধন করিগ্নাছেন। এই স্থৃত্রে সামান্ততঃ জীবমাত্রেরই প্রথম রাগকে গ্রহণ করিয়া সর্ধজীবেরই 

শরীরসন্দ্ধ ও রাগদন্বন্ধের অনাঁদিত্ব 'সমর্থন করিষ্া, আত্মার নিত্যত্ব সাঁধন করিয়াছেন, ইহাও 

এখানে প্রপিধান করা আবস্তুক ৷ 
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পরন্ত জীবমাত্রই যেমন রাগবিশিষ্ট, একেবারে রাগশূন্ প্রাণীর যেমন জন্ম দেখা যায় না, তন্্রপ 
জীবমাত্রেরই মরণভয় সহজধন্্ন। মহষি গোতম পূর্বোক্ত ১৮শ সৃত্রে নবজাত শিশুর পূর্ববজন্মের 
সাধন করিতে তাহার হর্য ও শো.কর ন্যায় সামান্তঃ তয়ের উল্লেখ করিলেও সর্বজীবের সহজধর্শ 
মরণভয়কে বিশেষরূপে গ্রহণ করিতে হইবে । যোগদর্শনে মহধি পতঞ্জলিও বলিরাছেন,_-*স্বরসবাহী 
বিছুষোইপি তথারূঢ্োইভিনিবেশঃ1৮২1৯। অর্থাৎ বিজ্ঞ, অজ্ঞ_-দকল জীবেরই “অভিনিবেশ” 
নামক ক্লেশ সহজধন্্ন | “অভিনিবেশ” বলিতে এখানে মরণভরই পতঞ্জলির অভিদ্রেত এবং উহাই 
তিনি প্রধানতঃ সর্বজীবের জন্মান্তরের সাধকরূপে সুচনা করিয়া গিক্পাছেন। তিনি যোগদর্শনের 
কৈবল্যপাদে ইহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন, “তাসামনাদিত্বঞ্চাশিবো নিত্যত্বাৎ্চ।”১০। অর্থাৎ 
সর্বজীবেরই আমি যেন না মরি, আমি যেন থাকি, এইরূপ আনীঃ (প্রার্থনা) নিত্য, স্থৃতরাং 
পুর্ব্বোক্ত সংস্কারনূহ অনাদি। যোগদর্শন-ভাষ্যকার ব্যাসদেব এ স্থত্রের ভাষ্যে মহ্ষি পতঞ্জলির 
তাৎুপর্ধ্য বুঝাইয়াছেন বে, “আমি যেন না মরি”_- ইত্যাদি প্রকারে সর্বজীবের যে আশীঃ অর্থাৎ 
অক্ষ, কামন» উহা স্বাভাবিক নহে-উহা নিমিত্তবিশেষজন্য । কারণ, মরণতয় ৰা এরূপ 
প্রার্থন। বিনা কারণে হইতেই পারে না'। যে কখনও মৃত্যুযাতন! অনুভব করে নাই, তাহার পক্ষে 
এপ ভর় বা প্রার্থনা কোনরূপেই সম্ভব নহে। স্থৃতরাং উহার দ্বারা বুঝা যায়, সর্বজীবই পূর্বে 
জন্মগ্রহৰ করির! সৃত্যুবাতনা অনুভব করিয়াছে । তাহা হইলে সর্ধজীবের পূর্বঞন্ম ও নিত্যত্ব 
স্বীকার করিতেই হইবে। পাশা ্্যগণ মরণভরকে জীবের একটা স্বাভাবিক ধর্মই বলিয়া থাকেন, 
কিন্তু জীবের এ স্বভাব কোথা হইতে আসিল, পিতামাতা হইতে এ স্বভাবের প্রাপ্তি হইলে 
তাহাদিগের এ স্বভাঁবেরই বা মূল কি? সর্কজীবেরই এরূপ নিয়ত স্বভাব কেন হয়, ইত্যাদি 
বিষয়ে তীহাদিগের মতে সছৃন্তর পাওয়া যায় না। সর্বজীবের মরণ-বিষয়্ে যে অস্ফট সংস্কার 
আছে, যাহার ফলে মর্ণতরে সকলেই ভীত হয়, এ সংস্কার একটা স্বভাব হইতে পারে না। 
উহা তদ্বিষয়ে অনুভব ব্যতীত জন্মিতেই পারে না। কারণ, অন্কুভৰ ব্যতীত সংস্কার জন্মে 
না। পূর্বান্থৃতবই সংস্কার দ্বারা স্মৃতির কারণ হয়। অবস্ত অনেকে মরণতশৃন্ত হইয়! আত্মহত্যা 
করে এবং অনেকে অনেক উদ্দেশ্তে নির্ভয়ে বীরের হ্যাক প্রাণ দিয়াছে, অনেকে অসহা ছুঃখ 
বা শোকে অভিভূত হইয়া অনেক সময়ে মৃত্যু কামনাও করে। কিন্তু এ সমস্ত স্থলেও উহাদিগের 
সেই সহঞ্র মরণভয় কোন সময়েই জন্মে নাই, ইহা নহে। শোকাদি প্রতিবন্ধকবশতঃ কালবিশেষে 
উহার উদ্ভব না হইলেও, মৃত্যুর পূর্ব্রে তাহাদিগেরও এঁ ভয় উৎপন্ন হইয়া থাকে । আত্মহতাঁ- 
কারীর মৃত্যু নিশ্চয় হইলে তখন তাহারও মরপভয় ও বাচিবার ইচ্ছা জন্মে। রোগ-শোকার্ড 
ুমূর্য বৃদ্ধদিগেরও মৃত্যুর পূর্বের বাচিবার ইচ্ছা ও, মরণভয় জন্মে। চিন্তাশীল অভিজ্ঞ 
ব্যক্তিরা ইহা অবগত আছেন । 

এইরূপ জীববিশেষের স্বভাব বা কর্ম্মবিশেষও তাহার পূর্বজন্মের সাধক হয়। সদাঃগ্রস্থত 
বানরশিশুর বৃক্ষের শাখায় অধিরোহণ এবং সদ্যঃপ্রহুত গণ্ারশিশুর পলাফুন-ব্যাধার ভাবিয়া 
দেখিলে, তাহার পূর্্বজন্ম অবশ্তই স্বীকার করিতে ₹য়। পণশুততৃবিৎ অনেক পাশ্চাত্য পঞ্তিতও 


ঞ্ 
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বলিয়াছেন বে, গণ্ডারী শাবক প্রপৰ করিয়া কিছুকালের জন্য অজ্ঞান হইয়া! থাকে। প্রস্থত 
এ শাবকটি ভূমিঠ হইলেই ওঁ স্থান হইতে পলায়ন করে। অনেক দিন পরে আবার উভয়ে উভয়ের 
অন্বেষণ করিয়। মিলিত হয়। গণ্ডারীর জিহ্বায় এমন তীক্ষ ধার আছে যে, এ জিহ্বার দ্বারা 
বলপূর্ববক বৃক্ষলেহন করিলে, ধঁ বৃক্ষের ত্বকৃও উঠিয়া যায়। স্ুতরাং বুঝা বায়, গণ্ডারশিশু প্রথমে 
তাহার মাতা কর্তৃক গাত্রধ্েহদের ভয়েই পলায়ন করে৷ পরে তাহার গাত্রর্ম কাঠিন্ত প্রাপ্ত 
হইলেই তখন নির্ভয়ে মাতার নিকটে আগমন করে। স্থৃতরাং' গণ্ডারশিশু তাহার পূর্বজন্মের 
সংস্কারবশতঃই এরূপ স্বভাব প্রাপ্ত হয় এবং তাহার মাতা কর্তৃক প্রথম গাত্রলেহনের কষ্টকরতা 
বা অনিষ্টকারিত! স্মরণ করিয়াই জন্মের পরেই পলায়ন করে, ইহা! স্থীকার্য্য । কারণ, পূর্বরজন্ম 
না থাকিলে গণ্ড'র শিশুর এরূপ স্বভাব বা সংস্কার আর কোন কারণেই জন্মিতে পারে না । 

প্রন্ত এই স্থৃত্রের দ্বারা জীবমাত্রের বিষয়বিশেষে রাগ বা! অভিলাষ বলিতে মানববিশেষের 
শান্তরাদি বিষয়ে অনুরাগবিশেষও এখানে গ্রহণ করিতে হইবে। মহষি গেতমের উহাও 
বিবক্ষিত বুঝিতে হইবে । কারণ, উহাও পূর্বজন্মের সাধক হয়। অধ্যয়নকারী মানবগণের 
মধ্যে কেহ সাহিত্যে, বেহ দর্শনে, কেহ ইতিহাসে, কেহ গণিতে, কেহ চিত্রবিদ্যায়, কেহ শিল্প" 
বিদ্যায়+ এইরূপ নানা ব্যক্তি নান! বিভিন্ন বিদ্যায় অন্ধুরক্ত দেখা যায় । সকলেরই সকল বিদ্যার 
সমান অনুরাগ বা সমান অধিকার দেখা যায় না। বে বিষয়ে বাহার স্বাভাবিক অন্ুরাগবিশেষ 
থাকে, তাহার পক্ষে দেই বিষয়টি অতি সহজ্ঞে আয়ত্তও হয়, অন্য বিষয়গুলি সহজে আয়ত্ত হয় না, 
ইহাও দেখ। যায়। ইহার কারণ বিচার করিলে, পু্নজন্মে সেই বিষরের অভ্যাস ছিল, ইহা স্বীকার 
করিতেই হইবে। তাৎপর্য্যটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র ইহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন বে, মন্গুযাত্ব- 
রূপে সকল মনুষ্য তুল্য হইলেও, তাহাদিগের মধ্যে প্রজ্ঞা ও মেধার প্রকর্ষ ও অপকর্ষ পরিলক্ষিত 
হয়। মনোযোগপূর্ববক শান্জাত্যাস করিলে তদ্দিষয়ে প্রজ্ঞা ও মেধার বৃদ্ধি হয়। বাহারা সেরূপ 
করেন না, তাহাদিগের তদ্দিষয়ে প্রজ্ঞ। ও মেধার বৃদ্ধি হয় না। সুতরাং অন্বয় ও বতিরেকবশতঃ 
শীস্তরবিষয়ে অত্যাস তদ্দিষয়ে প্রজ্ঞা ও মেধাবুদ্ধির কারণ_-ইহা নিশ্চয় কর! যায়। কিন্তু যাহাদিগের 
ইহজন্যে সেই শাস্তবিষয়ে অভ্যাসের পূর্বেই তদ্দিষয়ে বিশেষ অন্কুরাগ এবং প্রজ্ঞা ও মেধার উৎকর্ষ 
দেখা যায়, তাহাদিগের তদ্ধিষয়ে জন্মাস্তরীণ অভ্যাস উহার কারণ বলিতে হইবে। যাহার প্রাতি 
যাহা কারণ বলিয়া নিশ্চিত হইয়াছে, তাহার অভাবে সে কার্ধ্য কিছুতেই হইতে পারে না। 
মূলকথা, ভক্ষ্যপেয়াদি বিষয়ে অন্ুরাগের স্যার মানবের শান্ত্রাদি বিষয়ে অন্থ্রাগবিশেষের দ্বারাও 
আত্মার পুর্বজন্ম ও নিত্যত্ব সিদ্ধ হয়। পরন্ত অনেক ব্যক্তি যে অল্নকালের মধ্যেই বহু বিদ্যা! লাভ 
করেন, ইহা বর্তমান সময়েও দেখা বাইতেছে। আবার অনেক বালকেরও সংগীত ও বাদ্যকুশলতা 
দেখিতে পাওয়া যায়। আমরা পঞ্চমবর্ষীয় বালকেরও সংগীত ও বাদ্যে বিশেষ অধিকার 
দেখিয়াছি। ইহার দ্বারা তাহার তদ্বিষয়ে জন্মাস্তরীণ অভ্যাস-জন্ সংস্কারবিশেষই বুঝিতে পার! 
ষায়। নচে্চ আর কোনরূপেই তাহার এ অধিকারের উপপাদন করা বায় না। সুতরাং 


সি 


অম্নকালের মধ্যে পুর্বোক্তরূপ বিদ্যালাভের কারণ বিচার করিলেও তত্থারাও আত্মার 
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জন্মাস্তর সিদ্ধ হয়। মহর্ধিগণও এরূপ স্থলে জন্মান্তরীণ সংস্কারবিশেষকেই পুর্োক্তরূপ 
বিদ্যালাভের কাঁরণ বলিয়াছেন? তাই মহাকবি কালিদাসও এ চিরন্তন সিদ্ধাস্তান্ুসারে কুমারসম্তবের 
প্রথম সর্গে পার্কততীর শিক্ষার বর্ণন করিতে লিখিয়াছেন, _প্রপেদিরে প্রাক্তনজন্মবিদ্যাঃ 1 

কেহ কেহ আপত্তি করেন যে,_আত্মার জন্মান্তর থাকিলে অবশ্ঠই সমস্ত জীবই তাহার 
প্রত্যক্ষ করিত | পুর্বজন্মানৃভৃত বিষয়ের স্মরণ করিতে পারিলে, পূর্ববজন্মান্ভূত সমস্ত বিষয়ই 
স্মরণ করিতে পারিত এবং জন্মান্ধ ব্যক্তিও তাহার পূর্বজন্ানূভূত রূপের স্মরণ করিতে পারিত। 
কিন্তু আমরা যখন কেহই পূর্ববজন্মে কি ছিলাম, কোথায় ছিলাম ইত্যাদি কিছুই স্মরণ করিতে 
পারি না, তখন আমাদিগের পূর্বরজন্ম ছিল, ইহা কোনরূপেই স্বীকার করা যায় না। এতছুত্তরে 
জন্মান্তরবাদী পূর্বাচর্্যগণের কথা এই যে, আত্মার পূর্ববজন্মস্থৃত বিষয়বিশেষের যে 
অশ্ধট স্মৃতি জন্মে, (নচেৎ ইহজন্মে তাহার বিষয়বিশেষে রাগ জন্মিতে পারে না, স্তন্তপানাদি- 
কাধ প্রথম অভিলাষ উৎপন্ন হইতেই পারে না) ইহা মহ গোতম প্রভৃতি সমর্থন করিয়াছেন । 
কিন্তু যাহার কোন বিষয়ের স্মরণ হইবে, ত'হার যে সমস্ত বিষয়েরই স্মরণ হইবে, এইরূপ কোন 
নিয়ম নাই। যে বিষয়ে যে সময়ে স্মরণের কারণসমূহ উপস্থিত হইবে, সেই সময়ে সেই বিষয়েরই 
স্মরণ হইবে। যে বিষয়ে স্মরণের কার্ধয দেখা "যায়, সেই বিষয়েই আত্মার স্মরণ জন্মিয়াছে, ইহা 
অনুমান করা যায়। আমর ইহজন্সেও যাহা যাহা অন্ুতৰ করিতেছি, সেই সমস্ত বিষয়েরই কি 
আমাদিগের স্মরণ হইক্জ থাকে? শিশুকালে যাহার পিতা বা. মাতার মৃত্যু হইয়াছে, এ শিশু 
তাহ.র এ পিতা মাত:কে পূর্বে দেখিলেও পরে তাহাদিগকে স্মরণ কৰিতে পারে না। গুরুতর 
পীড়ার পরে পূর্বান্থুভ্ৃত অনেক বিষয়েরই স্মরণ হয় না, ইহাও অনেকের পরীক্ষিত সত্য। 
কলকথা, পূর্ধজন্ম থাকিলে পূর্ববজন্মান্থভৃত সমস্ত বিষয়েরই স্মরণ হইবে, সকলেরই পূর্বজন্মের 
সমস্ত বার্তা স্বচ্ছ স্থৃতিপটে উদ্দিত হইবে, ইহার কোন কারণ নাই। অদৃষ্টবিশেষের 
পরিপাকবশতঃ পূর্ববজন্মন্তভৃত যে বিষিয়ে সংস্কার উদ্ম্ধ হয, তথ্বিষয়েই স্থতি জন্মে। 
জন্মাস্তরানুভূত নানাবিষয়ে আত্মার সংস্কার থাঁকিলেও এ সমস্ত সংস্কারের উদ্বোধক উপস্থিত না 
হওয়ায়, এ সংস্কারের কার্ধ্য স্থৃতি জন্মে না। কারণ, উদ্বুদ্ধ সংস্কারই স্মৃতির কারণ। নচেৎ 
ইহজন্মে অন্তৃভৃত নানা বিষয়েও সর্বদা স্মৃতি অনধিতে পারে) এই জন্যই মহর্ষি গোতম পরে স্মৃতির 
কারণ সংস্কারের নানাৰিধ উদ্বোধক প্রকাশ করিয়া বুগপৎ নানা স্ৃতির আপত্তি নিরাস করিয়া- 
ছেন। নবজ্জাত শ্রিগুর জীবনরক্ষার অনুকুল অদৃষ্টবিশেষই তখন তাহার পুর্কজন্মানতৃত স্তত্ত- 
পানাদি বিষয়ে "ইহা আমার ইঞ্টদাধন” এইরূপ সংস্কারে উদ্্ধ করে. স্তৃতরাং তখন এ উদ 
সংস্কারজন্য *ইহা! আমার ইষ্টসাধন” এইরূপ অস্কট স্থৃতি জন্মে । নবজাত শিশু উহা! প্রকাশ 
করিতে না পারিলেও তাহার যে এরূপ স্্বতি জন্মে, তাহ! এ স্থবৃতির কার্ষ্যের দ্বারা অন্গুমিত হয় 
কারণ, তখন তাহার প্রর্ূপ স্থ্তি ব্যতীত তাহার স্তন্তপানাদিতে অভিলাষ জন্মিতেই পারে না। 
জন্মান্ধ ব্যক্তি পূর্ববজন্মে রূপ দর্শন করিলেও ইহজন্মে তাহার শী সংস্কারের উদ্বোধক অভৃষ্টবিশেষ 
"না থাকায়, সেই রূপ-বিষয়ে তাহার স্তি জন্মে না। কারণ, উদ্বন্ধ সংস্কারই স্তৃতির কারণ । এবং 
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অনেক স্থলে অদৃষ্টবিশেষই সংস্কারকে উদ্ধদ্ধ করে। সুতরাং পূর্ববজন্ম থাকিলে সকল জীবই 
তাহা প্রত্যক্ষ করিত-_পূর্বজন্মের সমস্ত বার্তাই সকলে বলিতে পারিত, এইন্প আপত্তিও কোন- 
রূপে সঙ্গত হয় না। প্রত্যক্ষের অভাবে পূর্বতন বিষয়ের অপলাপ করিলে প্রপিতামহাদি 
উদ্ধতন পুরুষবর্গের অস্তিত্বেরও অপলাপ করিতে হয় । আমাদিগের ইহজন্মে অনুভূত কত বিষয়- 
রাশিও যে বিস্বৃতির অতলজলে চিরদিনের জন্য ডুবিয়া গিয়াছে, ইহারও কারণ চিন্তা করা আবশ্ক। 
পরন্ত সাধনার ছারা পূর্ববজন্মও স্মরণ করা যায়, পূর্বরজন্মের সমস্ত বার্তা বলা যায়, ইহাও শাস্ত্সিদ্। 
যোগিপ্রবর মহর্ষি পতঙ্জলি বলিয়াছেন, “সংস্কারপাক্ষাৎকরণাৎ, পূর্বজাতিবিজ্ঞান্ম্‌।”৩।১৮। অর্থাৎ 
ধ্যান-ধারণা ও সমাধির দ্বারা দ্বিবিধ সংস্কারের প্রত্যক্ষ হইলে, তখন পুর্বজন্ম জানিতে পারা যায়। 
তখন তাহাকে “্জাতিম্মর” বলে। ভাষ্যকার ব্যাসদেব পতঞ্জলির এ স্ত্রের ভাষ্যে সিদ্ধান্ত 
সমর্থন করিতে ভগবান্‌ আকট্য ও মহর্ষি জৈগীষব্যের উপাখ্যান বলিয়াছেন । মহর্ষি জৈগীষব্য ভগবান্‌ 
আবট্যের নিকটে তাহার দশমহাঁকল্পের জন্মপরম্পরার জ্ঞান বর্ণন করিয়াছিলেন । স্তুখের অপেক্ষায় 
ছুঃখই অধিক, সর্বত্রই জন্ম বা সংসার সুখাদি সমস্তই ছুঃখ বা ছংখময়, ইহাও তিনি বলিয়াছিলেন।' 
সাংখ্যতত্বকৌমুদীতে (পঞ্চম কারিকার টাকার ) শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্রও যোগদর্শন ভাষ্যোক্ত : 
আবট্য ও প্গীষব্যের সংবাদের উল্লেখ করিয়াছেন । ফলকথা, সাধনার দ্বারা শুভাদৃষ্টের পরিপাক 
হইলে পর্বজন্মানুভূত সকল বিষয়েও ম্মরণ হইতে পারে, উহ! অসম্ভব সহে। পূর্বকালে অনেকেই 


শাস্ত্রোন্ত উপায়ে জাতিম্মরত্ব লাভ করিয়াছিলেন, ইহার প্রমাণ পুরাণশাস্ত্রে পাওয়া যায়। তপক্তার্দে 


সদনুষ্ঠানের দ্বার! যে পূর্ববজন্মের স্থবতি জন্মে, ইহা ভগবান্‌ মন্ুও বলিয়াছেন১। সুতরাং 
এই প্রাচীন দিদ্ধান্তকে অপস্তব বণির। কোনকপেই উপেক্ষ। কর! বার না। বুদ্ধদেব যে 
তাহার অনেক জন্মের বাঁ্তী বলিয়াছিলেন, ইহাও বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের জাতকগ্রন্থে দেখিতে পাওয়া 
যায়। 

. পরন্ত আস্তিক সম্প্রদায়ের ইহাও প্রণিধান করা আবশ্তক যে, আত্মার জন্মান্তর বা নিত্যত্ব না 
থাকিলে শরীরনাশের সহিত আত্মারও বিনাশ স্বীকার করিয়া, “উচ্ছেদবাদস্ই স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্তু তাহ! হইলে জ'বের ইহ্জন্মে সঞ্চিত পুণ্য ও পাপের ফলভোগ হইতে পারে না । পুণ্য- 
গাপের ফলতোক্তা বিনষ্ট হইয়া গেলে, তাহার সহিত তদগত পুণ্য ও পাপও বিনষ্ট হইয়া যাইবে। 
সুতরাং কারণের অভাবে পরলোকে উহার ফলভৌগ হওয়া অসম্তব হয়। পরলোক ন! থাকিলে 
পুণ্যসঞ্চয় ও পাপকর্ম্ম পরিহারের জন্য আচীর্ধ্যগণের এবং মহাত্্গণের উপদেশও ব্যর্থ হয়। “উচ্ছ্দে- 
বাদ” ও “হেতুবাদে” মহর্ষিগণের উপদেশ ব্যর্থ হয়, এ কথা ভাষ্যকার বাংস্তায়নও পরে বলিয়াছেন । 
চতুর্থ অণ ১ম আগ ১০ম স্ৃত্রের ভাষ্য ও টিপ্ননী দ্রষ্টব্য 





১। বেদাভ্যাসেন সততং শৌচেন তপসৈষ চ। 
অঙ্রোছেণ চ ভূতান।ং জাতিং স্মরতি পৌরির্কীম্‌ ॥ 
টু --সনুসংহিতা 1 ৪1১৪৮। 





২৪ স্থণ ]. বাতস্তায়ন ভাষ্য ৭৯. 


্তায়কুনুমাঞ্জলি গ্রন্থেই পরলোক সমর্থনের জন্য উদ্নরনাচার্য্য বলিয্পছেন যে, পরলোক 
উদ্দেস্তে অনিহোত্রাদি কর্মে আস্তিকগণের যে প্রবৃত্তি দেখা যায়, উহা নিক্ষল ব্লা যায় না। 
ছুঃখভোগও উহার ফল বলা যায় না) কারণ, ইষ্টপাধন বলিয়া না বুঝিলে কোন প্ররুতিস্থ ব্যক্তির 
কোন কর্মে প্রবৃত্তি হয় না। ছুঃখভোগের জন্তও তাহাদিগের প্রবৃত্তি হইতে পারে না। 
ধার্মিক বিয়া খ্য/তিলাভ ও তজ্ন্য ধনাদি লাভের জন্যই তাহাদিগের বহুকষ্টপাধ্য ও বহ্ধনবায়- 
সাধ্য যাগাদি কর্মে প্রবৃত্তি হয়, ইহাও বলা যায় না। কারণ, যাহার এরূপ থ্যাতি-লাভাদি ফলের 
অভভিলাষী নহেন, পরন্ত তদ্বিষয়ে বিরক্ত বা বিদ্বেষী, তাহারাও ধর্ম্মাচরণ করিয়! থাকেন। অন্দেক. 
মহাত্ম। ব্যক্তি লোকালয় পরিত্যাগ করিয়া, নিবিড় অরণ্য ও গিরিগুহাদি নির্জন স্থানে সঙ্গোপনে 
ধ্্াচরণ করিয়া থাকেন। পরলোক না থাকিলে তীহার! এরূপ কঠোর তপন্তায় নিরত হইতেন 
না। পরলোক ন! থাকিলে বুন্ধিমান্‌ ধনপ্রিয় ধনী ব্যক্তিরা ধার্মিক ব্যক্তিদিগকে বহুকষ্টাঙ্জিত 
ধন দানও করিতেন না । স্থুখের জন্যই লোঁকে ধন ব্যয় করিয়া থাকে । কোন ধূর্ত বা 
গ্রতীরক ব্যক্তি প্রথমে অগ্নিহোত্রদি কর্ম করিলে পরলোকে স্বর্গাদি হয়, এইরূপ কল্পনা! করিয়া 
এবং লোকের বিশ্বাসের জন্য নিজে এ সকল কর্মের অন্ুষ্ঠান করিয়া লোকদিগকে প্রতারিত করায়, 
সকল লোকে এঁ সকল কর্মে তখন হুইতে প্রবৃ ্ হইতেছে, এইরূপ কল্পনা চার্বাক করিলেও উহা 
নিতান্ত অনঙ্গত। কারণ, দৃষ্টানুগারেই কল্পনা করিতে হয়, তাহাই সম্তভব। স্বর্গ ও অদৃষ্টাদি 
অনৃষ্টপুর্ব অলৌকিক পদার্থ, প্রথমতঃ তধিয়ে ধূর্ত ্যক্তিদিগের কল্পন ই হইতে পারে না। পরত 
& কল্পত বিষয়ে লোকের আস্থা জন্মাইবার জন্য প্রথমতঃ নানাবিধ কর্মবোধক অতি ছুঃদাধ্য দুরূহ 
বেদাি শাস্ত্রের নির্ম্াণপুর্বরক তদন্ুপারে বহুকষ্টার্জিত প্রভৃত ধন ব্যয় ও বছরেশপাধ্য যক্তাদি ও 
াক্জায়ণাদি ব্রতের অনুষ্ঠান করিয়া নিজেকে একান্ত পরিক্রিষ্ট করা এরূপ শক্তিশালী বুদ্ধিমান্‌ 
ধূর্তদিগের পক্ষেও একান্ত অসম্ভব । লোকে সখের জন্য কষ্ট স্বীকার করিতে কাতর হয় না, ইহা 
সত্য, কিন্তু প্ররূপ প্রতারকের এমন কি সুখের সন্তাবন! আছে, যাহার জন্ত এরূপ বহক্লেশ- 
পরস্পর .স্বীকার করিতে সে কু্টিত হইবে না। প্রতারণা করিয়া প্রতারক ব্যক্তির 
স্থথ হইতে পারে বটে, কিন্ত শ্রী স্ুথ এত গুরুতর নহে যে, তজ্জন্য বছ বহু ছুঃখতোগ করিতে 
তাহার প্রবৃত্তি হইতে পারে । তাই উদয়নাচার্্য বলিয়াছেন, “নহ্েতাবতো ড£খরাশেঃ 
পরপ্রতারণস্ুখং গরীয়ঃ।” অর্থাৎ, পূর্ববো্রপে: প্রতীরকের এত বহুলপরিমাণ ছুঃখরাশি 
অপেক্ষায় পরগ্রতারণাজন্ত সু অধিক নহে। ফলকথা, চীর্ববাকের উক্তরূপ কল্পনা ভিতিশূন্ত 
বা অসস্ভব। সুতরাং নির্বিশেষে সমস্ত লোর্কের ধর্মপ্রবৃত্তিই পরলোকের অস্তিত্ব বিষয়ে 
প্রমাণরূপে গুহণ করা যাইতে পারে। পরলোক থাঁকিলেই পারুলৌকিক ফলভোক্তা আত্মা 
তখনও আছে, ইহা স্বীকার্ধ্য। দেহদস্বন্ধ ব্যতীত অত্মার ভোগ হইতে পারে না। সুতরাং 
বর্তমান দেহনাশের পরেও সেই আত্মারই দেহাত্তরদন্বন্ধ স্থীকার্ধ্য। এইকুপে আত্মার 


৮ শশী শী ীশ্ী্াীশীশিশিঁঁিশািটাঁশীঁ্া 


৯। ১য ত্বকের ৮ম কারিকা ও তাহার উদয়ন কৃ ব্যাখা] ভরষবা। 


শু 


কপ 


৮০ স্যায়দর্শন চিঠির আঃ 


অনাদিপূর্বব শরীরপরম্পরা এবং অপবর্গ ন হওয়া পর্য্যন্ত উত্তর শরীরপরম্পরাও অবস্থ স্বীকাধ্য ; 
পরন্ত কোন ব্যক্তি সহস! বিনা চেষ্টায় বা সামান্য চেষ্টায় প্রভূত ধনের অধিকারী হয়, কোন ব্যক্তি 
সহদ রাজ্য বা ্রশব্্য হইতে ভ্রষ্ট হইয়া! দারিত্র্য-দাগরে মগ্ন হয়, আবার কোন ব্যক্তি ইহজন্মে 
বন্ততঃ অপরাধ না করিয়াও অপরাধী বণিয়া গণ্য হইয়া দণ্ডিত হয় এবং কোন ব্যক্তি 
বস্ততঃ অপরাধ করিয়াও নিরপরাধ বলিয় গণ্য হইয়া মুক্তি পায়, ইহার দৃষ্টান্ত বিরল নহে। শর 
সকল স্থলে তাদৃশ সুখ দুঃখের মুল ধর্ম ও অধর্মরূপ অনৃষ্টই মানিতে হইবে ॥ কারণ, ধর্মাধর্্ 
না মানিয় আর কোনরূপেই উহার উপপত্তি কর যায় না। স্থৃত্রাং ইহজন্মে তাঁদৃশ ধর্মাধর্্- 
জনক কর্মের অনুষ্ঠান ন1 করিলে পূর্ববজন্মে তাহ। অনুষ্টিত হইগ্জাছিল, ইহাই বলিতে হইবে। তাহ! 
হইলে বর্তমান জন্মের পূর্বেও সেই আস্মার অস্তিত্ব ও শরীরসন্বদ্ধ' ছিল, ইহ! সিদ্ধ হইতেছে। 
কারণ, কর্কর্ত। আত্মার অস্তিত্ব ও শরীরসন্বন্ধ ভিন্ন তাহার ধর্্াধন্মজনক কর্মের আচরণ অসম্ভব। 
আত্মার পূর্বজন্ম ও পরজন্ম থাকিলেও তন্বারা আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশ সিদ্ধ হয় না॥ কারণ, 
উদ্তরূপে আত্মার শরীরপরম্পরার উৎপত্তি ও বিনাশ হয়, কিন্ত আত্মার উৎপতি ও বিনাশ হয় না, 
আত্মা অনাদি ও অনস্ত | অভিনব দেহাদির সহিত আত্মার প্রাথমিক সংযোগবিশেষের নাম 
জন্ম, এবং তথাঁবিধ চরম সংযোগের ধ্বংসের নাম মরণ। তাহাতে আত্মার উৎপত্ি বিনাশ বঙ্গা 
যাইতে পারে না। আত্মা চিরক'লই বিদ্যমান থাকে, সুতরাং আত্মার জন্ম-মরণ আছে, কিন্তু 
উৎপন্ি-বিনাণ নাই-_-এইরূপ কথায় বস্ততঃ কোনরূপ বিরোধও নাই। মূলকথা, ধর্ম্াধর্মরূপ 
অনৃষ্ট অবস্থস্বীকারধ্য হইলে, আত্মার পূর্কজন্ম স্বীক.র করিতেই হইবে, স্ৃতরাং এ যুক্তির দ্বারাও 
আমার অনাদিত্ব ও নিত্যত্ব অবগ্ত সিদ্ধ হইবে 1২৪1 


ভাষ্য । কথং পুনজ্ব্ণায়তে পূর্ববানুভূত বিষয়ানুচিন্তনজনিতো! জাতম্ত 
রাগো ন পুনঃ 


সুত্র। সগুণদ্রব্যোৎ্পত্ভিবত্তছুৎপত্ভিঃ ॥২৫॥২২৩॥ 

অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) কিরূপে জানা যায়, নবজাত শিশুর রাগ, পূর্ববানুভূত 
বিষয়ের অনুম্মরণজনিত, কিন্তু সগুণ দ্রব্যের উৎপত্তির ন্যায় তাহার ( আতা ও 
তাহার রাগের ) উৎপত্তি নহে ? 


ভাষ্য । যখোৎপতিধ্কস্ত দরব্যস্ত গুণাঃ কারণত উৎপদ্যান্তে, | 
তথধোতপতিধর্ম্মকম্যতবনো৷ রাগঃ কুতশ্চিহ্ৎপদ্যতে । অত্রায়মুদিতানুবাঁদো 
নিদর্শনার্থ; । 


অনুবাদ । (পুরববপক্ষ ) যেমন উৎপততিধ্্ক দ্রব্যের গুণগুলি কারণবশতঃ 
উৎপন্ন হয়, তক্রপ উৎপতিধর্মক আত্মার রাগ কোন কারণবশতঃ উৎপন্ন হয়। 


২৬ সু ] বাতস্যাঁয়ন ভাষ্য ৮১ 


এখানে এই উল্তানুবাদ নিদর্শনার্থ,[ অর্থাৎ আস্কান্ত দৃষ্টান্তের দ্বারা যে পূর্বপক্ষ 
পুর্বেবে বল! হইয়াছে, ঘটাদির রূপাদিকে নিদর্শন (দৃষটান্ত)-রূপে প্রদর্শনের জন্য সেই 


পুর্ধবপক্ষেরই এই সূত্রে অনুবাদ হইয়াছে। 1 


টিগ্ননী। নবজাত শিশুর স্তন্তপাঁনাদি যেকোন বিষয়ে প্রথম রাগ তাহার পূর্বান্ুতৃত সেই 
বিষয়ের অনুম্মরপ-জন্য, ইহা আত্মার উৎপতিবাদী নীস্তিক-সম্প্রদায় স্বীকার করেন নাই। তীঁভা- 
দিগের মতে ঘটাদি ভ্রব্যে যেমন রূপাদি গুণের উৎপত্তি হয়, তদ্রপ আত্মার উৎপন্তি হইলে, তাহাতে 
রাগের উৎপত্তি হয়) উহাতে পুর্বজন্মের কোন আবশ্তকতা নাই । স্ুপ্রচীন কালে নাস্তিক" 
সম্প্রদায় শরণ বলিয়া আত্মার নিত্যত্বমত অস্বীকার করিযাছেন। আধুনিক পাশ্চা ্তাগণ জন্মাস্তর" 
বাদ অস্বীকার করিবার জন্ত প্র প্রাচীন কথারই নানারপে সমর্থন করিয়াছেন । মহর্ধি গোতম 
শেষে এই হৃত্রের দ্বারা নাস্তিক-সম্পরদায-বিশেষের এ মতও পূর্বপক্ষরূপে উল্লেখ করিয়া, পরবর্তী 
সুত্রের দ্বারা উহারও থণ্ডন করিয়াছেন। আত্মার উৎ্পত্তিবাদীর প্রশ্ন এই যে, নবজাত শিশুর 
প্রথম রাগ পূর্বান্থভৃত বিষয়ের অনুস্মরণ জন্য, কিন্ত ঘটাদি দ্রব্যে রূপাদি গুণের ন্যায় কারণান্তর 
অন্ত নহে, ইহ! কিরূপে বুঝ। যাঁয় ? উহ! ঘটাদি দ্রব্যে রূপাদি গুণের স্তায় কারণান্তর জন্যই বলিব ? 
ভাঁষাকার এরূপ প্রশ্ন গ্রকাঁশ করিয়াই, এই পূর্বপক্ষস্থত্রের অবতারণ| করার, ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত 
“ন পুনঃ” ইত্যন্ত সন্দর্ডের সহিত এই স্থৃত্রের যোগই ভাষ্যকাঁরের অভিপ্রেত বুঝা যায়। সুতরাং 
এঁ ভাষোর সহিত স্থত্রের যোগ করিয়াই সুত্রার্থ ব্যাখ্যা করিতে হইবে। ভাষ্যকার পূর্বপক্ষের 
ব্যাখ্যা করিয়! শেষে বলিয়াছেন যে, মহর্ষির এই পূর্বপক্ষ তাহার পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষেরই অনুবাদ । 
অর্থাৎ, এই পুর্বপক্ষ পূর্বেও বলিয়াছেন ৷ তাৎপর্য্যটাকাকার ভাষ্যকারের এ কথার তাৎপর্য; 
বলিয়াছেন যে, পুর্বে ( "অয়সোহ্য্কাস্তাভিগমনবৎড তছুপসর্পণং” এই সৃত্রে) অয়স্বাত্ত দৃষ্টান্ত 
গ্রহণ করিয়া! মহধি যে পূর্বপক্ষ বলিয়াছেন, এই স্থত্রে উৎ্পদ্যমান ধটাদি দৃষ্টান্ত গ্রহণ করিয়! 
 পূর্বরপক্ষেরই পুনর্ববার উল্লেখ করিয়াছেন । ঘটাদি নিদর্শনের জন্যই অর্থাৎ সর্বজন প্রসিদ্ধ ঘটাদি 
সগুণ ভ্রব্যকে দৃষ্টন্তরূপে গ্রহণ করিয়া, ওঁ পূর্বপক্ষের সমর্থন করিতেই পুনর্ধবার ক পূর্বপক্ষের 
উল্লেখ করিয়াছেন। প্রসিদ্ধ দৃষ্টান্ত গ্রহণ করিলে সকলেই তাহা বুঝিতে পারিবে। তাই 
দৃষ্টান্ত প্রদর্শনপূর্বক ও পুর্বপক্ষের পুনরুক্তি সার্থক হওয়ায়, উহা৷ অনুবাদ) সার্থক পুঝরুক্তির 
নাম প্অনুবাদ”, উহা দোষ নহে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে বেদপ্রামাণ্য বিচারে ভাষ্যকার নান! 
উদাহরণের দ্বারা এই অনুবাদের সার্থকতা বুঝাইয়াছেন। সুত্রে “তৎ* শবের দ্বারা আত্মা ও 
তাহার রাগ-_এই উভন়ই বুদ্ধিস্, ইহা পরবর্তী সৃত্রের ভাষ্যের দ্বারা বুঝা! যায় ॥ ২৫ 


নুত্র। ন সংকপ্পনিমিত্তত্বদ্রাগাদীনাৎ ॥২৩।২২৪॥ 


অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত পুর্ববপক্ষ বলা যাঁয় না । কারণ, রাগাদি 
সংকল্পনিমিত্তক | 


১১ 


৮২ হ্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১আৎ 


ভাষ্য । ন খলু সগুপদ্রব্যোৎপত্তিবছুৎপত্তিরাত্মনো রাগস্ত চ। 
কল্মাৎ? সংকল্সনিমিত্তত্বাভ্রাগাদীনাং | অয়ং খু প্রাণিনাং বিষয়া- 
নাসেবমানানাঁং সংকল্পজনিতো! রাগে। গৃহাতে, সংকল্পশ্চ পুর্ববানুভূতবিষয়া- 
নুচিন্তনযোনিঃ। তেনানুমীয়তে জাতস্তাপি পূর্ববানুভূতার্থানুচিস্তন- 
কতো রাগ ইতি। আত্মোৎপাদাধিকরণাত্ত, রাগ্রোৎপত্তির্ডবন্তী সংকল্পা- 
দন্যস্মিন রাগকাঁরণে সতি বাচ্যা, কার্য্যদ্রব্যগুণবণ্ড। ন চাত্সোৎপাদঃ 
সিদ্ধো নাপি সংকল্লাদন্দ্রাগকারণমস্তি, তস্মাদঘুক্তং সগুণদ্রব্যোৎ- 
পত্তিবত্বয়োরুৎপত্তিরিতি । অথাপি সংকল্পাদন্তাদ্রাগকাঁরণং ধর্ম্মাধর্্মলক্ষণ- 
মদৃষমুপাঁদীয়তে, তথাপি পূর্ববশরীরযোগোতপ্রত্যাখ্যেয়ঃ। তত্র হি 
তস্য নির্বৃত্তির্নান্মিন জন্মনি। তন্ময়ত্বাপ্রাগ ইতি, বিষয়াত্যাসঃ 
খন্থয়ং ভাবনাহেতুস্তনময়ত্বমুচ্যত ইতি। জাতিবিশেষাচ্চ রাগবিশেষ 
ইতি । কর্ন খন্বিদং জাঁতিবিশেষনির্ধবর্তকং, তাদর্থ্যাৎ তাচ্ছব্যং 
বিজ্ঞা়তে। তন্মাদনুপপন্নং সংকল্গীদন্থান্রীগকারণমিতি | 


অনুবাদ । সগুণ দ্রব্যের উৎপত্তির স্তায় আত্ম! ও রাগের উৎপত্ত হয় না। 
(প্রশ্ন )কেন? (উত্তর) যেহেতু রাগাঁদি, সংকল্লনিমিত্তক । বিশদার্থ এই যে, 
বিষয়সমুহের সেবক ( ভোক্ত। ) প্রাণিবর্গের এই রাগ অর্থাৎ ভোগ্য বিষয়ে 
অভিলাষ বা স্প্হ! সংকল্পঙ্জনিত বুঝা যাঁয়। কিন্তু সংকল্প পুর্ববান্ুভৃত বিষয়ের 
অমুস্মরণ-জন্ । তদ্দারা নবজাত শিশুরও রাগ (তাহারই ) পূর্বানুভূত বিষয়ের 
অনুস্মরণ-জন্; ইহ! অনুমিত হয়। কিন্তু আত্মার উৎপত্তির অধিকরণ ( আধার ) 
হইতে অর্থাৎ আত্মার উৎপন্তিবাদীর মতে যে আধারে আত্মার উৎপত্তি হয়, 
আত্মার যাহা উপাঁদানকারণ, উহা হইতে জায়মান রাঁগোশপত্তি, সংকল্পতি 
রাঙ্গের কারণ থাকিলে-_কার্ষ্যদ্রব্যের গুণের ন্যায়-_মর্থাৎ ঘটাদি দ্রব্যে রূপাঁদি 
গুণের উৎপত্তির ন্যায় বলিতে পারা যায়। কিন্তু আত্মার উৎপত্তি (প্রমাণ দ্বারা ) 
সিদ্ধ নহে, সংকল্প ভিন্ন রাগের কারণও নাই । অতএব *সগুপ দ্রব্যের উৎপত্তির 
ম্যায় সেই আত! ও রাগের উৎপত্তি হয়” ইহা! অযুক্ত। 

আর বদি সংকল্প ভিন্ন ধর্্মধর্মরূপ অদৃষ্টকে রাগের কারণরূপে গ্রহণ কর, 
তাহা হইলেও ( আত্মার ) পূর্ববশরীরসন্বন্ধ প্রত্যাখ্যান করা যায় না, যেহেতু 
সেই পূর্ববশরীরেই তাহার ( ধর্দাধর্ষ্দের ) উৎপত্তি হয়, ইহজন্মে হয় না। ত্ময়তব- 


২৬স্থ্] বাংস্তায়ন ভাষ্য * ৮৩ 


বশতঃ রাগ উত্পন্ন হয় । ভাবনার কারণ অর্থাৎ বিষয়ানুভব-জন্য সংস্কারের জনক 
এই ( পূর্বেবাস্ত ) বিষয়াভ্যাসকেই “তন্ত্র” বলে । জাতিবিশেষপ্রযুক্তও রাগ- 
বিশেষ জন্মে । যেঞ্তু এই কর্ম্ম জাতিবিশেষের জনক ( অতএব ) ক্তীদর্ধ্য”বশত 
*তাচ্ছব্য” অর্থাৎ রে “্জাতিবিশেষ” শব্দের প্রতিপাগ্যত্ব বুঝা যায় ট যে 
কন্ধ্ন জাতিবিশেষের জনক, তাহাঁকেই এ জন্য ্জীতিবিশেষ” শব দ্বারাও প্রকাশ 
কর! হয় ], অতএব সংকল্প হইতে ভিন্ন পদার্থ রাগের কারণ উপপন্ন হয় না। 


টিপ্ননী। পূর্বস্থত্রোক্ত পূর্বপক্ষের খণ্ডন করিতে মহর্ষি এই স্থত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, 
রাগাদি সংকল্পনিমিন্তক, সংকল্পই জীবের বিষয্মবিশেষে রাগাদির নিমিত্ত, সংকল্প ব্যতীত আর 
কোন কারণেই জীবের রাগাদি জন্মিতেই পারে না । ভাষ্যকার ইহ! বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, 
বিষয়তোগী জীবগণের সেই সেই ভে'গা বিষয়ে যে রাগ জন্মে, তাহা পূর্বান্থভৃত বিষয়ের অনুশ্মরণ- 
জনিত সংকল্প-জন্য, ইহা সর্ধান্থভবসিদ্ধ, স্থতরাং নবজাত শিশুর যে প্রথম রাগ, উহাও তাহার 
পূ্বান্থভূত বিষয়ের অনুন্মরণজনিত সংকল্পজন্য, ইহা! অন্মানদিদ্ধ। উদ্দ্যোতকর এই 
"নংকল* শব্দের অর্থ বলিয়াছেন, পূর্বান্থভৃত বিষয়ের প্রার্থনা । চতুর্থ অধ্যয়ের প্রথম আহিকের 
সর্বশেষেও "ন সংকল্পনি মিতত্বাপ্রাগাদীনাং” এইরূপ হ্থত্র আছে। সেখানেও উদ্দ্োতকর 
লিখিয়াছেন, “অনুভূতবিষয়প্রার্থনা সংকল্প ইত্যুক্তং”। সেখানে ভাঁষাকারও বলিয়াছেন যে, 
রঞ্জনীয়, কোপনীয় 'ও মোহনীক়-_-এই ত্রিবিধ মিথ্যা-সংকল্প হইতে রাগ, দ্বেষ ও মোহ উৎপন্ন হয়| 
তাৎপর্ধ্যীকাকার এখানে পূর্ব্বোক্ত কথা বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, পূর্বান্থভূত কোন বিষয়ের 
ধারাবাহিক স্লরপপরম্পরাকে চিন্তন বলে। উহ! পূর্ব্বানগভবের পশ্চাৎ জন্মে, এজন্ত উহাকে 
“অনুচিন্তন” বলা যায়। এ অন্ুটিস্তন বা অনুম্মরণ তদ্দিষস্নে প্রার্থনারূপ সংকলনের যোনি, অর্গাৎ 
কারণ। সংকল্প এ অন্থচিন্তনজন্ত | পরে এ সংকল্পই তদ্দিষয়ে রাগ উৎপন্ন করে। অর্থাৎ 
জীব মাত্রই এইব্সপে তাহার পূর্বান্থতৃত বিষয়ের অনুচিন্তনপূর্বক তছিষস্কে প্রার্থনারপ 
সংকল্প করিয়া রাগ লাভ করে। এ বিষয্কে জীব মান্রের মনই সাক্ষী। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ 
এখানে “সংকল্প” শব্জের অর্থ বণিয়াছেন, ইষ্টসাধনত্বজ্তান। কোন বিষয়কে নিজের ইষ্ট- 
সাধন বলিয়া বুঝিলেই, তদ্ধিষ্নে ইচ্ছাূপ রাগ জন্মে । ইষ্টসাধনত্ব জ্ঞান ব্যতীত ইচ্ছাই জন্মিতে 
পারে না৷ সুতরাং নবজাত শিশুর প্রথম রাগের দ্বারা তাহার ইঞ্টনাধনতা স্তানের অনুমান 
করা যায়। তাহা হইলে পূর্বে কোন দিন তদ্দিষয়ে তাহার ইষ্টসাধনত্বের অনুভব হইয়াছিল, 
ইহটও ম্বীকার করিতে হয়৷ কারণ, পূর্বে ইষ্টসাধন বলিয়া অনুভব না করিলে ইঞ্টসাধন বলিয়! 
স্মরণ করা যায় না। ইহুজন্মে যখন গর শিশুর এবূপ অন্থতব জন্মে নাই, তখন পূর্বরজন্মেই 
তাহার এঁ অস্থভব জন্মিয়াছিল, ইহা! স্বীকার করিতেই হইবে। “সংকল্প” শবের এখানে যে 
অর্দই হউক, উহ! যে রাগাদির কারণ, ইহা শ্বীকার্ধ্য। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ও উহ স্বীকার করিয়াছেন৯। 


১) সংকল্প প্রভবো। রাগো ছ্েষে। মোহশ্চ কথাতে ।_-মাধামিককারিক! । 
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আত্মার উৎপভিবাদীর কথ! এই যে, আত্মার যে আধারে উৎপত্তি হয়, অর্থাৎ আত্মার যাহা 
উপাদান-কারণ, উহ! হইতে যেমন আত্মার উৎপন্তি স্বীকার করি, তদ্রপ উহা! হইতেই আত্মার 
রাগের উৎপন্ভিও স্বীকার করিব। ঘটাদি দ্রব্যের উপাদান কারণ মৃত্তিকাদি হইতে যেমন 
ঘটাদি দ্রব্যের উৎপত্তি হইলে খর মৃত্তিকাঁদি দ্রব্যের রূপাদি গুণ জন্ ঘটাণি দ্রব্যে রূপাদি গুণের 
উৎপত্তি হয়, তদ্রপ আত্মার উপাদান-কাঁরণের রাগাদি গুণ হইতে আত্মারও রাগাদি গুণ জন্মে, 
ইহাই বলিব। ভাষ্যকার এই পক্ষ খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন ষে, ষদি সংকল্প ভিন্ন রাগের কারণ 
থাকিত, অর্থাং যদি সংকল্প ব্যতীতও কোন জীবের কোন বিষয়ে কোন দিন বাগ জন্মিয়াছে, 
ইহ। গ্রমাণসিদ্ধ হইত, তাহা হইলে আত্মার এরূপ রাগোৎপন্তি ঝলিতে পারা যাইত। কিন্ত 
এ বিষয়ে কিছুমাত্র প্রমাণ নাই। আত্মার উৎপত্তি হয়, এ বিষয়েও কিছুমাত্র প্রমাণ নাই। বস্তুতঃ 
আত্মার উপাদানকারণ স্বীকার করিয়া মৃত্তিক।দিতে রূপাদির স্যান্ধ আত্মর উপাদান কারণেও 
রাগাদি আছে, ইহা কৌনরূপেই প্রতিপন্ন কর! যায় না। আত্মার উপানান-কারণে রাগাদি 
ন! থাকিলেও, ঘটাদি দ্রব্যে রূপাদি গুণের স্তায় আত্মাতে রাগাদি জন্মিতেই পারে ন!। পুর্ববপক্ষ- 
বাঁদীর পরিগৃহীত দৃষ্াস্তানুসারে আত্মাতে রাগোৎপন্তি প্রতিপন্ন কর! যায় না । আত্মার উপাদান- 
কারণ কি হইবে, এবং তাহাতেই ব। কিরূপে রাগাদি জন্মিবে, ইহা তাহারা প্রতিপন্ন করিতে 
পারেন ন। আধুনিক পাশ্চান্তগণ এসকল বিষয়ে নান! কল্পনা! করিলেও আত্মার উৎপন্তি ও 
তাহার রাগাদির মূল কোথায়, ইহা তীহারা দেখাইতে পারেন না। দ্বিতীয় আফ্িকে ভূতটৈতন্ত- 
বাদ খগ্ডনে এ বিষয্বে অন্তান্ত কথ পাওয়া যাঁইবে। 

পুর্বরপক্ষবাদী আস্তিক মতানুদারে শেষে যি বলেন যে, ধর্মাধন্মনরূপ অনৃষ্ঠই জীবের ভোগ্য 
বিষয়ে রাগের কারণ । উহাতে সংকল্প অনাবস্তক। নবজাত শিশু অদৃষ্টবিশেষবশতই স্তন্তাদি- 
পানে রাগযুক্ত হয়। ভাষ্যকার এতদুত্তরে বলিয়ছেন যে, নবজাত শিশুর রাগের কারণ সেই 
অনৃষ্টবিশেষ ও তাহার বর্তমান জন্মের কোন কর্মজন্ত না হওয়ায়, পূর্বরশরীরদন্বন্ধ বা পূর্ব 
জন্ম স্বীকার করিতেই হইবে। স্তরাং অৃষ্টবিশেষকে রাগের কারণ বলিতে গেলে পূর্ববপক্ষ- 
বাদীর কোন ফল হইবে না, পরন্ত উহাতে সিদ্ধাস্তবাদীর পক্ষই সমর্থিত হইবে। কেবল অনৃষ্ট- 
বিশেষবশতঃই রাগ জন্মে, ইহা সিদ্ধান্ত না হইলেও, ভাষ্যকার উহা স্ব'কা'র করিয়া পুর্বপক্ষের 
পরিহারপূর্ব্বক শেষে প্রন্কত সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিতে তন্মরত্বকে রাগের মূল কারণ বলিয়াছেন। 
পু3ঃ পুনঃ যে বিষয়াভ্যাসবশতঃ তদ্বিষয়ে সংস্কার জন্মে, সেই বিষয়াভ্যাসের নাম প্তন্ময়ন্ব” ) 
এঁ তন্ময়ত্ব বশতঃ তদ্বিষয়ে সংস্কার জন্মিলে তজ্জন্ত তদ্ধিষয়ের অনুস্মরণ হয়, দেই অনুম্মরণ জন্ত 
সংকল্পবশতঃ তদিষয়ে রাগ জন্মে, স্থুতরাং পর্বোক্তরূপ তন্ম়ত্বট রাগের মূল । নবজাত শিশুর 
পর্বজন্ম না থাকিলে, ইহজন্মে প্রথমেই তাহার এ বিষাভ্যাসরূপ তন্ময়ত্ব সম্ভব না! হওয়ায়, গরথম 
রাগ জন্মিতে পারে না। প্রশ্ন হইতে পারে যে, কোন জীব মনুয্যজম্মের পরেই উর 
জন্ম নাত করিলে, তাহার তখন অবাবহিতপূর্ব মন্ুয্াজন্মের অনুরূপ মন্থয্যোচিত রাগাদি 
না হইয়া বিজাতীয় সহঅজন্মব্যবহিত উদ্জন্মের সন্থরূপ রাগাদিই জন্মে কেন? এতুন্তরে 
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ভাষ্যকার শেষে বলিয়ছেন যে,_-জীঁতিবিশেষ প্রবুক্তও রাগৰিশেষ জন্মে । ভাষ্যকারের 
তাৎপর্ধ্য এই যে, কর্ম বা অদৃষ্টুবিশেষের দ্বার! পূর্বান্থতব জন্য সংস্কার উদ্ধদ্ধ হইলে, পূর্বাচভূত 
বিষয়ের অনুম্মরণাদি জন্য রাগাদি জন্মে। যেকর্মব! অনৃষটবিশেষবশতঃ উত্ীজন্ম হয়, সেই 
কর্মই বিজাতীয় সহশজন্ব্যবছিত উদ্রজন্মের সেই দেই সংস্কারবিশেষকেই উদ্দ্ধ করায়, তখন 
তার তদন্ুরূপ রাগাদিই জন্মে। উদ্বোধক না থাকার, তখন তার মনুযাজন্ের সেই সংস্কার 
উদ্বন্ধ না হওয়ায়, কারপাঁভাবে মনুষ্যজন্মের অনুরূপ রাগাদি জন্মে না । যোগদরশনে মহষি 
পতঞ্জলিও এই সিদ্ধান্ত ব্যক্ত করিয়াছেন । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, তাহা হইলে অদৃষ্টবিশেষকে পূর্বোক্ত স্থলে রাগবিশেষের প্রয়োজক না 
বলিয়া, ভাষ্যকার জীতিবিশেষকেই উহার প্রয়োজক কেন বলিয়াছেন? তাই ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন 
যে, কর্মমই জাতিবিশেষের জনক, স্থৃতরাং “জাতিবিশেষ” শব্দের দ্বারা উহার নিমিত্ত কর্ম বা অদৃষ্ট 
বিশেষকেও বুঝা বাঁয়। অর্থাৎ কর্ম্মবিশেষ বুঝাইতেও “জাতিবিশেষ” শব্দের প্রয়োগ হইয়া থাকে। 
কারণ, কর্ম্মবিশেষ জাতিবিশেধার্থ। জাতিবিশেষ অর্থাৎ জন্মবিশেষই যাহার অর্থ বা ফল, এমন 
যে কর্ম্মবিশেষ, তাহাতে “তাদর্থ্” অর্থাৎ এ জাতিবিশেষার্থতা থাকায়, “তাচ্ছব্য” অর্থাৎ উহাতে 
"জাতিবিশেষ” শব্দের প্রতিপাদ্যতা বুঝা যায়। পতাদর্থা” অর্থাৎ তন্লিমিত্ততাঁবশতঃ যাহা 
যে শবের বাচ্যার্থ নহে, সেই পদার্থেও সেই শব্দের গপচারিক প্রয়োগ হইয়া থাকে। যেমন কটার্থ 
বীরণ “কট” শব্ধের বাঁচ্য না হইলেও, এ বীরণ বুঝাইতে “কট করোতি” এই বাক্যে কট” শব্দের 
প্রয়োগ হইয়া থাকে। মহষি দ্বিতীয় অধ্যায়ের শেষে (৬০ম স্থত্রে ) নিজেও ইহা প্রকাশ করিয়াছেন। 
ফলকথা, ভাঁষ্যকার কর্ম্মবিশেষ বুঝাইতেই “জাতিবিশেষ” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন] স্থৃতরাং 
পুর্বক্ররূপ প্রশ্নের অবকাশ নাই। উপসংহারে ভাষ্যকার প্ররুত কথা বলিয়াছেন যে, সংকল্প 
ব্যতীত আর কোন কারণেই রাগাদি জন্মিতে পারে না। সুতরাং পূর্বোক্ত যুক্তির দ্বারা আত্মার 
নিত্যত্ব অনাদিত্ব ও পুর্ববজন্মা্দি অবস্ই দিন্ধ হইবে । বস্ততঃ কুতর্ক পরিত্যাগ করিয়া প্রণিধান- 
পূর্বক পূর্বোক্ত বুক্তিমূহের চিন্ত। করিলে এবং শিশুর স্তম্তপানাদি নানাবিধ ক্রিয়ায় বিশেষ 
মনোযোগ করিলে পুর্ববজন্মবিষয়ে মনম্থী ব্যক্তির কোন সংশয় থাকিতে পারে না । 

মহর্ষি ইতঃপূর্ব্বে আত্মার দেহাঁদি-ভিন্ত্ব সাধন করিয়া, শেষে এই একরপের দ্বারা আত্মার 
নিত্যন্ব সাধন করিয়াছেন এবং দ্বিতীয় আহ্িকে বিশেষরূপে ভূতটৈতগ্তবাদের খণ্ডন করিয়া, 
পুনর্ব্বার আত্মার দেহভিনত্ব সমর্থন করিয়াছেন। এখানে আত্মার নিত্য সিদ্ধ হওয়ায়, তন্বারাও 
আত্ম! থে দেহাদি-ভিন্ন, ইহা সিদ্ধ হইয়াছে । কারণ, দেহাঁদি আত্মা হইলে, আস্মা নিত্য হইতে 
পারে না। পরন্ আত্মার উৎপন্ভি ও বিনাশ নাই; আত্মা নিত্য, ইহা বেদ ও বেদমুলক সর্ব- 
শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত । বেদাস্তদর্শনে ভগবান্‌ বাদরায়ণ বলিয়াছেন, "নাস্মাইশ্রতের্নিত্যত্বাচ্চ তত্যঃ” 
২৩1১৭ অর্থাৎ আত্মার উৎপত্তি নাই, যে হেতু উৎপত্তি-প্রকরণে শ্রতিতে আত্মার উৎপত্তি 


নি বসত তক রিড ি5- নিাত:15757287868528 
১)  *ততত্তদ্থিপাকানুগুণানাসেবাভি বাকিব্বাসনানাং" & পজাতিদেশকা'লবাবহিতানাসপ্যান্ত্াং স্থৃতিসংস্কারয়ো- 
রেকরূপত্বাৎ*।-যোপদর্শন, কৈবলাপাদ। ৮৯ সুত্র ও ভাষা ঈন্টযা। 


৮০০৯ এত অপীস পপ ৩০১৩ 


৮৬ স্যায়দর্শন ৩অ* ১আ1* 


রুথিত হয নাই। পরন্ত শ্রুতিতে আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশ প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে। বস্ততঃ শ্রতিতে 
আস্মার নিত্যত্বই বর্ণিত হওয়ায় “আস্মা নিত্য” এই প্রতিজ্ঞা আগমমূলক, আত্মার নিত্যত্বের 
অন্থুমান বৈদিক দিদ্ধান্তেরই সমর্শক। স্থুতরাং কেহ আত্মার অনিত্যত্বেধ অনুমান করিলে, উহা 
প্রমাণ হইবে ন! । উহা শ্রুতিবিরুদ্ধ অনুমান হওয়ায়, প্যায়াভাদ” হইবে | (-ম খণ্ড, ৩৪ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য)। 

পরস্ত মহষি আত্ম! দেহাদি-ঠিন্ন ও নিত্য, এই শ্রুতিসিদ্ধ “সর্বতন্ত-সিদ্ধান্তের” সমর্থন করিতে 
যেপকল যুক্তির প্রকাশ করিয়াছেন, তন্থারা তাহার মতে আত্মা যে প্রতি শরীরে ভিন্ন, স্থুতরাং 
বহু এবং জ্ঞান, ইচ্ছা প্রততি আত্মারই গুণ, ইহাও সিদ্ধ হইয়াছে। আত্মাই জ্ঞাতা ) আস্মাই স্মরণ ও 
প্রত্যতিজ্ঞার আশ্রয় এবং ঘ্রাণাদি ইন্জিয়ের দ্বারা আত্মাই প্রত্যক্ষ করে। ইচ্ছা দ্বেষ, প্রযত্ব প্রভৃতি 
আত্মার লক্ষণ-_ইত্যাদি কথার দ্বারা তাহার মতে জ্ঞানাদি আত্মারই গুণ, ইহ। অবশ্ঠ বুঝা যায়। 
“এষ হি দ্রষ্টা স্পষ্ট ভ্রাতা রদস্মিতা শ্রোতা” ইত্যাদি (প্রপ্ন উপনিষৎ ৪1৯) শ্রুতিকে অবলম্বন 
করিয়াই মহধি গোতম ও কণ'দ জ্ঞান আত্মারই গুণ, এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন । আত্মার 
সগ্ুপত্ববাদী আচার্ধ্য রাঁমান্গজ প্রভৃতি এ শ্রুতিকে অবলম্বন করিয়াছেন। এইরূপ “দর্শনস্পর্শনা- 
জ্যামেকার্থগ্রহণাৎ” ইত্যাদি অনেক হ্ৃত্রের দ্বারা মহধি গোতমের মতে আত্মা ষে প্রতি শরীরে 
ভিন্ন__বহু, ইহাও বুঝিতে পারা যায় । স্থায়াচার্ধ্য উদ্দেতকরও পূর্বোক্ত “নিয়মস্চ নিরনুমানঃ” 
এই স্থাত্রের “বাস্তিকে” ইহা লিখিয়াছেনং ৷ এই অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্িকের ৬৬ম ও ৬৭ম স্ুত্রের 
দ্বারাও মহধি গোতমের এ সিদ্ধাস্ত স্পষ্ট বুঝা যায়। ভাষ্যকার বাস্তায়ন সেখানে আত্মার 
নানাত্ব বা প্রতি শরীরে বিভিন্নত্ব সিদ্ধান্তে দৌষ পরিহার করিতেই মহষির সমাধানের 
ব্যখ্যা করিয়াছেন এবং পূর্বোক্ত চতুর্দশ স্থত্র ভাষ্যের শেষে এবং দ্বিতীয় আহিকের ৩৭শ সুত্র 
ও &শ স্থৃত্রের ভাষ্যে আত্ম! যে প্রতি শরীরে ভিন, ইহা স্পষ্ট প্রকাশ করিয়াছেন। সুতরাং 
যাহার! মহষি গোতম এবং ভাষ্যকার বাঁৎস্তায়নকেও অতৈত্ববাদী বলিয়া প্রতিপনন করিতে 
ইচ্ছা করেন, তাহাদিগের ইচ্ছ! পূর্ণ হইবার সম্ভাবনা নাই। পরস্ত স্তায়দর্শনের সমান তন্ত্র 
বৈশ্যিক দর্শনে মহধি কণাদ প্রথমে “সুখ-ছুঃখ-জ্ঞান-নিপপভ্যবিশেষাৈকাত্মাং (৩1২১৯) 
এই স্থত্ দ্বারা আত্মার একত্বকে পূর্বপক্ষরূপে সমর্থন করিয়া, পরে প্ব্যবস্থাতো৷ নানা” (৩২২০) 
এই স্থৃত্রের দ্বারা আত্মার নানাত্ব অর্থাৎ বহুত্বই সিদ্ধান্তরূপে সমর্থন করিয়াছেন। কণাদের 
এ হৃত্রের তাৎপর্য্য এই যে, অভিন্ন এক আত্মাই প্রতি শরীরে বর্তমান থাকিলে, অর্থাৎ সর্বব- 
শরীরবর্তী জীবাত্মা বস্তুতঃ অভিন্ন হইলে, একের স্থ-ছুঃধাদি জন্মিলে সকলেরই সুখ-ছুঃখাদি 
জন্মিতে পারে। কিন্তু জনম, মৃত্যু, জুখ-ছুঃখ ও স্বর্গ নরকের ব্যবস্থা আছে, একের জন্মাদি হইলেও 





১। ন জীবে জিক্রতে।--ছান্দোগ্য 1৬/১১।৩। স ব| এষ মহানজ আত্মাইজরোইমরোহমৃতোহতয়ো। ব্হ্ষ । 
স্পবুহদারপ্যক 18161২৫| 
*ন জায়তে স্রিক্ততে বা বিপশ্চিৎ” *অজে| নিতাঃ শাসবতোহয়ং পুরাপঃ।--কঠো পনিষৎ 1২1১৮ 
২। বহত্ব্$ অতএব “দর্শনম্পর্শনাভ্যামেকার্থগ্রহণাৎ” নাস্ঘৃষটসন্ঃ স্মরতীতি *শরীরদাহে পাতকাতাবা” দিতি 
মেয়ং সর্ববা বাবস্থা! শরীরিভেদে সতি সম্ভবতীতি ।--্তায়বার্তিক । 
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অপরের জন্মাদি হয় না৷ সুতরাংপূর্কোক্রবূপ ব্যবস্থা বা নিরমবশতঃ আত্মা প্রতি শরীরে ভিন্ন,সৃতরাং 
বছ ইহা! সিদ্ধ হুয়। সাংখ্যন্ত্রকারও পূর্বোক্ত যুক্তির দ্বারাই আত্মার বহুত্ব সমর্থন করিতে ন্থৃতর 
বলিয়াছেন, “জন্মাদিব্যবস্থাতঃ পুরুষবহুত্বং (১1১৪৯)। ভাষ্যকার বাৎ্স্তায়নও আত্মার বনুত্বদীধনে 
পূর্বোক্তরূপ যুক্তিরই উল্লেখ কবিয়াছেন | কেহ ব্তে পারেন যে, আত্মার একত্ব শ্রুতিসিদ্ধ, 
সুতরাং আত্মার বহুত্বের অনুষান করিলেও খঁ অনুমান শ্রুতিবিরুদ্ধ হওয়ায়, প্রমাণ হইতে পারে না । 
এই জন্যই মহ্ষি কণাদ পরে আবার বলিয়াছেন, "শান্তা মর্থাচ্চ” (৩২1২১) কণাদের এ শ্বত্রের 
তাৎপর্ধ্য এই যে, আত্মার বহুত্ প্রতিপাদক যে শাস্ত্র আছে, তাহ! জীবাত্মার বাস্তব বহুত্ব গ্রতিপাদনে 
সমর্থ) কিন্ত আত্মার একত্বপ্রতিপাদক যে শাস্ত্র আছে, তাহ! জীবাস্মার একত্বপ্রতিপাদনে সমর্থ 
নহে। এ সকল শীস্ত দ্বারা পরমাত্মারই একত্বপ্রতিপাদিত হইয়াছে । কোন কোন স্থলে জীবাস্বাকে 
এক বলা হইলেও সেখানে একজাতীয় অর্থেই এক বল! হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। কারণ, 
জীবাস্মার বহুত্ব, শ্রুতি অন্ুমান-প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ। সুতরাং জীবাস্মার একত্ব বাধিত। বাঁধিত 
পদার্থের প্রতিপাদন করিতে কোঁন বাক্যই সমর্থ ঝ যোগ্য হয় না। বহু পদার্থকে এক বলিলে 
সেখানে “এক” শব্দের একজাতীয় অর্থই বুঝিতে হয় এবং এরূপ অর্থে “এক” শব্দের প্রয়োগও 
হুইয়া থাকে। সাংখ্য-সত্রকারও বলিয়াছেন, “নাদ্বৈতক্রতিবিরোধো জাতিপরত্বাৎ” । ১1১৫৪) 
কণাদ-স্থত্রের “উপস্কার”-কর্তা শঙ্কর মিশ্র কণাঁদের *শাস্্রপামর্থ্যাচ্চ” এই স্যত্রে *শীস্র” শব্দের দ্বারা 
“দে ব্রহ্মণী বেদিতব্যে” এবং পদ্বা স্পর্ণ। সবুজ সায়া” ইত্যাদি (মুণ্ডক ) অ্রতিকেই গ্রহণ করিয়া 
জীবাস্মার ভেদ সমর্থন করিক়্াছেন। শঙ্কর মিশ্রের তাঁৎপর্ধ্য এই যে, পূর্বোক্ত অতি দ্বার! ব্রন্ধ 
হইতে জীবাম্মার ভেদ প্রতিপন্ন হওয়াঃ, জীবাস্মা ব্রহ্ম্বরূপ নহে, স্ৃতরাং জীবাত্ম। এক নঞ্ে, ইহা 
বুঝা যাঁয়। জীবাত্মা ব্রহ্মন্বূপ না হইলে, আর কোন প্রমাণের দ্বারা জীবাস্মার একত্ব প্রতিপর 
হইতে পারে না। বস্ততঃ পূর্বোক্ত মত নমর্থনে নৈয়ার়িক-সম্প্রদায়ের বক্তব্য এই থে, কঠ, এবং 
স্বেতাশ্বতর উপনিষদে+ "চেতনশ্চেতনানাং” এই বাক্যের দ্বারা এক পরমাত্মা সমস্ত জীবাস্মার 
চৈতন্তদম্পাদক, ইহা! কথিত হওয়ায়, উহার দ্বারা জীবাস্মার বনুত্ব স্পষ্ট বুঝা! যাঁয়। 
“চেতনশ্চেতনানাং” এবং “একে। বহুনাং যো! ব্দিধাতি কামান্‌” এই ছুইটি বাক্যে ষঠী বিভক্তির 
বছবচন এবং “বস” শব্দের দ্বারা জীবাত্মার বহুত্ব স্থম্পষ্টর্ূপে কথিত হইয়াছে, এবং উক্ত 
উপনিষদে নান! শ্রুতির দ্বার৷ পরমাত্মারই একত্ব বর্ণিত হইয়াছে, ইহাও স্পষ্ট বুঝা যায়। 
সুতরাং জীবাত্মা বহু, পরমাত্মা এক, ইহাই বেদের সিদ্ধান্ত। পরমাত্মার একত্বপ্রতিপাদক 
শীন্তরকে জীবাস্বার একত্প্রতিপাদক বলিয়া বুঝিয্ব! বেদের সিদ্ধান্ত নির্ণয় করিলে, উহা! প্রত 
সিদ্ধান্ত হইবে না। অবস্ত “তক্মসি”, “অহং ব্রন্ধাম্মি”, "অয়মাত্ম। ব্রহ্ম” এবং “সোইহং”. 
এই চারি বেদের চারিটি মহাবাক্যের দ্বার জীব ও ব্রহ্মের অতেদ উপদিষ্ট হইয়াছে সত্য, কিন্তু উহা 
বাস্তবতত্বরূপে উপদিষ্ট হয় নাই। জীব ও ত্র্মের অতেদ ধ্যান করিলে, এ ধ্যানরূপ উপাসন! 
মুমুক্ষুর বাঁগদ্ধেষাঁদি দোষের ক্ষীণতা সম্পাদন দ্বারা চিততশুদ্ধির সাহায্য করিয়! মোক্ষলাভের সাহাযা 
৯) নিত্যোইনিত্যানাং চেতনস্ডেভনানামেকে| বছুনাং যো বিদধাতি কামান ।__কঠ 1২1১৩ ব্বেতাজ/5 
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করে, তাই প্ররূপ ধ্যানের জন্যই অনেক শ্রুতিতে জীব ও ব্রদ্মের অভেদ উপদিষ্ট হইয়াছে। কিন্তু 
এ অভেম্ব বাস্তবতত্ব নহে। কারণ, অন্তান্ত বহু শ্রুতি ও বহু যুক্তির দ্বারা জীব ও ব্রন্মের ভেদই 
সিদ্ধ হয়) চতুর্থ অধ্যায়ে ( ১ম আ- ২১শ সৃত্রের ভাষ্য-টিপ্লনীতে ) এই সকল কথায় বিশেষ 
আলোচন! পাওয়! যাইবে। মুলকথা, জীবাস্থার বাস্তব বনুত্বই মহাধি কণাদ ও গোতমের সিদ্ধান্ত | 
সুতরাং ইহাদিগের মতে জীব ও ব্রহ্ষের বাস্তব অভে্র সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। কারণ, যাঁহা 


: বস্ততঃ বু, তাহা এক অদ্িতীয় পদার্থ হইতে অভিপ্ন হইতে পারে না। পরস্ত ভিন্ন বলিয়াই 


সিদ্ধ হয়। 

অঠৈতমত-পক্ষপাঁতী অধুনিক কোন কোন মনীষী মহর্ষি কণাদের পূর্বোক্ত *সুখ-ছুঃখ-জ্ঞান” 
ইত্যাদি স্ত্রটিকে সিদ্ধান্তস্ত্ররূপে গ্রহণ করিয়!, কণাদও যে জীবাত্মার একত্ববাঁদী ছিলেন, 
ইহা প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন১। কিন্তু এ অভিনব ব্যাখ্য। সম্প্রদায় বিরুদ্ধ । 
ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য প্রভৃতিও কণীদস্ৃত্রের এরূপ কোন ব্যা্যাস্তর করিয়৷ তদ্দারা নিজ 
মত সমর্থন করেন নাই। বেদাস্তনিষ্ঠ আচার্য্য মধুস্ছদন সরন্বতীও শ্রীমদ্ভগবদগীতার 
(২ অণ ১৪শ সৃত্রের ) টীকায় নৈয়াধ়িক ও মীমাঁংসক প্রভৃতির ন্যায় বৈশেষিকমতেও আত্মা যে 
প্রতি শরীরে ভিন্ন, ইহা স্পষ্ট প্রকাশ করিয়াছেন । পরস্ত মহর্ষি কপাদ বৈশেধিক দর্শনের তৃতীয় 
অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহিকে আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে যে সকল প্রমাণ প্রদর্শন করিয়াছেন, সুখ, ছুঃখ, 
ইচ্ছা, দ্বেষ প্রভৃতিকে আত্মার লিঙ্গ বলিয়াছেন, তন্বার! মহর্ষি গোতমের ন্যায় তাহার মতেও যে, 
সুখ, ছুঃখ, ভ্তান, ইচ্ছ! ও দেষ প্রভৃতি আত্মারই গুণ, মনের গুণ নহে, ইহা বুঝা যায়। এবং ষষ্ঠ 
অধ্যায়ের প্রথম আহিকে “আত্মান্তরগুণানামাত্মাস্তরে কারণত্বাৎ” ) ৫ | এই হ্াত্রের দ্বারা 
তাহার মতে আত্ম৷ গ্রতি শরীরে ভিন্ন এবং সগুণ, ইহা সুস্পষ্ট বুঝিতে পারা বায়। সুতরাং 
কণাদের মতে আত্মার একত্ব ও নিগুণত্বের ব্যাখ্যা করিয়। তাহাকে অছ্বৈতবাদী বলিয়া প্রতিপন্ন 
করা যায় না। পরস্ধ মহর্ষি কাদের 'ব্যবস্থাতো নানা” এই স্ত্রে পব্যবহারদশায়াং” এই বাক্যের 


অধ্যাহার করিয়। ব্যবহারদশায় আত্মা নানা, কিন্ত পরমার্থতঃ আঁত্ম। এক, এইরূপ তাৎপর্য্য ব্যাখ্যা. 


ক্র! যায় নাঁ। কারণ, কপাদের অন্ত কোন স্থত্রেই তাহার এরূপ তাৎপর্যযস্থচক কোন কথ! নাই। 
পরন্ধ ৭্বাবস্থাতো নানা” এই স্ত্রের পরেই "শাস্ত্রসামর্থ্াচ্চ” এই স্থত্রের উল্লেখ থাকায়, 
পৰ্যবস্থা”্বশতঃ এবং "শাস্ত্রসামর্থাবশতঃ আত্মা নানা, ইহাই কণাদের বিবক্ষিত বুঝা যায়। 
কার, শেষ হত্রে “৮” শবের দ্বার৷ উহার অব্যবহিত পূর্বস্থত্রোক্ত “ব্যবস্থা” রূপ হেতুরই 
সমুচ্চয় বুঝা যায়। অব্যবহিত পূর্বোক্ত সন্নিহিত পদার্থকে পরিত্যাগ করিয়া “চ* শব্দের 
ছারা অন্ত স্ত্রোক্ত হেতুর সমুচ্চ় গ্রহণ করা যায় না। সুতরাং প্ব্যবস্থাতঃ শান্তসামর্ঘ্যাচ্চ আত্মা 
নানা” এইরূপ ব্যাধ্যাই কণাদের অভিমত বলিয়া বুঝা যাঁয়। কণাদ শেষস্থত্রে "সামর্থ্য" 
শন্ষ ও *চ” শব্বের প্রয়োগ কেন করিয়াছেন, ইহাও চিত্ত! কর! আবশ্তক। পরন্ত আত্মার 


১। সর্কশারপারদশী পৃজাপাদ সহাসহোপাধ্যায় চন্্কান্ত তর্কালঙ্কার মহোদয় কৃত বৈশেষিক দর্শনের ভাষা ও 
“কেলোসিপের লেক্‌চর* প্রভৃতি জ্টব্য | 
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একত্বই কাদের সাধ্য হইলে এবং তাহার মতে শশন্ত্রসামর্থ্যবশতঃ াত্মার নানাত্ব নিষেধ্য হইলে 
তিনি পব্যবস্থাতে। নান!” এই সুত্রের বারা পূর্ববপক্ষরূপে আম্মার শীনাত্ব সমর্থন করিয়! “ন শান্তর" 
সামর্থযাৎ” এইরপ স্বত্র বলিয়াই্‌, তাঁহার পূর্বস্থত্রো ্ত আত্মনানাত্ব পূর্ববপক্ষের খণ্ডন করিতেন, তিনি 
ধীরূপ স্তর না বলিয়! "শীন্ত্রসামরথযাচ্চ” এইরূপ স্ৃত্র কেন বলিয়াছেন এবং প্রস্থলে তাহার ওর শুট 
ৰলিবার প্রয়োজনই বাঁ কি, ইহাও বিশেষরূণে চিন্তা করা আবশ্তক। স্ুধীগণ পূর্বোক্ত সমস্ত 
কথাগুলি চিন্তা করিয়া কণাদ-হুত্রের অদ্বৈতমতে নবীন ব্যাখ্যার সমালোচন। করিবেন) 

বন্ততঃ দর্শনকার মহর্ষিগণ অধিকারি-বিশেষের জন্ত বেদানুসারেই নান! সিদ্ধান্তের বর্ণন 
করিয়াছেন। সমস্ত দর্শনেই অছৈতসিদ্ধান্ত অথবা অন্য কোন একই সিদ্ধাস্ত বর্ণিত ও সমর্থিত 
হইয়াছে, ইহা কোন দিন কেহ ব্যাখ্য। করিয়া প্রতিপন্ন করিতে পারিবেন না, ইহা পরম সত্য) 
ভগবান্‌ শক্গরাচার্ধ্য ও সর্বতত্বস্থতন্ত্র শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি দার্শনিক আচার্ষাগণ কেহই 
ষড়দর্শনের এরূপ সমন্বয় করিতে ধান নাই) সত্যের অপলাপ করিয়া কেবল নিজের বুদ্ধিবলে 
বিশ্ময়জনক বিশ্বীসবশত: পূর্বাচারয্যগণ কেহই এরূপ অসম্ভব সমন্বয়ের জন্য বৃথা পরিশ্রম করেন 
নাই। পূর্ববাচর্ধ্য মহানৈরনায়িক উদয়নাচীর্ধ্য “বৌদ্বাধিকার” গ্রন্থে সমন্বয়ের একপ্রকার পন্থা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । “জৈমিনির্ধ দি বেদজ্ঞ১” ইত্যাদি সুপ্রাচীন ক্লোকও তিনি উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম আহিকের ২১শ স্ত্রের ভাষ্য-টিপ্লনীতে উদয়নাচার্য্যের এ সমস্ত কথা এবং 
দ্বৈতবাদ, অদ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, দৈতাদ্বৈতবাদ, অচিস্ত্যভেদাতেদবাদ প্রভৃতির আলোচনা! 
রষ্টব্য। পরন্ধ অদ্বৈতমতে সকল দর্শনের ব্যাখ্যা করা গেলে, শঙ্কর প্রভৃতির অদ্বৈতমত সমর্থন 
করিবার জন্য বিরুদ্ধ নান! মতের খণ্ডন করার কোনই প্রয়োজন ছিল না। শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার 
২য় অ” ১৪শ স্থপ্রের টাকায় মধুস্থদন সরস্বতী আত্মবিষয়ে যে নানা বিরুদ্ধ মতের উল্লেখ 
করিয়াছেন-_তাহারও কোন প্রয়োজন ছিল না| খধিগণ সকলেই অদ্দৈতসিদ্ধান্তই প্রকাশ 
করিয়াছেন, ইহা বলিতে পাঁরিলে ভগবান্‌ শঙ্কর প্রভৃতি অদবৈতবাঁদী আচারয্যগণ কেন তাহা বলেন 
নাই, এ সকল কথাও চিন্তা করা আবশ্তক। ফলকথা, খিদিগের নানাবিধ বিরুদ্ধ মত স্বীকার 
করিয্াই এ সকল মতের সময়ের চিন্তা করিতে হইবে; ইহ ভিন্ন সমন্বয়ের আর কোন পন্থা 
নাই। হ্থম্ং বেদব্যাসও শ্রীমদ্ভাগবতের এএকস্থানে নিজের পূর্বোক্ত বিরুদ্ধ বাক্যের প্র ভাবেই 
সমন্বয় সমর্থন করিয়! অন্তত্রও এ ভাবেই বিরুদ্ধ খবিবাক্যের সমন্বয়ের কর্তব্যতা হৃচনা করিয়া 
গিষ়্াছেনং | ২৬। 
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১।  ক্ৈষিনির্যদি বেদজ্ঞঃ কণাদে! নেতি ক! প্র্া। 
উভো। চ বি বেদজেরী ব্যাখ্যাতেদস্ত কিং কৃত: ॥ 
২। ইতি নানাপ্রসংখ্যানং তন্বানাসৃিতিঃ কৃতং । 
মর্বং ন্যাধ্ ঘুক্তিমত্যঘূ বিদুযাং কিশোতনং ।- উমস্ভাগবত 1১১/২২1২৫। 
১২ 


হম 


ও পপ ০ পাপা শাহ সপ এ 


৯০ স্যায়দর্শন | [ ৩অ*, ১ 


ভাষ্য । অনাদিশ্চেতনস্ত শরীরযোগ ইত্যুক্তৎ, স্বকৃতকর্্মনিমিতঞ্চাস্থ 
শরীরং মুখছুঃখাঁধিষ্টানং, তত পরীক্ষ্যতে-__কিং স্রাণাদিবদেকপ্রকৃতিকমুত 
নানাপ্রকৃতিকমিতি । কুতঃ সংশয়ঃ ? বিপ্রতিপতেঃ মংশয়ঃ | পৃথিব্যাদীনি 
ভূতানি সংখ্যাঁবিকল্লেন” শরীরপ্রকৃতিরিতি প্রতিজানত ইতি । 

কিং তত্র তত্বং ? 

অনুবাদ । চেতনের অর্থাৎ আত্মার শরীরের সহিত সম্বন্ধ অনাদি, ইহা উক্ত 
হইয়াছে । ম্থুখছুঃখের অধিষ্ঠানরূপ শরীর এই আতর নিজকৃত কর্্মজন্যই, সেই 
শরীর পরীক্ষিত হইতেছে; (সংশয় ) শরীর কি স্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের ন্যায় একপ্রকৃতিক ? 
অথব৷ নানা প্রকৃতিক ? অর্থাৎ শরীরের উপাদান-কারণ কি একই ভূত? অথবা 
নানা ভূত ? (প্রশ্ন) সংশয় কেন? অর্থাৎ কি কারণে শরীর-বিষয়ে পূর্বেবাক্তরূপ 
সংশয় হয়? (উত্তর) বিপ্রতিপত্তিপ্রযুক্ত সংশয় হয়। সংখ্যা-বিকল্লের ছারা 
অর্থাৎ কেহ এক ভূত, কেহ ছুই ভূত, কেহ তিন ভূত, কেহ চারি ভূত, কেহ 
পঞ্চ ভূত, এইরূপ বিভিন্ন কল্পে পৃথিব্যাদি ভূতবর্গ শরীরের উপাদান__-ইহা (বাদিগণ ) 
প্রতিজ্ঞা করেন। 

(প্রশ্ন) তন্মধ্যে তত্ব কি? 


সুত্র। পার্থিব গুণান্তরোপলবেঃ ॥২৭॥২২৫॥ 

অনুবাদ। (উত্তর ) [ মনুষ্যশরীর ] পার্থিব, যেহেতু ( তাহাতে ) গুণাস্তরের 
অর্থাৎ পৃথিবীমাত্রের গুণ গন্ধের উপলব্ধি হয় । 

ভাষ্য । তত্র মানুষং শরীরং পার্থধিবং | কষ্মাতড ? গুণান্তরোপলন্ধেঃ | 
গন্ধবতী পৃথিবী, গন্ধবচ্চ শরীরং। অবাদীনামগন্ত্বাৎ তত্প্রকৃত্যগন্ধং 
স্যাৎ! ন ত্বিদমবাদিভিরসংপৃক্তয়া পৃথিব্যারন্ধং চেফেক্ড্রিয়ার্থাশ্য়ভাবেন 
কল্পতে, ইত্যতঃ পঞ্চানাং ভূতানাং সংযোগে সতি শরীরং ভবতি। ভূত- 
সংযৌগো হি মিথঃ পঞ্চানাং ন নিষিদ্ধ ইতি । আপ্যতৈজসবায়ব্যানি 
লোকান্তরে শরীরাণি, তেম্পি ভূতসংযে'গঃ পুরুযার্থতন্ত্র ইতি। 
স্থাল্যাদিদ্রব্যনিষ্পতাঁবপি নিঃসংশয়ো নাবাদিনংষোগমন্তরেণ নিষ্পতি- 
রিতি। 
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অনুবাদ । তন্মধ্যে মানুষশরীর পাধিব, (প্রশ্ন ) কেন? (উত্তর) যেহেতু 
গুণান্তরের (গন্ধের) উপলব্ধি হয়। পৃথিবী গন্ধবিশিষ্ট, শরীরও গন্ধবিশিষ্ট। 
জলাদির গন্ধশূন্যতাবশতঃ “তৎপ্রকৃতি” অর্থাশ সেই জলাদি ভূতই যাহার প্রকৃতি ঝ 
. উপাদান-কারণ, এমন হইলে ( এ শরীর) গন্ধশৃহ্য হউক? কিন্তু এই শরীর 
জলাদির দ্বারা অসংযুক্ত পৃথিবীর দ্বারা আরব্ধ হইলে চেফটীশ্রয়, ইন্জরিয়াশ্রয় 
এবং সুখ-ছুঃখরূপ অর্থের আশ্রয়রূপে সমর্থ হয় না, অর্থাৎ এরূপ হইলে উহা 
শরীরের লক্ষণীক্রান্তই হয় না, এজন্য পঞ্চভূতের সংযোগ বিদ্যমান থাঁকিলেই 
শরীর হয়। কারণ, পঞ্চভৃতের পরস্পর ভূতসংযোগ ( অন্য ভূতচতুষ্টয়ের সহিত 
সংযোগ ) নিষিদ্ধ নহে, অর্থা উহা সকলেরই স্বীকৃত। লোকাস্তরে অর্থাৎ 
বরুণাদি লোকে জলীয়, তৈজস ও বায়বীয় শরীরসমূৃহ আছে, সেই সমস্ত 
শরীরেও এপুরুষার্থতন্তর” অর্থাৎ, পুরুষ ঝ! আত্মার উপভোগ-সম্পাদক প্ভূতসংযোগ” 
€অন্ত ভূতচতুষ্টয়ের বিলক্ষণ সংযোগ) আছে। স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যের 
উৎ্পত্তিতেও জলাদির সংযোগ ব্যতীত (এ সকল দ্রব্যের) নিষ্পত্তি হয় না, 
এজন্য ( পূর্বোক্ত ভূতসংযোগ ) ণ্নিঃসংশয়” অর্থাৎ সর্ববসিদ্ধ। 


টিপ্ননী। মহধষি আত্মার পরীক্ষার পরে ক্রমানুসারে অবসরসঙ্গতিবশতঃ শরীরের পরীক্ষা 
করিয়াছেন। ভাষ্যকার এই পরীক্ষায় আর একপ্রকার সঙ্গতি প্রদর্শনের জন্য প্রথমে বলিয়াছেন 
ষে, আত্মার শরীরদন্বন্ধ অনাদি, ইহা আত্মনিত্যত্বপ্রকরণে উক্ত হইয়াছে) আস্মার এ 
শরীর তাহার সুখ-দুঃখের অধিষ্ঠান, সুতরাং উহা আস্মারই নিজকৃত কর্মজন্ত । অতএব শরীর 
পরীক্ষিত হইলেই আত্মার পরীক্ষা সমাপ্ত হর, এজন্য মহষি আত্মার পরীক্ষার পরে শরীরের 
পরীক্ষা করিয়াছেন। সংশয় ব্যতীত পরীক্ষা হয় না, এজন্য ভাষ্যকার শরীরবিষয়ে বিপ্রতিপতি- 
প্রযুক্ত সংশয় প্রদর্শন করিতে বলিয়াছেন যে, বাদিগণ কেহ কেহ কেবল পৃথিবীকে, কেহ কেহ 
পৃথিবী ও জলকে, কেহ কেহ পৃথিবী, জল ও তেজকে, কেহ কেহ পৃথিবী, জল, তেজ ও বায়ুকে, 
কেহ কেহ পৃথিব্যাদি পঞ্চভূতকেই এরূপ সংখ্যাবিকল্প আশ্রয় করিয়। মনুষ্য-শরীরের উপাদান 
বলেন এবং হেতুর দ্বার! সকলেই শ্য স্ব মত সমর্থন করেন) স্থৃতরাং মনুষ্য-শরীরের উপাদান 
বিষয়ে বাদিগণের পূর্বোক্তরূপ বিপ্রতিপত্তি থাকায়, এ শরীর কি খ্বাণাদি ইন্জিযের স্তায় এক 
জাতীয় উপাদানজন্য ? অথব| নানাজাতীয় উপাদানজন্ত ৭ এইরূপ সংশয় হয়। সুতরাং ইহার 
মধ্যে তত্ব কি, তাহা বলা! আবশ্তক। কারণ, যাহা তত্ব, তাহার নিশ্চর হইলেই পূর্বোক্তরূপ 
সংশয় নিবৃত্তি হয়। তাই মহর্ষি এই হুত্রের দ্বার! তত্ব বলিয়াছেন, *পার্থিবং”। শরীরপরীক্ষা- 
প্রকরণে মহর্ষি “পার্থিব” শবধের দ্বার! শরীরকেই পার্থিব বলিয্নাছেন, ইহা প্রকরণবশতঃ বুঝা! যায়, 
এবং মনুষ্যাধিকার শ্বন্ত্রে মুমুক্ষু মন্ুষ্যের শরীরবিষয়ক তত্বভজনের জন্যই শরীরের পরীক্ষা 


, পা পপিক্ বিগ ক্লিরদনি নেক দন্ত 
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করায়, মনুষ) শরীরকেই মহর্ষি পার্থিব বলিয্না তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন, ইহাও বুঝা! যায়। তাই 
ভাষ্যকার সুত্রার্থ বর্ণনার প্রথমে “মান্ুষং শরীরং” এই বাক্যের অধ্যাহার করিয়াছেন। বস্ততঃ 
মনুষ্যলোকস্থ সমস্ত শরীরই মানুষ-শরীর বলিয়া এখানে গ্রহণ করা যায়৷ মনুষ্য-শরীরের পার্থিবত্ব- 
সাধনে মহর্ষি হেতু বলিয়াছেন,__গুণান্তরোপলন্ধি। অর্থাৎ জলাদি ভূতচতুষ্টয়ের গুণ হইতে 
বিভিন্ন গুণ বে গন্ধ, তাহা মনুষ-শরীরে উপলব হয় | গন্ধ পৃথিবীমাত্রের গুণ, উহা! জলাদির 

গুণ নহে, ইহা কণাদ ও গৌতমের সিদ্ধান্ত । সুতরাং তদনুসারে মনুষ্য শরীরে গন্ধ হেতুর দ্বারা 
পার্থিবত্ব দিদ্ধ হইতে পারে৷ যাহা গন্ধবিশিষ্ট, তাহা পৃথিবী, মনুষ্যশরীর যখন গন্ধবিশিষ্ট, 
তখন তাহাঁও পৃথিবী, এইরূপ অনুমান হইতে পারে। উক্তরূপ অনুমান সমর্থন করিতে 
ভাষ্যকার পরেই বলিয়াছেন যে, জলাদিতে গন্ধ না থাকায়, জলাদিকে মন্ুযয-শরীরের উপাদান 
বলা ধায় না। কারণ, তাহা হইলে শ্রী শরীরও গন্ধশূন্ত হইয়া! পড়ে । অবশ্ঠ মনুষ্য-শরীরের 
উপাদান কেবল পৃথিবী হইলেও, এ পৃথিবীতে জলাদি ভূতচতুষ্টয়েরও সংযোর্গ আছে। নচেৎ 
কেবল পৃথিবীর স্বারা উহার স্থষ্টি হইলে, উহা! চেষ্টাশ্য, ইজ্জ্য়াশ্রয় ও স্মুখছুঃখের অধিষ্ঠান 
হইতে পারে না,_অর্থাৎ্থ উহ! প্রথম অধ্যায়োক্ত শরীরলক্ষণাক্রাত্ত হইতে পারে না। কারণ, 
উপভোগাদি-সমর্থ ন! হইলে, তাহা শরীরপদবাচ্যই হয় না। স্মুতরাং মনুষ্যশরীরে পৃথিবী 
প্রধান বা উপাদান হইলেও তাহাতে জলাদি ভূতচতুষ্ট়েরও সংযোগ থাকে। পঞ্চভূতের এরূপ 
পরস্পর সংবোগ হইতে পারে। এইরূপ বরুণলোকে, স্ুর্যলোকে ও বায়ুলোকে দেবগণের 
যথাক্রমে জলীয়, তৈজস ও বায়বীয় ষে সমস্ত শরীর আছে, তাহাতে জল, তেজ ও বাষু প্রধান 
ঘা উপাদান-কারণ হইলেও তাহাতে অন্ত ভূতচতুষ্টয়ের উপষটস্তরূপ বিলক্ষণ সংযোগ আছে। 
কারণ, পৃথিবীর উপষ্টস্ত ব্তীত এবং অন্যান্য ভূতের উপষ্টস্ত ব্যতীত কোন শরীরই উপভোগ- 
সমর্থ হয় না। পৃথিবী ব্যতীত অন্ত কোন ভূতের কাঠিন্ত নাই। সুতরাং শরীরমাত্রেই পৃথিবীর 
উপষ্টস্ত আবশ্তক। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ এই তাৎপর্ষ্যেই ভাষ্যকারের “ভূতসংযোগ** এই বাক্যের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন--“পৃথিবুপক্টস্তঃ” ৷ যে সংযোগ অবয়বীর জনক হইন্না তাহার সহিপ্ত বিদ্যমান 
থাকে, সেই বিলক্ষণ-সংযোগকে “উপষ্টন্ত', বলে । ভাষ্যকার তাহার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত সমর্থন 
করিতে শেষে বনিয়াছেন যে, স্থালী প্রভৃতি পার্থিব দ্রব্যের উৎ্পত্তিতেও উহার উপাদান পৃথিবীর 
সহিত জলাদি ভূতচতুষ্টয়ের সংযোগ আছে, এ বিষয়ে কাহারও কোন সংশয় নাই। কারণ, এ 
জলাদির সংযোগ ব্যতীত এ স্থালী প্রভৃতি পার্থিব দ্রব্যের যে উৎপত্তি হইতে পারে না, ইহা সর্বব- 
সিদ্ধ। সুতরাং এ স্থালী প্রভৃতি পার্থিব জরব্যৃষ্টান্তে মনুষ্যদেহরূপ পার্থিব দ্রব্যে জলাদি 


ভৃতচতুষ্টয়ের বিলক্ষণ সংযোগ সিদ্ধ হয়, ইহাই ভাষ্যকারের শেষকথার মূল তাৎপর্য্য ॥ ২৭॥ 
সুত্র। পার্থিবাপ্যতৈজসৎ তদ্গুণোপলব্ধেঃ॥ 
॥২৮॥২২১॥ 


অমুবাদ। (পূর্বপক্ষ ) মনুষ্য-রীর পার্থিব, জলীয়, এবং ডৈজস, অর্থাৎ 
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পৃথিব্যাদি ততই মনুষ্যশরীরের উপাদান। কারণ, (মনুষ্য-শরীরে) সেই ভূতত্রয়ের 
গুণের অর্থাত পৃথিবীর গুণ গন্ধ এবং জলের গুণ সহ এবং তেজের গুণ উষ্কস্পর্শের 
উপলদ্ধি হয়। 


সুত্র। নিংশ্বাসোচ্ছণসোপলবেশ্চাতুর্ভৌতিকৎ ॥ 

॥২৯॥২২৭॥ 

অনুবাদ । (পুর্ববপক্ষ ) নিঃশ্বীস ও উচ্ছাসের উপলব্ধি হওয়ায়, মনুষ্য-শরীর 
চাতুর্ভৌতিক, অর্থাৎ পৃথিব্যাদি ভূতচতুষ্টয়ই মনুষ্য-শরীরের উপাঁদান। 

নুত্র। পন্ধ-ক্লেদ-পাঁক-ব্যুহাবকাশদানেভ্যঃ পাঁঞ্চ- 

ভৌতিকৎ ॥৩০॥২২৮॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) গন্ধ, ক্লেদ, পাক, ব্যুহ অর্থাৎ নিঃশ্বাসাঁদি এবং অবকাশ- 


দাঁন অর্থাৎ ছিদ্রবশতঃ মনুষ্য-শরীর পাঞ্চতৌতিক, অর্থাৎ পঞ্চভৃতই মনুষ্য-শরীরের 
উপাদান। 

ভাষ্য । ত ইমে সন্দিগ্কী হেতব ইত্যুপেক্ষিতবান্‌ সূত্রকীরঃ। 
কথং সন্দিপ্ধাঃ? সতি চ প্রকৃতিভাবে ভূতানাং ধন্মোপলদ্ধিররতি চ 
সংযোগাপ্রতিষেধাৎ সন্নিহিতানামিতি | যথা স্থাল্যামুদকতেজে৷ 
বায়াকাশানামিতি। তদ্দিদমনেকভূতপ্রক্তি শরীরমগন্ধমরসমরূপমস্পর্শ্চ 
প্রকৃত্যনুবিধানাৎ স্যাৎ ; ন ত্বিদ্মিথন্তুতং ; তস্মাৎ পার্থিবং গুণান্তরোপ- 
লবেঃ। ৃ্‌ 

অনুবাদ । সেই এই সমস্ত হেতু সন্দিপ্ধ, এজন্য সুত্রকার উপেক্ষা করিয়াছেন, 
অর্থাৎ মহর্ষি পূর্বের্বাস্ত হেতুত্রয়কে সাধ্যসাধক বলিয়৷ স্বীকার করেন নাই। (প্রশ্ন) 
সন্দিগ্ধ কেন ? অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত হেতুত্রয়ে সন্দেহের কারণ কি? (উত্তর) পঞ্চভূতের 
প্রকৃতিত্ব থাকিলেও অর্থাৎ মনুষ্য-শরীরে পঞ্চভূত উপাঁদানকারণ হইলেও ( তাহাতে 
পঞ্চভৃতের ) ধর্মের উপলব্ধি হয়, না৷ থাকিলেও ( পঞ্চভূতের প্রকৃতিত্ব না থাকিলেও) 
মন্সিহিত অর্থাৎ মনুষ্য-শরীরে সংযুক্ত জলাদি ভূতচতুষ্টয়ের সংযোগের অপ্রতিষেধ 
( স্। ) বশতঃ সন্নিহিত জলাদি ভূতচতুষটয়ের ধর্ম্নের উপলব্ধি হয় ॥ যেমন স্থালীতে 
জল; তেজ, বায়ু ও আকাশের সংযোগের সত্তাবশতঃ (€ জলাদির )ধন্মের উপলবি হয়। 


পদবি 2০ 


লিল 


টি 








০.০ এ লিগা লিসা লস তি 


৯৮০০৮ পিল শিপ শিস 
পিপিপি ও 


কটি এলপি ০ তিশিত ৮ 


৯৪ ্যায়দর্শন চিনা? 


সেই এই শরীর অনেক-ভূঁতপ্রকৃতি হইলে, অর্থাৎ পৃথিবী প্রভৃতি বিজাতীয় 
অনেক ভূত শরীরের উপাদান হইলে, প্রকৃতির অনুবিধানবশতঃ অর্থাৎ উপাদান- 
কারণের রূপাদি বিশেষগুণজন্যই তাহার কার্য্যদ্রব্যে রূপাঁদি জন্মে, এই. নিয়মবশতঃ 
€(ঞ&ঁ শরীর ) গন্ধশুন্য, রসশুহ্য, রূপশূন্য ও স্পর্শশুন্য হইয়! পড়ে, কিন্তু এই 
শরীর এবন্ুত অর্থাৎ গন্ধাদিশূন্য নহে, অতএব গুণান্তরের উপলব্ধিবশতঃ পার্থিব, 
অর্থাৎ মনুষ্যশরাঁরে পৃথিবীমাত্রের গুণ-_গন্ধের উপলব্ধি হওয়ায়, উহ পার্থিব। 


টিগ্রণী। মহর্বি শরীর-পরীক্ষায় প্রথম স্ৃত্রে মন্থুষ্য-শরীরের পার্থিবত্ব সিদ্ধান্ত সমর্থনপূর্ববক 
পরে পূর্বোক্ত তিন স্থত্রের দ্বারা এ বিষয়ে মতান্তর প্রকাশ করতঃ পূর্ব্পক্ষ প্রকাশ করিয়াছেন। 
মনুষ্য-শরীরের উপাদানবিষয়ে ভাষ্যকার পূর্ব্বে ষে বিপ্রতিপত্তি প্রকাশ করিয়া তংপ্রযুক্ত সংশয় 
প্রদর্শন করিয়াছেন, তদ্দারা পূর্বরপক্ষ বুঝা গেলেও কোন্‌ হেতুর দ্বারা কিরূপ পূর্ববপক্ষ সমর্থিত 
হইয়াছে, প্রাচীন কাল হইতে মনুষ্য-শরীরের উপাদান বয়ে কিরূপ মততেদ আছে, ইহা 
প্রকাশ কর! আবশ্তক। মহর্ষি শরীরপরীক্ষা-প্রকরণে আবশ্ঠকবোধে তিন সূত্রের দ্বারা নিজেই 
তাহা প্রকাশ করিরাছেন। তন্মধ্যে প্রথম হ্থত্রের কথ! এই বে, মনুষ্য-শরীরে যেমন পৃথিবীর 
অসাধারণ গুণ গন্ধের উপলব্ধি হয়, তদ্রপ জলের অনাধার? গুণ স্নেহ ও তেজের অদ|ধারণ গুণ 
উষ্ণ স্পর্শেরও উপলব্ধি হর) স্ৃত্রাং মন্ুষ্য-শরীর কেবল পার্থিব নহে, উহা পার্থিব, জলীর ও 
তৈজদ অর্থাৎ পূর্বোক্ত যুক্তিতে পৃথিবী, জল ও তেজ এই ভূতত্রয়ই মনুষ্য-শরীরের উপাদান” 
কারপ। দ্বিতীয় স্থত্রের কথ! এই যে, পৃথিব্যাদি ভূতত্রয়ের সহিত চতুর্থ ভূত বায়ুও মনুষ্য-শরীরের 
উপাদান-কারণ। কারণ, প্রাণবায়ুর ব্যাপারবিশেষ যে নিঃশ্বাস ও উচ্ছান, তাহাও এ শরীরে 
উপলব্ধ হয়। তৃতীয় স্থত্রের কথা এই যে, মনুষ্য-শরীরে গন্ধ থাকায় পৃথিবী, ক্লেদ থাকায় জল; 
জঠরাগ্নির দ্বারা তুক্ত বস্তর পাক হওয়ার তেজ, বৃহ অর্থাৎ নিঃশ্বাসাদি থাকায় বায়ুঃ 
অবকাশ দান অর্থাৎ ছিদ্র থাকায় আকাশ, এই পঞ্চ ভূতই উপাদান-কারণ। ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
যে, মতাস্তরবাঁদীদিগের এই সমস্ত হেতু সন্দিগ্ধ বলিয়া মহধি উহা৷ উপেক্ষা করিয়াছেন । সন্দিগ্ধ 
কেন? এতদুত্তরে বলিয়াছেন যে, মনুষ্যশরীরে যে পঞ্চভৃতের ধর্মের উপলব্ধি হর, তাহা পঞ্চভূত 
উহার উপাদান হইলেও হুইতে পারে, উপাদান না হইলেও হইতে পারে । কারণ, মনুষ্য- 
শরীরে কেবল পৃথিবী উপাদান-কারণ, জলাদি ভূতচতুষ্ট় নিমিন্তকারণ, এই সিদ্ধান্তেও উহাতে 
জলাদি ভূতচতুষ্ট় সন্নিহিত অর্শাৎ বিলক্ষণসংবোমবিশি্ট থাকার, মনুষ্যশরীরের অন্তর্গত 
জঙ্গাদিগত স্নেহাদিরই উপলব্ধি হয়, ইহ। বলা যাইতে পারে। যেধন পৃথিবীর দ্বার! স্থাপী 
নির্মাণ করিলে তাহাতে জলাদি ভূতচতুষ্টয়েরও বিলক্ষণ সংযোগ থাকে, উহাতে এ ভূতচতুষ্টর 
নিমিত্তকারণ হওয়ায়, এঁ সংযোগ অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য__উহা! প্রতিষেধ করা যা না, তদ্ধপ কেবল 


পৃথিবীকে মনুষ্য-শরীরের উপাদান-কারণ বলিলেও তাহাতে জলাদি ভূতচতুষ্টরের সংঘোগও 
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অবসশ্ত আছে, ইহা প্রতিষিদ্ধ হয় নাই। সুতরাং জলাদি ভূতচতুষ্টয় মনুষ্য-শরীরের উপাদান- 
কারণ না হইলেও স্লেহ, উষ্ণম্পর্ন নিঃশ্বাসাদি ও ছিদ্রের উপলব্ধির কোন অনুপপত্তি নাই। 
স্থুতরাং মতাত্তরবাদীর! স্নেহাদি যেসকল ধর্মকে হেতু করিয়া মনুষ্য-শরীরে জলীয়ত্বাদির অনুমান 
করেন, কল হেতু মন্ুষ্য-শরীরে সাক্ষা্-সত্বন্ধে আছে কি না, এইবপ সন্দেহবশতঃ উহা! হেতু 
হইতে পারে না) এসকল হেতু সাক্ষাৎসন্বন্ধে মনুষা-শরীরে নির্বিবাদে সিদ্ধ হইলেই, উহার দ্বারা 
দাধ্যসিদ্ধি হইতে পারে। ভাষ্যকার পরে মহধির সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, অনেক 
ভূত মনুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে, উহা গন্ধশূহ্য, রসশূহ্য, রূপশূহ্য ও স্পর্শশূন্য হইস্স। পড়ে । 
ভাষ্যকারের তাৎপর্য এই যে, পৃথিবী ও জল মনুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে উহাতে গন্ধ জন্মিতে 
পারে না। কারণ, জলে গন্ধ নাই পৃথিবী ও তেজ মনুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে, উহাতে গন্ধ ও 
রস--এই উভয়ই জন্মিতে পারে না। কারণ, তেজে গন্ধ নাই ; রসও নাই। পৃথিবী ও বায়ু 
মনুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে উহীতে গন্ধ, রদ ও রূপ জন্মিতে পারে না । কারণ, বাষুতে গন্ধ, 
রস ও রূপ নাই। পুথিবী ও আকাশ মনুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে আকাশে গন্ধাদি না থাকায়, 
তী শরীরে গন্ধাদি জন্মিতে পারে না। এই তাবে অন্থান্তি পক্ষেরও দোষ বুঝিতে হইৰে। 
্ায়বার্তিকে উদ্দ্যোতকর ইহা বিশদরূপে প্রকাশ করিয়াছেন ৷ তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার উদ্দ্যোতকরের 
অভিসন্ধি বর্ণন করিয়াছেন যে, পার্থিব ও জলীন্ন ছুইটি পরমাণু কৌন এক দ্যণুকের উৎপাদক 
হইতে পারে ন|। কারণ, উহার মধ্যে জলীর পরমাধুতে গন্ধ ন| থাকায়, এ দ্বযণুকে গন্ধ জন্মিতে পারে 
না। পার্ধিৰ পরমাণুতে গন্ধ থাঁকিলেও, এ এক অবয়বস্থ একগন্ধ এ দ্বণুকে গন্ধ জন্মাইতে পারে 
না। কারণ, এক কারণগুণ কখনই কার্ধ্যদ্রব্যের গুণ জন্মায় না। অবশ্ত ছুইটি পাখিব পরমাণু এবং 
একটি জলীয় পরমাণু__এই তিন পরমাণুর দ্বারা কোন দ্রব্যের উৎপত্তি হইলে, তাহাতে পাধিব পরমাণু 
দ্ব়গত গন্ধদ্য়রূপ দুইটি কারণগুণের দ্বারা গন্ধ উৎপন্ন হইতে পারে, কিন্ত তিন পরমাণু বা বু 
পরমাণু কোন কার্ধ্যদ্রব্যের উপাদানকারণ হয় না১। কারণ, বহু পরমাণু কোন কার্ধ্যদ্রব্যের 
উপাদান হইতে পারিলে ঘটের অন্তর্গত পরমাণুসমষ্টিকেই ঘটের উপাদানকারণ বল! যাইতে পাঁরে। 
তাহ! স্বীকার করিলে ঘটের নাশ হইলে তখন কপালাদির উপলব্ধি হইতে পারে ন]। 
অর্থাৎ্ৎ পরমাণুসমষ্টিই একই সময়ে মিলিত হইয়া ঘট উৎপন্ন করিলে মুদগর প্রহারের 
দ্বারা ঘটকে চূর্ণ করিলে, তখন কিছুই উপলব্ধ হইতে পারে না। কারণ এঁ ঘটের 
উপাদাঁনকারণ পরমাণুসমূহ অতীন্্রিয়, তাঁহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । তুতরাং বু পরমাণু 
কোন কার্য্যদ্রব্যের উপাদান হয় না, ইহা! স্বীকার্ধ্য। তাৎপর্ধ্যটাকাকার শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র 
“ভামতী” গ্রন্থে পুর্বোন্ত যুক্তির বিশদ বর্ণন করিয়াছেন ।* পরন্ত পৃথিবী ও জল প্রভৃতি 


১। ত্রয়ঃ পরমাণবে। ন কার্বাত্রবামারভন্তে, পরম.পুতে সতি বহত্বমংব্যযুক্তত্বৎ ঘটোপগৃহীতপরমাপুপ্রচয়বৎ। 
-তাৎপর্যটীকা। 
২) যদি হি ঘটোপগৃহীতাঃ পরঙাপবে! ঘটমারভেরন্‌ ন ঘটে প্রবিভজামানে কপালশর্কবাছ্যপলভ্যেত, 


তেষাম নারবত্বাৎ, ঘটন্তৈব তৈরার্বত্বৎ। তথা সতি মুদগরপ্রহারাদ্‌ ঘটবিন!শে ন কিঞ্িছুপলভ্যেত, তেযামনারকত্বাৎ, 
তদবরবানাং পরসাপ,নাসতীন্রিয়্বাৎ ইত্যাদি ।-_বেদাস্তদশর, ২র অ", ওয় পা০ ১১ শ হুত্রভাব্য তাসতী অঙটব্য। 





_. স্পা ীীশশীশ্ীশীশশপপীীপাশী শিপ ত পপি পপপিপসিন্িল 2৩ 
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৯৬ ন্যায়দর্শন ভিজ নাঃ 


বিজাতীয় অনেক দ্রব্য কোন দ্রব্যের উপাদানকারণ হইতে পারে না। কারণ, তাহা৷ হইলে 
সেই কার্য্যদ্রব্যে পৃথিবীত্ব, জলত্ব প্রভৃতি নানা বিরুদ্ধজীতি স্বীরুত হওয়ায়, সম্করবশতঃ পৃথিবীত্বাদি 
জাতি হইতে পারে নাঁ। পৃথিবী প্রভৃতি অনেকতৃত মন্ুষ্য-শরীরের উপাদান হইলে, এঁ শরীর 
গন্ধাদিৃন্ত হইবে কেন? ভাষ্যকার ইহার হেতু বলিয়াছেন, প্রকৃতির অন্থুবিধান। উপাদানকারপ 
বা সমবায়ি কারণকে প্ররুতি বলে। প্র প্ররুতির বিশেষ গুণ কার্য্যদ্রব্যের বিশেষ গুণের অসমবাস্ি- 
কারণ হইয়া থাকে। প্রকৃতিতে ষে জাতীয় বিশেষ গুণ থাকে, কার্য্যদ্রবোও তজ্জাতীয় বিশেষ 
গুণ উৎপন্ন হয়। ইহাঁকেই বলে, প্রকৃতির অন্ুবিধান। কিন্তু যেমন একটি উপাদানকারণ 
কোন কার্ধ্যদ্রব্য জন্মাইতে পারে না» তদ্রপ এঁ উপাদানের একমাত্র গুণও কার্্যদ্রব্যের গুণ 
জম্মাইতে পারে না । সুতরাং পৃথিবী ও জলাদি- মিলিত হইয়া কোন শরীর উৎপন করিলে, ত& 
শরীরে গন্ধাদি জন্মিতে পারে না ; সুতরাং পৃথিব্যাদি নানাভূত কোন শরীরের উপাদান নহে, ইহা 
স্বীকার্ধ্য। 

পূর্বোক্ত তিনটি (২৮1২৯৩০) স্থত্রকে অনেকে মহষি গোতমের স্থৃত্র বলিয়া স্বীকার করেন 
নাই। কারণ, মহ্ধি কোন স্থত্রের দ্বার! এ মতত্রয়ের খণ্ডন করেন নাই। প্রচলিত প্ায়বার্তিক” 
গ্রন্থের দ্বারাও এ তিনটিকে মহধির স্থত্র বলিয় বুঝা যায় না। কিন্তু গ্হ্যায়স্থচীনিবন্ধে” শ্রীমদ- 
বাচস্পতি মিশ্র এ তিনটিকে স্তায়স্ত্ররূপেই গ্রহণ করিষ্বা৷ শরীরপরীক্ষা প্রকরণে পাঁচটি সুত্র 
বলিয়াছেন। “ন্ঠারতত্বালৌকে” বাচস্পতি মিশ্রও এঁ তিনটিকে পূর্বপক্ষহ্থত্র বলিয়৷ স্পষ্ট 
উল্লেখ করিয়াছেন। বৃত্তিকার বিশ্বনাথও এঁ তিনটিকে মতান্তর প্রতিপাদক স্থত্র বলিয়া উহার 
ব্যাথ্যা করিননাছেন এবং মহর্ষি গোতম এ মতত্রয়ের উল্লেখ করিয়াও তুচ্ছ বলিয়া উহার খণ্ডন 
করেন নাই, ইহাও লিখিয়াছেন। ভাষ্যকারও পূর্বোক্ত হেতুত্য়্ের সন্দিপ্ধতাই মহর্ষি গোতমের 
উপেক্ষার কারণ বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত তিনটি বাক্য মহর্ষির সুত্র হইলেও ভাষ্যকারের $ কথা 
অসঙ্গত হয় না। বস্ততঃ মহর্ষির পরবর্তী স্থত্রের দ্বারা পূর্বোক্ত মতত্রয়ও খণ্ডিত হইয়াছে 
এবং স্তায়দর্শনের সমান তন্ত্র বৈশেষিক দর্শনে মহর্ষি কণাদ পূর্বোক্ত মতের খণ্ডন করিয়াছেন, 
তিনি উহ! উপেক্ষা করেন নাই। পঞ্চভূতই শরীরের উপাদানকাঁরণ নহে, ইহা সমর্থন করিতে 
মহর্ষি কপাদ বলিয়াছেন যে প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ দ্রব্যের সংযোগের প্রত্যক্ষ না হওয়ায়, পঞ্চাত্বক 
কোন দ্রব্য নাই। অর্থাৎ পঞ্চভূতই কোন দ্রব্যের উপাদানকারণ নহে) কণাদের তাৎপর্ধ্য এই 
যে, পঞ্চভূতই শরীরের উপাদানকাঁরণ হইলে শরীরের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কারণ, তাহা 
হইলে পঞ্চতৃতের মধ্যে প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ দ্বিবিধ ভূতই থাকায়, শরীর প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ এই 
দ্বিবিধ দ্রব্যে সমবেত হয়| কিন্ত প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ. এই বিবিধ দ্রব্যে সমবেত পদার্থের প্রত্যক্ষ 
হয় না। ইহার দৃষ্টান্ত, বৃক্ষাদি প্রত্যক্ষ দ্রব্যের সহিত আকাশাদি অপ্রত্যক্ষ দ্রব্যের সংযোগ । $ 
সংযোগ যেমন প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ--এই দ্বিবিধ দ্রব্যে সমবেত হওয়ায়, উহার প্রত্যক্ষ হয় না, তন্রপ 
০৯১০১১১১৬০০ 


১। প্রতাঙ্ষা ্রতক্ষাপীং সংযোগন্তাগতক্ষতাৎ পঞ্চ ত্বকং ন বিদ্যতে ।--কশাদসৃত্ধ ।৪1২1২1* 


ও১ তুণ] বাৎস্ঠাঁয়ন ভাষ্য ৯৭ 


সুত্রের তাষ্যশেষে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যও কণাদের এই স্ৃত্রের এইরূপ তাৎপর্য্যই ব্যক্ত করিয়াছেন) 
পৃথিৰী প্রভৃতি তৃতত্রয়ও শরীরের উপাদীনকারণ নহে, ইহা সমর্থন করিতে কণাদ বলিয়াছেন, 
যে এ ভৃতত্র্ই উপাদানকারণ হইলে বিজ্বাতীয় অনেক অবর়বের গুপজন্ত কার্য্যদ্রব্যরূপ 
অবন্ববীতে গন্ধাদি গুণের উৎপত্তি হইতে পারে না। পূর্বে ভাষ্যকার বাস্তায়নের কথায় ইহা 
ব্যক্ত হইয়াছে। পাঁধিবাদি দ্রব্যে অন্তান্ঠ ভূতের পরমাণুর বিলক্ষণ সংযোগ আছে, ইহা শেষে মহর্ষি 
কণাদও বলিয়াছেন ॥ ৩০1 


নুত্র। শ্রুতি প্রামাণ্যাচ্চি ॥৩১॥২২৯॥ 

অনুবাদ । শ্রুতির প্রামাণ্য বশতঃও [ মনুষ্য-শরীর পার্থিব ]। 

ভাষ্য । “সূর্য্যং তে চক্ষুর্গচ্ছতা”দিত্যত্র মান্ত্রে “পৃথিবীং তে শরীর”- 
মিতি জয়তে । তদিদং প্রকৃতৌ৷ বিকারল্য প্রলয়াভিধানমিতি | “ূর্ধ্যং 
তে চক্ষুঃ স্পৃণোমি” ইত্যত্র মন্তান্তরে “পৃথিবীং তে শরীরং স্পৃণোমি”? 
ইতি শ্রায়তে । সেম়্ং কারণাদ্িকারম্ত স্পৃতিরভিধীয়ত ইতি। 
স্থাল্যাদিযু চ তুল্যজাতীয়ানামেককার্ধ্যারস্তদর্শাদ্‌তিম্নজা তীয়ানামেক" 
কার্ধ্যারস্তানুপপত্তিঃ | 

অনুবাদ । পসূরয্যং তে চক্ষু্গচ্ছিতাৎ” এই মন্ত্রে পপৃথধিবীং তে শরীরং* এই বাক্য 
শ্রুত হয়। সেই ইহা প্রকৃতিতে বিকারের লয়-কথন। প্সূরধ্যং তে চক্ষুঃ স্পগোমি” 
এই মন্ত্রাস্তরে “পৃথিবীং তে শরীরং স্পৃণোমি” এই বাক্য শ্রুত হয়। সেই ইহা কারণ 
হইতে বিকারের «স্পৃতি” অর্থাৎ উৎপত্তি অভিহিত হইতেছে। স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যেও 
একজাতীয় কারণের «এককার্ধ্যারন্ত* অর্থাৎ এক কার্য্যের আরম্তকত্ব বা উপাদানত্ব 
দেখা যায়, স্ৃতরাং ভিন্নজাতীয় পদার্থের এককার্য্যারস্তকত্ব উপপন্ন হয় না । 
. টিগ্লনী। মহর্ষি শরীরপরীক্ষাপ্রকরণে প্রথম স্থত্রে মনুষ্য-শরীরের পার্থিবত্ব-িদ্ধাস্ত সমর্থন 
, করিয়া, পরে তিন স্কত্রের দ্বারা শ্রী বিষয়ে মতাস্তর প্রকাশ করিয়াছেন। কিন্তু পূর্বোক্ত 
মতাস্তরবাদীরা থে সকল হেতুর দ্বারা এ সকল মত সমর্থন করিয়াছেন, তাহাকে সন্দিগ্ধ বলিলে 
মনুষাশরীরে যে গন্ধের উপলব্ধি হয়, তাহাকেও সন্দিগ্ধ বল! যাইতে পারে। কারণ, জলাদি ভূতত্রয় 
বাঁ ভৃতচতুষট্র মনুয্য-পরীরের উপাদান হইলেও পৃথিবী তাহাতে নিমিকারপরূপে সন্িহিত 
বা সংযুক্ত থাকায়, সেই পৃথিবী-ভাগের গন্ধই এ শরীরে উপলব্ধ হয়, ইহাও তুল্যভাবে 
বলা যাইতে পারে । পরন্ত ছান্োগ্যোপনিষদের ঝষ্ঠধ্যায়ের তৃতীক্ থণ্ডের শেষভাগে* 


১। গণাস্তর! প্রান্থর্তীবাচ্চ ন ত্রাত্বকং। ২। অন্ুনংযোগনৃপ্রতিবিদ্ধ:।--বৈশেধিক দর্শন | 81২1৪ £ 
ও। “সেয়ং দেবতৈক্ষতা হত্তা হবিসাস্তিশ্রো। দেবতা; ইত্যাি। তাসাং বিবুতং জিকুতমেকৈক।ং করবানিতি" ইত্যাদি জ্টবা। 
১৩ 


2০০ টি নারে 


পাস পম ছল উপ লা, 


৯৯৮ .হ্যাঁয়দর্শন পা [৩৯ ১. 
ভুতব্রয়ের বে “ত্রিবৃৎ্করণ” কথিত হটয্াছে, তন্বারা পঞ্চীকরণও প্রতিপািত হওয়ার, গ্চদুভই 


. পরীকের উপাদান, ইহা বুঝা যায়। অনেক সম্প্রদায় ছান্দোগ্য উপনিধদের এ কথার বারা গঞ্ভুক্ধই-_ 


যে ভৌতিক দ্রব্যের উপাদানকারণ, ইন! সিদ্ধান্ত করিগ্জাছেন ৷ মহর্ষি এই সমস্ত চিন্তা! কৰিয়া শেষে. 
এই স্মত্রেই দ্বার! বলিয়াছেন থে শ্রুতির প্রা মাশবশতঃও মনুষাশরীরের পার্থিব সিদ্ধ্য়1 কোন্‌... 
কুতির ছার মনয্শরীরের পাধিবন্ব দিদ্ধ হয়, ইহা! বুঝাইতে ভাষ্যকার অগ্নিহ্েতীর দাকাঁজে পাঠ্য. 
সমন্ত্রের মধ্যে *পৃথিবীং তে শরীরং” এই বাক্যের দ্বার! মনুষ্যশরীরের পাধিবন্ সমর্পন করিরইছেস ও 
কারণ তোমার শরীর পৃথিবীতে গমন করুক, অর্থাৎ জয়প্রাপ্ত হউক, এইরূপ বাঁকে দ্বারা প্রকৃতিতে 
বকারের লয় কথিত হওয়ায়, পৃথিবীই যে, মনুষ্যশরীরের প্রকৃতি ব! উপাদানকারণ, ইহা স্পষ্টই 

বুঝ যায়। কারণ, বিনাশকালে উপাদানকারশেই তাহার কার্ষের লয় হইয়! থাকে, ইহা সর্বিদ্ধ। 

এইরূপ অন্ত একটি মন্ত্রের মধ্যে পপৃথিবীং তে শরীরং স্পৃণোমি” এইরূপ যে বাক্য আছে, তদ্দারা 

পৃথিবীরূপ উপাদানকারণ হইতেই মন্থয্যপরীরের উৎপত্তি বুঝা যায়ং। পূর্বোক্ত দিদ্ধাস্তই যুক্কি- 
শিশ্ধ, সুতরাং উহাই বেদের প্রক্কৃতসিদ্ধাত্ত, ইহা! বুঝাইতে ভাষ্যকার শেষে আবার বলিয়াছেন যে, 

স্থালী প্রত্ৃতি দ্রব্যের উৎপন্তিতেও একজাতী'য় অনেক ভ্রব্ই এক দ্রব্যের উপাদনিকারণ ইহা ৃষ্ট. 
হর, সৃতর/ং ভিনরজাতীয়নানাদ্রব্য কোন এক দ্রব্যের উপাদান হয় না, ইহা শ্বীকারধ্য। মৃলকর্থ; 
পূর্বোক্ত শ্রুতির তারা বখন মন্ুষ্যপরীরের পারিবত্থই সিদ্ধ হইতেছে, তখন অন্ত কোন অন্কমানেন. 
দ্বার! ভৃতত্রয় অধবা ভূতচতুষ্র় অথবা পঞ্চভূতই মনুষ্যশরীরের উপাদান, ইহা দিদ্ধ হইতে পারে না। 

কারণ, শ্রতিবিরুদ্ধ অগ্মান প্রমাপই নহে, উহা প্্ায়াভাস” নামে কথিত হইয়াছে । সুতরাং 

মহধির এই স্ত্রের দ্বারা তাহার পূর্বোক্ত মতত্রয়েরও খণ্ডন হইয়াছে । পরন্ত মহ গোতিম এই 
স্তরের দ্বারা শ্রুতিবিরুদ্ধ অনুমান বে, প্রমাণই নষ্ে, ইহাও সৃটনা করি গিয়াছেন। এবং ইঞীও 
সথচনা করিয়ছেন যে, ছান্দোগ্যোপনিষদে “ভ্রিবৎকরণ” ক্রুতির দ্বারা তৃতব্ বা! পঞ্চ্চুতের” 
উপাদানন্ব দিদ্ধ হয় না। কারণ, অন্শ্রমতির দ্বারা একমাত্র পৃথিবীই যে, মনুষ্যশরীরের উপাদানকারণ 
ইহ স্পষ্ট বুঝা যায়। এবং অন্তান্ত ভূত নিমিভকারণ হইলেও ছান্দেগ্যোপনিষদের “জিব্ঙকরগ? 

শ্রুতির উপপত্তি হইতে পারে । মহৰি কাদও তিনটি সত দ্বারা এ শ্রতির প্ররবপই তাগপর্ষ্য 

শুচনা করিয়া গিয়াছেন ॥5১ 


শর'রপরীক্ষা-প্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৬ | 


ই টি উলটা লিটন লি সিল সসসিল 


১ ভ্রিবুৎকরণজভেঃ পঞ্ষীকরণন্ত প্যুপলক্ষণত্বাৎ।--বেদাস্তদার । 

২) প্পৃণোষি। এই প্রয়োগে শম্পৃদ ধাতুর হারা যে স্প্ততি অর্থ বুঝ! যার, এবং ভাষাকার স্পৃতি* শবে. 
দ্বারাই যে অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন, উদ্গোতকর এবং বাচম্পতি সিশ্র ই “্পৃর্তি”্র অর্থ বলিয়াছেন, কারণ হইতে 
কার্টেরেৎপত্তি। “সেয়ং স্পৃতিং কারণাৎ কার্ধ্যোৎপ্তি:*।_সতায়বার্তিক  "্পৃতিরুৎপ্তিরিত্যর্১* ।-স্ভাৎপর্বাটীকা । 


৬২তা বাংস্তাক়্ন ভাষ্য ৯৯ 
ভাষ্য । অথেদানীমিক্িয়াণি রি বিচার্্যন্তে, কিমাব্যক্তি- 
কাণ্তাহো্ষিদ্‌--ভোৌতিকাঁনীতি। কুতঃ সংশয়ঃ ? 
অনুবাদ । অনন্তর ইদানীং প্রমেয়ক্রমানুসারে টেরি পরীক্ষিত হইতেছে, 
(সংশয় ) ইন্দ্রিয়গুলি কি আন্যক্তিক ? অর্থাৎ সাংখ্যশান্রসম্মত অব্যক্ত বা প্রকৃতি 
হুইনতত সম্ভৃত ? অথবা তৌতিক ? (প্রশ্ন) সংশয় কেন? অর্থাৎ পূর্ব্বোক্তরূপ 
সংশয় কেন হয় ? ৮ 


সুত্র । রুষসারে সত্যুপলস্তাদৃব্যতিরিচ্য চোপলস্তাৎ 
সংশয় ॥৩২।২৩০॥- 

অনুবাদ । (উত্তর) কৃষ্ণসার অর্থাৎ চক্ষুর্গোলক থাঁকিলেই ( রূপের ) উপলন্ধি 
হুয়, এবং কৃষ্ণদারকে+ প্রাপ্ত না হইয়৷ ( অবস্থিত বিষয়ের ) অর্থাৎ কৃষ্ণসারের দূরস্থ 
'বিষয়েরই উপলব্ধি হয়, এজন্য ( পূর্বেবাক্তরূপ ) সংশয় হয়। . 

ভাষ্য । কৃষ্ণদারং ভৌতিকং, তন্ি্ননুপহতে রূপোপলব্িঃ, উপহতে 
চানুপলব্ধিরিতি। ব্যতিরিচ্য কৃষ্ণনারমবস্থিতন্ত বিষয়স্যোপলভ্তো। ন কৃষ্ণ- 
সারপ্রাপ্তন্য, ন চাপ্রাপ্যকারিত্বমিক্ডিয়াণাং, তদিদমভৌতিকত্বে বিভুত্বাৎ 
সস্ভবতি | এবমুভয়ধর্মোপলব্ধেঃ সংশয়ঃ | 

অনুবাদ । কৃষ্ণদার অর্থাৎ চক্ষুর্গোলক ভৌতিক, সেই কৃষ্ণসার উপহত ন! 
হুইলে রূপের উপলব্ধি হয়, উপহত হইলে রূপের উপলব্ধি হয়না । ( এবং) 
কৃষ্ণদারকে ব্যতিক্রম করিয়া অর্থা প্রাপ্ত না হইয়৷ অবস্থিত বিষয়েরই উপলব্ধি 
হয়, কৃষ্ণসার প্রাপ্ত -বিষয়ের উপলব্ধি হয় না। ইন্জ্রিয়বর্গের অপ্রাপ্যকারিতাও 
অর্থাৎ অসম্বদ্ধ বিষয়ের গ্রাহক তাও নাই। সেই ইহা অর্থাৎ প্রাপ্যকারিতা বা 
সম্বন্ধ বিষয়ের গ্রাহকত৷ €চঙ্ষুরিন্দ্িয়ের ) অতৌতিকত্ব হইলে বিভুত্বশতঃ সম্ভব 
হয়। এইরূপে উভয় ধরনের উপলব্ধিবশতঃ ( পূর্বেধাক্তরূপ ) সংশয় হয়। 


১১০০4০১০১৭25225275- ৯2০ 
১। সুত্রে "্ৰাতিগ্যি উপলত্তাং” এই বাক্যের দ্বার কৃষ্ণদ।রং বাতিরিচা অপ্রাপা অবস্থিতন্ত বিষযন্ত উপলভ্ভাৎ* 
- অর্থাৎ “বৃফদারাদূঢুরেস্িতন্তৈব রূপা দেরববযন্ত প্রত্ক্ষাৎ* এইরূপ অর্থ ব্যাধ্যাই ভাব্যকার ও বার্তিককারের কথার 
দ্বারা বুঝা যায়। হুংত্রক্ত সপ্তমী বিভক্যন্ত “কৃকদার” শবেরই শ্তীয়া বিভক্তির যোগে জনুহঙ্গ করিয়া! 
শু্মারং ব্যতিরিচ/* এইরূপ যে'জনাই ষহর্ধির অতিপ্রেত। বৃত্িকর বিহবনাধ ব্যাথা করিয়াছেন, প্ব্যতিরিচা 
“বির প্রাপা”। বৃত্তিকীরের ই ব্যাথা! সঙগীচীন বলি! বুবিতে পারি না । | 
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টিগ্লনী। মহর্ষি গ্রথম অধ্যায়ে যে ক্রমে আত্ম। হইতে অপবর্গ পর্য্যন্ত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের 
উদ্দেশপুর্বক লক্ষণ বলিয়াছেন, সেই ক্রমানুসারে আত্মা ও শরীরের পরীক্ষা করিয়া এখন ইন্জিয়ের 
গরীক্ষা করিতেছেন ৷ সংশয় বাতীত পরীক্ষা হয় না, এজন্য মহধি প্রথমে এই স্ত্রের বারা 
ইন্জিয় পরীক্ষার পূর্বাঙ্গ সংশয়ের হেতুর উল্লেখ করিয়া! তথ্ধিষয়ে সংশয় হুচনা করিগ্নাছেন। 
ভাষ্যকার প্রথমে এ সংশয়ের আকার প্রদর্শন করিয়া, উহার হেতু প্রকাশ করিতে মহর্ষি-থত্ধের 
অবতারণা করিয়াছেন। সাংখ্যমতে অব্যক্ত অর্থাৎ মুল-প্রকৃতির প্রথম পরিণাম বুদ্ধি বা 
অস্তঃকরণ, তাহার পরিণাম অহঙ্কার, এঁ অহঙ্কার হইতে ইন্দ্রিয়গুলির উৎপত্তি হইয়াছে । স্থৃতরাং 
অব্যক্ত বা মুলপ্রকুতি ইন্জিয়বর্গের মুল কারণ হওয়ায়, এ তাঁৎপর্য্ে-_ইন্দিয়গুলিকে আব্যক্তিক 
( অব্যক্রন্তৃত) বলা যায়। এবং স্ঠায়মতে স্রাপাদি ইন্জিয়বর্গ পৃথিব্যাদি ভূতঞ্জন্ত বলিয়া 
উহ্নাদিগকে ভৌতিক বলা হয় মহর্ষি ইন্জিয়বর্গের মধ্যে চক্ষুরিক্তরিয়কেই গ্রহণ করিয়া তদ্বিষয়ে 
 সংশন্বের কারণ প্রদর্শন করিয়াছেন। চক্ষুর আবরণ কোমল চর্মের মধ্যভাগে যে গোলাকার 
ক্ষ্তবর্ণ পদার্থ দেখা যায়, উহাই স্থত্রে “কৃষ্ণসার” শবের দ্বারা গৃহীত হইয়াছে। উদ্থার প্রদিন্ধ 
নাম চক্ষুর্গোলক | যাহার এ চক্ষুর্গোলক আছে, উহা! উপহৃত হয় নাই, সেই ব্যক্তিই রূপ দর্শন 
করিতে পারে। যাহার উহ! নাই, সে রূপ দর্শন করিতে পারে না । হ্ুতরাঁং রূপ দর্শনের সাধন 
কু্ণদার ব| চক্ষুর্গোলকই চক্ষুরিন্দিয়, ইহা বুঝ| ধায়। তাহা হইলেও চঙ্ষুরিক্ত্রিয় ভৌতিকই হয়। কারণ, 
এ ক্ৃষ্চসার ভৌতিক পদার্থ, ইহা সর্বসন্মত। এইরূপ এই দৃষ্াস্তে স্রাণাঁদি ইন্জিয়কেও সেই 
সেই স্থানস্থ ভৌতিক পদার্থ বিশেষ স্বীকার করিলে, ইন্জরিয়গুলি সমস্তই ভৌতিক, ইহা! বলা যায়। 
কিন্ত ইন্জিয়গুলি স্ব স্ব বিষয়কে প্রাপ্ত হইয়াই, তদ্বিষয়ে প্রত্যক্ষ জন্মাইতে পারে, এজন্ত উহাদিগকে 
প্রাপ্যকারী বলিতে হইবে। ইন্দরিয়বর্গের এই প্রাপ্যকারিত্ব পরে সমর্থিত হ্ইয়াছে। তাহা 
হুইলে পূর্বোক্ত কষ্ণদারই চক্ষুরিক্ররিয়_-ইহা। বলা যায় না। কার, চক্ষুরিক্িয়ের বিষয় রূপাদি 
এ কুঁষচসারকে ব্যতিক্রম করিয়া, অর্থাৎ, উহীর সহিত অসন্রিক্ষ্ট হুইয়৷ দুরে অবস্থিত থাকে । 
ঈতয়াং উহ! ও রূপাদির প্রত্যক্ষজনক ইন্জরিয় হইতে পারে না। এইরূপ স্রাণাদি ইন্তি- 
গুলিরও বিষয়ের সহিত সন্নিকর্ষ অবস্থম্থীকাধ্য । নচেৎ তাহাদিগেরও প্রাপ্যকারিত্ব থাকিতে 
পারে না। সাংখ্যমতানুসারে যদি ইন্দিয়ব্গকে অভৌতিক বলা ধায়, অর্থাৎ অহঙ্কার হইতে 
- ঈমুন্ুত বল! যায়, তাহা হইলে উহার পরিচ্ছিন্ন পদার্থ না হইয়া, বিভু অর্থাৎ সর্ধব্যাপক হয়। 
সুতরাং উহার বিষয়ের সহিত সন্নিকষ্ট হইতে পারায়, উহাদিগের প্রাপ্যকারিত্বের কোঁন বাধা 
হয় না । এইরূপে চক্ষ্রাদি ইন্দরিয়বর্গে অতৌতিক ও ভৌতিক পদার্থের সমান ধর্শের জান- 
জন্ত পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় জন্মে। ভাষ্যকার পূর্বোক্ত প্রকার সংশয়ে মহর্ধিসত্রানুসারে 
উতয় ধর্মের উপলব্ধি অর্থাৎ সমানধর্সের নিশ্চন্নকেই কারণ ববিয়াছেন, ইহা! ভাধাসনর্ডের 


ধারা বুঝ যার়। কিন্ত তাৎপরধাটাকাকার এখানে ভাষ্যফারেক্তি সংশয়কে বিগ্রতিপ্িরযুকত 


সংশয় বলিয়া ব্যা্যা। করিয়াছেন। তন্মধ্যে ইন্জিয়গুলি কি আহফ্কারিক ? অখব! ভৌতিক ? 
এইরূপ সংশঙ্ক সাংখ্য ও নৈয়াস্িকের বিপ্রতিপতিপ্রযুক্ত। এবং ইঞ্জিক়গুলি তৌতিক এই 
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পক্ষে কৃষ্ণসারই ইন্দ্রিয়? অথবা এ কৃষ্ণসারে অধিষ্ঠিত কোন তৈজস পদার্থই ইন্জিয়? 
এইরূপ সংশয়ও ভাষাকারের বু্ধিস্থ বলিয়৷ তাৎপর্য/টাকাকার এঁ সংশয়কে বৌদ্ধ ও নৈয়ারিকের 
বিগ্রতিপত্তগ্রযুক্ত বলিয়াছেন। বৌদ্ধ মতে চক্ষুর্গোলকই চক্ষুরিজ্িয়, উহা হইতে অতিরিক্ত 
কোন চক্ষুরিজিয় নাই, ইহা তাৎপর্য।টাকাকার ও বৃত্তিকার বিশ্বনাথ লিখিয়াছেন। কিন্ত 
ভাষ্য ও বার্তিকের প্রচলিত পাঠের দ্বারা এখানে বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের বিপ্রতিপত্তির কোন কথাই 
বুঝ! যাঁ় না। অবশ্ত পূর্কোক্তরূপ বিগ্রতিপতি প্রযুক্ত পূর্বোক্তরূপ সংশয় হইতে 
পারে। কিন্ত মহর্ির ত্র দ্বারা তিনি যে এখানে বিপ্রতিপত্তিমূলক সংশয়ই প্রকাশ করিয়াছেন, 
ইহা বুঝিবার কোন কারণ নাই 1৩২1 

ভাষ্য । অভৌতিকানীত্যাহ। কম্মাত ? 

অনুবাদ । [ ইন্দরিয়গুলি ] অভৌতিক, ইহা ( সাংখ্য-সম্প্রদায় ) বলেন (প্রশ্ন ) 
কেন? 


অুত্র। মহদণুগ্রহণাৎ ॥ ৩৩॥২৩১॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) যেহেতু মহ ও অণুপদার্ধের গ্রহণ (প্রত্যক্ষ ) হয়। 
ভাষ্য। মহদ্দিতি মহত্বরং মহত্মমঞ্চোপলভ্যতে, যথা হু গ্রোধ- 
পর্ববতাদি। অতি অণুতরমণুতমঞ্চ গৃহাতে, যথা ন্যাগ্রোধধানাদি। 
তদুভয়মুপলভ্যমানং চক্ষুষো ভোৌতিকত্বং বাধতে । ভোৌতিকং হি 
যাঁবভাবদেব ব্যাপ্পোতি, অভৌতিকন্ত বিতৃত্বাৎ সর্বব্যাপকমিতি। 


অনুবাদ । *মহ২” এই প্রকারে মহত্তর ও মহত্তম বস্তু প্রত্যক্ষ হয়, যেমন বটরক্ষ 
ও পর্ববতাদি। “অপু” এই প্রকারে অণুতর ও অপুতম বস্ত প্রত্যক্ষ হয়, যেমন 
বটবৃক্ষের অঙ্কুর প্রভৃতি। সেই উভয় অর্থাৎ পূর্বেধীক্ত মহত ও অুপ্রব্য উপলভ্যমান 
হইয়। চকষুরিক্দ্রিয়ের তৌতিকত্ব বাধিত করে। যেহেতু তৌতিক বস্ত যাবতপরিমিত, 
তাবপরিমিত বস্তকেই ব্যাপ্ত করে, কিন্তু অতৌতিক বস্তু বিভুত্ববশতঃ সর্ববব্যাপক হয়। 


উিপ্ননী। মহষি পূর্বস্থত্রে চক্ষুরিক্িয়ের ভৌতিকত্ব ও অতৌতিকত্ব-বিষয়ে সংশর সমর্থন 
করিয়া, এই স্থত্ের ছবার। অন্ত সমপরদায়ের সম্মত অতৌতিকত্ব পক্ষের সাধন করিয়াছেন। অতৌতিকত্ব- 
রূপ পুর্ববপক্ষের সমর্থন করিয়া, উহ্ীর খণ্ডন করাই মহর্ষির উদ্দেস্ত। তাতপর্য/টাকাকার প্রন্থৃতি 
এখানে বলিয়াছেন যে, সাংখ্যসম্প্রদাক্ের মতে ইন্জরিয়বর্গ অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন হওয়ায় 
অভৌতিক ও সর্বব্যাপী । সুতরাং চক্ষুরিক্রি্ও অভৌতিক ও সর্বব্যাপী । মহধি এই সুত্র দ্বারা এ 
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বসাভিংট মওভরই সঙর্ধন করিয়াছেন । -চক্ষুরিজিয়ের ঘারা' মহৎ একং গগুদ্রব্যের এবং মহততর ও 
জযহামনবব্ের এবং বঅপুতর ও অণূতন্গ ভ্রবোর প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে । কিন্তু চক্ষুিজিয় 
সাচীম্ভিক পদার্থ হইলে; উহ! পরিছিন পদার্থ হওয়ায়, কোন দ্রবোর সর্ধবীংশ ব্যাপ্ত করিতে পাতে না । 
ঈ্ছতরাং চক্ষুরিজ্িয়ের ছার! উহ! হইতে বৃহৎপরিমাণ কোন জবোরর প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । “কিন্ত 
গছুরিকিরের ছারা যখন অগুসদার্ধের ভ্তায় মহৎ পদার্থেরও প্রত্যক্ষ হয়, তখন চক্ষুরিক্দ্রিয় ভৌতিক 
আখার্থ নহে, উহা অভৌতিক পদার্থ, সুতরাং উহা অণু ও মহৎ সর্বাবিধ রূপবিশিষ্ট ভ্রব্যকেই 
ক্যা করিতে পারে, অর্থাৎ বৃত্তিরূপে উহার সর্বব্যাপকন্ধ সম্ভব হয়) ভ্ঞাঁন যেমন অভৌতিক 
পদার্থ বলিয়া মহৎ ও অণু, সর্বববিষর়েরই প্রকাশক হয়, তদ্রপ চক্ষুরিক্িয় অতৌতিক পদার্থ হইলেই 
তাহার গ্রাহ্থ সর্ব্ববিষয়ের প্রকাশক হইতে পারে। মুলকথা, অন্ঠান্ত ইন্জিয়ের হায় চক্রিজ্িয়ও 
সাংখ্যদক্মত অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন এবং অহঙ্কারের ন্তায় অভৌতিক ও বৃত্তিূপে উহ্থা বিত 
অর্থাৎ সর্বব্যাপক হয় ॥ ৩৩॥ 


ভাষ্য । ন মহদণুগ্রহণমান্রাদভৌতিকত্বং বিভূত্বঞচেন্দিস়াণাং শক্যং 
প্রতিপত্তং, ইদং খলু-- 

অনুবাদ। (উত্তর) মহত্ড ও অপুপদার্ধের জ্ঞানমাত্রপ্রযুক্ত ইন্দ্িয়বর্গের 
অভোৌতিকত্ব ও বিভুত্ব বুঝিতে পার! যায় না। যেহেতু ইহা ৃ 


কঅুত্রে। রশ্যর্থসন্নিকর্ববিশেষাতচ্গ্রহণৎ ॥৩৪।২৩২। 
অনুবাদ । রশ্মি ও অর্থের অর্থাৎ চক্ষুর রশ্মি ও গ্রাহা বিষয়ের সন্নিক্ষবিশেষবশতঃ 
সেই উভয়ের অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত মহত ও অপুপদার্থের গ্রহণ (প্রত্যক্ষ ) হয়। 
_. ভাঁষ্য। তয়োর্মহদণোত্রহণং চক্ষুরশ্টেরর্থস্ত চ সন্গিকর্ষবিশেষার্‌- 
ভৰতি | থা, প্রদীপরশ্যেরর্থস্ত চেতি। রশ্য্র্থসন্নিকর্ষবিশেষশ্চাবরণলিঙ্গঃ | 
চাক্ষুষো হি রশ্মিঃ কুড্যাদিভিরারৃতমর্থ, ন প্রকাশয়তি, যথা প্রদদীপ- 
রশ্মিরিতি। 
অনুবাদ। চক্ষুর রস্মি ও বিষয়ের সঙ্লিকর্ষবিশৈষবশতঃ সেই মহত ও অণু 
পদার্থের প্রত্যক্ষ হয়, যেমন প্রদীপরশ্মি ও বিষয়ের সন্নিকর্যবিশেষ বশতঃ (পূর্বেবাক্ত- 


. কপ প্রত্যক্ষ হয়) চক্ষুর রশ্মিও বিষয়ের সঙ্গিকর্ষবিশেষ, কিন্তু আবরপলিঙ্গ, অর্থাৎ ্‌ 
জররপরূপ হেতুর ছারা জন্মেয়। যেহেতু প্রদীপরস্টির স্তায় চাক্ষুষ রসি 


কজচা্দির- ভারা আবৃত গদার্থকে প্রকাঁশ করে ন7। ্ 


পা 
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টিনী। মহর্ষি এই হুত্রদ্বারা নিজ সিদ্ধান্ত প্রকাঁশপূর্ববক পূর্বোক্ত ষতের খণ্ডন 
ক্ধিয়াছেন। মহধি বলি্বাছেদ যে, চক্ষুরিক্রিয়ের রশির সহিত দুর বিষয়ের সরিকর্ষবশতঃ: 
মহ ও অপুপদার্থের প্রত্যক্ষ হয়) তাংপ্ধ্য এই যে, মহৎ ও অনৃপদার্থের প্রতাক্ষ য়, এই মা 
কের দ্বারাই ইন্রিযবর্গের অতৌতিকত্ব এবং বিভূত্ব অর্থাৎ সর্ববাপকত্ব সিদ্ধ হয়'না। কারণ, 
চ্ষুরিজজয় বারা প্রত্যক্ষস্থলে এ ইন্জিয়ের রশি দুস্থ রাহা বিষয়কে ব্যাপ্ত করে, এ রশ্মির সক্ছিভ 
গরাহ্বিষয়ের সন্মিকর্ষবিশেষ হইলেই সেই বিষয়ের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে ও হইতে"পারে। 
চক্ষুতরিক্রিয় তেজঃপদার্থ, প্রদীপের স্তায় উহ্ারও রশ্মি আছে। কারণ, যেমন প্রদীপের "রশি, 
কুাদির দ্বারা আবৃত বন্তর প্রকাশ করে না, তদ্রপ চক্ষুর রশ্িও কুড্যাদির দ্বারা আতৃত বস্ত্র 
শ্রকাশ করে না। স্বৃতরাং দেই স্থলে গ্রাহ্‌ বিষয়ের সহিত চক্ষু রশ্মির সমিকর্ষ হয় না এবং' 
অনাবৃত নিকটস্থ পদার্থে চক্ষুর রশ্মির সন্নিকর্ষ হয়, সুতরাং চক্ষুর রশ্মি আছে, ইহা শ্ীকারধ্য। পর 
ইহা পরিন্ফকট হুইৰে ॥ ভাষ্যকার প্রথমে মহ্ধির তাৎপর্য স্চনা করিয়াই শ্কুজের অবতারণা 
করিয্াছেন। ভাষ্যকারের শেষোক্ত “ইদং খলু” এই বাক্যের সহিত স্থাত্রের পতদ্ত্রহণং* এই. 
বাক্যের যোজনা ভাষ্যকারের অভিপ্রেত, বুঝ! যায় 1৩৪ ক 


ভাষ্য । আবরণানুমেয়ত্বে মতীদমাহ-__ 


অনুবাদ । আবরণ দারা অনুমেয়ত্ব হইলে, অর্থাৎ চক্ষুর রনির সহিত বিষয়ের 
সন্নিকর্ষ হয়, ইহা অবরণ দ্বারা অনুমানসিদ্ধ, সিিতি মির না 
(পরবর্তী পূর্বনপক্ষসূত্র ) বলিতেছেন-__ 


সুত্র। তদহ্থপলব্েরহেতৃঃ ॥৩৫॥২৩৩৪॥ 
অনুবাদ (পূর্ববপক্ষ ) তাহার তর্থাৎ পূর্বেবাক্ত চক্ষুর রশ্মির অপ্রত্যক্ষবশতঃ 
(পূর্বে্াজ্ত হেতু ) অহেতু। | 
 ভাষ্য। রূপম্পর্শবদ্ধি তেজঃ, মহত্বাদনেকভ্রব্যবত্থাজপবস্বাচ্চেঁপলক্ি- 
রিতি প্রদীপবৎ প্রত্তযক্ষত উপলভ্যেত, চাক্ষুষে রশ্যির্ষদি স্যাঁদিতি। 
অনুবাদ। যেহেতু তেজঃপদার্থ রূপ ও স্পর্শবিশিষট, মহস্বপ্রবুক্ত অনেক. 
্রব্যবন্ৃপ্রযুক্ত ও রূপবনবপ্রযুক্ত উপলব্ধি অর্থাৎ চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ জন্মে, সুতরাং. 
যদি চক্ষুর রশ্মি থাকে, তাহা হইলে ( উহা) প্রত্যক্ষ ছারা উপলব হউক? 


উ্নী। চকষরিভতিয়ের রশ্মি আছে, উহা তেঃ পদা্ঘ কৃতরাং উহীর সহিত সনিকরষনিখেন”. 
বশতঃ বৃহৎ ও সুত্র পদার্গের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে, ঢূরছ্থ বিষয়েরও চাক্ষুষ প্র্ক্ষ: হই, 


পি 


১৪৪ ্‌ স্যায়দর্শন [ ৬৭ ১আএ 


পারে ও হইব! থাকে । মহ্ধি পূর্ববস্থত্রের দ্বারা ইহা! বলিয়াছেন। চস্ষ্র রশ্মির সহিত বিষয়ের 
সন্তিকর্ধ, আবরণ দ্বার! অনুম'নদিদ্ধ, ইহ! ভাষ্যকার বলিয়াছেন। এখন বাহার! চক্ষুর রশ্টি দ্বীকার 
করেন না, তাহাদিগের পূর্ববপক্ষ প্রকাশ করিতে মহর্ষি এই সৃত্রট বলিয়াছেন । ভাষ্যকার 
ূরববপক্ষবাদীর তাৎপর্য প্রকাশ করিতে বলিয়াছেন যে, চক্রিকিয়ের রশ্মি স্বীকার করিলে, উহাকে 
তেক্গঃপদার্থ বলিতে হইবে, স্থতরাং উহাতে রূপ ও স্পর্শ স্বীকার করিতে হইবে | কারণ, তেজঃ” 
পদার্থ মাত্রই রূপ ও স্পর্শবিশিষ্ট। তাঁহা হইলে প্রদীপের সার চক্ষুর রশ্মিরও প্রত্যক্ষের আপত্তি 
হয়। কারণ, মহত অনেকভ্রব্যবস্ব ও রূপবত্বপ্রযুক্ত দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। অর্থাৎ 
জ্রব্যের চাক্গুষ-প্রত্যক্ষে মহবাদি এ তিনটি কারণ১। দুরস্থ মহৎপদার্থের সহিত" চক্ষুর রশ্মির 
সন্লিকর্ষ স্বীকার করিলে উহার মহ বা মহৎপরিমাপাদিও অবস্ত স্বীকার করিতে ছুইৰে। তাহ! 
হইলে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের সমস্ত কারণ থাকার, প্রদীপের স্তায় চক্ষুর রশ্মির কেন প্রত্যক্ষ হয় না? 
প্রত্যক্ষের কারণসমূহ সতেও যখন উহার প্রত্যক্ষ হর লা, তখন উনার অস্তিত্বই নাই, ইন! প্রতিপন্ন 
হয়। সুতরাং উহার অন্ুমানে কোন হেতুই হইতে পারে না। যাহ! অসিদ্ধ বা অলীক বলির 
গ্রাতিপন্ন হইতেছে, তাহার অনুমান অসম্ভব । তাহার অনুমানে প্রযুক্ত হেতু অহেতু ॥ ৩৫ ॥ _ 





১। ভাযাকার প্রত্যক্ষে সহত্বের সহিত অনেকক্রবযবস্বকেও কারণ বলিয়াছেন। বাণ্তিককারও ইহ! 
ৰলিয়াছেন। কিন্তু প্রত্যক্ষে মহত্ব ও অনেকস্তবাবন্ব--এই উত্তয়কেই কেন কারণ বলিতে হইবে, ইহা তাহার] কেহ 
বলের নাই। নবানৈয়ারিক বিশ্বনাথ পঞ্চানন “দিদ্ধান্তযুক্তাবলী” গ্রন্থে লিখিয়াছেন যে; সহত্বত্ব জাতি, কবুতর 
'করহত্বকে প্রত্যক্ষে কারণ বলিলে কাঁরণতাবছেদ্কের লাঘব হয়, এজন্ প্রত্যক্ষে মহতৃই করণ, অনেক জব্যবস্ 
কারণ নহে, উহ! অন্য খাদিত্ব। “সি্ান্তমুক্তাবলীর" টীকায় মহাদেব ভটও এ বিষয়ে কোন মতান্তর প্রকাশ 
ফরেন নাই। তিনি অনেক জরবাবত্ধের ব্যাখ্যায় সিদ্ধান্ত করিয়াছেন বে, অগুতিনন দ্রবাত্বই অনেকদ্রবাবব। হুতয়াং 
উহা ।জাবাতেও আছে। সে ধাহাই হউক, প্রাচীন মতে যে সহবের স্কায় অনেকজ্ব্যবও প্রত্যক্ষে বা চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষে কারণ, উহ! পরষ প্রাচীন বাৎসযায়ন প্রভৃতির কথার স্পষ্ট বুঝ। বায়। নহি কণাদ্রের “মহত্যনেককব্যবস্থাৎ 
রূপাচ্চোপলদ্ধিং* ( বৈশেধিকদর্শন ৪” ১জা” যঠঠ হুত্র) এই কুত্রই পূর্ব্বো্ প্রাচীন সিদ্ধান্তের যুল বলির! 
গ্রহণ -কর! যার। এ হুত্রের ব্যাখ্যায় শঙ্কর স্লিশ্র বলিয়াছেন 'বে, অবয়বের বহত্প্রযুক্ত সহত্বের আশরত্বই 
জনেকবাবত্ব। কণাছের সুত্রানুসারে মহত্বের স্টায় উহাকেও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে কারণ বলিতে হইবে । তুলাভাবে 
এ উভয়েরই অন্বয্ব্যতিরেক-জ্।নবশতঃ উতযকেই কারণ বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে । উহার একের খারা অপরটি 
জন্যধাসিদ্ধ হইবে না। দুস্থ ভ্রব্যে সহত্বের উৎকর্ষে প্রত্যক্ষতার উৎকর্ষ ছয়, ইহা! বলিলে সেখানে অনেক 
অবাবন্বের উৎকর্ষও তাহার কারণ বলিতে পারি। পরস্ত কোনস্থলে জনেক জ্রব্যবন্ধের উত্ব্ষই প্রত্যক্ষতার 
উৎকর্ষের কারণ, ,ইহাও অবস্থন্বীকার্য। কারণ, মর্কটের হুত্র-জালে বর্কটের জ্গক্ষায় মহত্বের উৎকর্ষ থাকিলেও 
সুর হইতে তাহার প্রত্যক্ষ হয় ন। কিন্তু তত্রত্য সর্কটের প্রত্যক্ষ হয়। এইরূপ লুল্রহুতরনির্শিত বন্তের ছুর 
হইতে প্রত্যক্ষ না হইলেও তরপেক্ষা হবল্পপরিমাণ মুদগরের সেখানে প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে। নর্কট ও সুদগরে 
অনেকজ্বাবন্ধের উৎকর্ষ থাকাতেই সেখানে তাহারই প্রত্যক্ষ হয়। হুতরাং ষহতবের স্তায় জনেকজব্যবন্কেও চাক্ষুষ 
প্রতাঙ্গে কারণ বলিতে হইবে।  স্থখীগণ পূর্বে্বা্ত কণাদহৃত্র ও শক্কর মিশরের কথাগুলি প্রণিধান করি 
প্রাচীন সতের ঝুকি চিন্তা! করিবেন। 


৯ 


কপ 
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নুত্র। নানুমীয়মানস্ত প্রত্যক্ষতোইন্পলন্ধিরভীব- 
হেতুঃ ॥৩১৩।২ ৩৪॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) অনুমীয়মান পদার্থের প্রত্যক্ষতঃ অন্ুপলন্ধি অভাবের 
সাধক হয় না। 
ভাষ্য । সন্গিকর্ষপ্রতিষেধার্থেনাবরণেন লিঙ্গেনানুমীয়মানস্ত রশ্যের্যা 
প্রত্যক্ষতোহনুপলবিির্ণাসাবভাবং প্রতিপাদয়তি, যথা চন্দ্রমঘঃ পরভাগস্ত 
পৃথিব্যশ্চাধোভাগস্ | 


অনুবাদ। সন্গিকর্ষপ্রতিষেধার্থ অর্থাৎ সন্নিকর্ধ না হওয়! যাহার প্রয়োজন ব! 
ফল, এমন আবরণরূপ লিঙ্গের দ্বারা অনুমীয়মান রশ্মির প্রত্যক্ষতঃ যে অনুপলব্ধি, 
উহা অভাবপ্রতিপাদন করে না, যেমন চন্দ্রের পরভাগ ও পৃথিবীর অধোভাগের 
(প্রত্যক্ষতঃ অনুপলব্ধি অভাব প্রতিপাদন করে ন! )। 


টিপ্রনী। মহর্ষি পূর্ব্থত্রোক্ত পূর্বপক্ষের উত্তরে এই স্থত্রের দার! বলিয়াছেন যে, যাহ 
অনুমান-প্রমাণ দ্বার' সিদ্ধ হইতেছে, এমন পদার্থের প্রত্যক্ষতঃ অন্থ্পলন্ধি অর্থাৎ, প্রত্যক্ষ ন! হওয়। 
তাহার অভাবের প্রতিপাঁদক হয় না। বস্তমাত্রেরই প্রত্যক্ষ হয় না, অনেক জতীন্দিয় বস্ত৪ আছে, 
প্রমাণ দ্বারা তাহাও গিদ্ধ হইয়াছে। ভাষাকার ইহার দৃষটান্তরূপে চন্দ্রের পরভাগ ও পৃথিবীর 
অধোভাগকে গ্রহণ করিয়াছেন । চন্দ্রের পরভাঁগ ও পৃথিবীর অধোভাগ আমাদিগের প্রত্যক্ষ না 
হইলেও, উহার অস্তিত্ব সকলেই স্থীকার করেন। প্রত্যক্ষ হয় না বণিয়া উবার অপলাপ কেহই 
করিতে পারেন না। কারণ, উহা! অনুমান বা যুক্তিসিন্ধ। এইরূপ চক্ষুর রশ্মিও অন্ুমান-প্রমাপ- 
সিদ্ধ হওয়ায়, উহারও আপলাঁপ কর! যায় না। কুড্যাদির দ্বারা আবৃত বস্তু দেখা যায় না, ইহ! 
সর্বদিদ্ধ। সুতরাং এ আবরণ চক্ষুর রশ্মির সহিত বিষয়ের সপ্নিকর্ষের প্রতিষেধক বা প্রতিবন্ধক 
হয়, ইহাই সেখানে বলিতে হইবে । নচে৬ দেখানে কেন প্রতাক্ষ হয় না? সুতরাং এইভাবে 
আবরণ চক্ষুর রশ্মির অনুমাঁপক হওয়ায়, উহা অনুমানসিদ্ধ হয় ॥ ৩৬ ॥ 


সুত্র। দ্রব্য-গুণ-ধর্মভেদাচ্চোপলব্বিনিয়মঃ ॥৩৭।২৩৫॥ 
অনুবাদ । পরন্ত ব্রব্য-ধর্্ম ও গুণ-র্মের ভেদবশতঃ উপলব্ধির (প্রত্যক্ষের ) 
নিয়ম হুইয়াছে। 
ভাষ্য । ভিন্নঃ খন্বয়ং দ্রব্যধর্ম্! গুণধর্ন্মশ্চ, মহদনেকদ্রব্যবচ্চ বিষক্তা- 


বয়বমাপ্যং দ্রব্য প্রত্যক্ষতো নোপলভ্যতে, স্পশশস্ত শীতে। গৃহতে। 
১৪ 


৮৮ ৃ 
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তন্ত দ্রব্স্তানুবন্ধাৎ হেমন্তশিশিরৌ কল্প্যেতে । তথাবিধমেব চ তৈজসং 
দ্রব্যমনুদ্ভূতরূপং সহ রূপেণ নোপলভ্যতে, স্পশত্স্যোঞ্চ উপলভ্যতে | 
ণ্থ দ্রব্যস্যানুবন্ধাদৃত্রীক্মবসন্তৌ কল্প্যেতে | 


অনুবাদ । এই ভ্রব্যর্্ম ও গুপর্্ম ভিন্নই, বিষক্তাবয়ব অর্থাৎ যাহার অবয়ব 
্রব্যান্তরের সহিত বিষক্ত বা মিশ্রিত হইয়াছে, এমন জলীয় দ্রব্য মহত ও অনেক 
্রব্য সমবেত হইয়াও প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা! উপলব্ধ হয় না, কিন্তু (এঁ দ্রব্যের) 
শীত স্পর্শ উপলব্ধ হয়। সেই দ্রব্যের সন্বস্কবিশেষবশতঃ হেমস্ত ও শীত- খাতু 
কল্িত হয়। এবং অনুস্ভুতরূপবিশিষ্ট ত্থীবিধ (বিষস্তাবয়ব ) তৈজস দ্রবাই রূপের 
সহিত উপলব্ধ হয় না, কিন্তু উহার উ্স্পর্শ উপলব হয়। সেই দ্রব্যের সম্বন্ধ 
বিশেষবশতঃগ্রীত্থ ও বসম্ত তু কলিত হয়। 


টিগনী। চক্ষুর রশ্মি অনুমান-প্রমাণসিক্ক, সুতরাং উহার প্রত্যক্ষ না হইলেও, উহা 
্বীকার্ধ, এই কথ। পূর্বনত্রে বল! হুইযাছে। কিন্ত অন্তান্ত তেজঃপদার্থ এবং তাহার" রূপের 
যেমন প্রত্যক্ষ হয়, তদ্রপ চক্ষুর রশ্মি ও তাহার রূপের প্রত্যক্ষ কেন হয় না? এতছুন্তরে মহর্ষি 
এই স্ুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, দ্রব্য ও গুণের ধর্মমভেদবশতঃ প্রত্যক্ষের নিয়ম হ্ইয়াছে। 
ভাষাকার মহ্ষির বক্তব্য বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, জলীয় ভ্রব্য মহত্বাদিকারণপ্রযুক্ত প্রত্যক্ষ 
হইলেও, উহা! যখন বিষক্তাবয়ব হয়, অর্থাৎ পৃথিবী বা! বায়ুর মধ্যে উহার অবর়বগুলি যখন 
বিশেষরূপে প্রবিষ্ট হয়, তখন এ জলীয় দ্রব্যের এবং উহার রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, কিন্তু তখন 
তাহার শতদ্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। পূর্কোক্তরূপ জলীয় দ্রব্যের এবং তাহার রূপের 
প্রত্যক্ষ প্রয়োজক ধর্মতেদ না! থাকায়, তাহার গুত্যক্ষ হয় না, কিন্ত উহার শীতম্পর্শরূপ -গুণের 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। কারণ, তাহাতে প্রত্যক্ষপ্রযোজক ধর্মভেদ (উদ্ভৃত্ব) আছে। শী 
লীতন্পর্শের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, তাঁহার আধার জলীয় দ্রব্য ও তাহার রূপ অন্ুমানদিদ্ধ হয়। 
পুর্বোক্তরূপ জলীয় দ্রব্য শিশিরের সম্বন্ধবিশেষই হেমস্ত ও শীত খতুর ব্যঞ্জক হওয়ায়, তন্বারা 
ওঁ খডুছ্য়ের কল্পনা হইয়াছে। এইরূপ পূর্বোক্ত প্রকার তৈজসত্রব্যে উদ্ভৃতরূপ না থাকায়, 
তাহার এবং ত!হার রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, কিন্তু তাহার উষ্ণম্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। 
তাদৃশ তৈজ্রসদ্রব্যের ( উন্ম!র) সম্বন্ধবিশেষই প্রক্ম ও বসন্ত খতুর ব্যঞ্জক হওয়ায়, তন্বারা এ 
খতুদযের কল্পনা হইঘাছে। স্তরাং পূর্বোক্তরূপ তৈরদদ্রব্য ও তাহার রূপ অনুমানদিদ্ হয়। 
মূলকথা, ভ্রব্যমাত্র ও ওপমাত্রেরই প্রত্যক্ষ হয় না। যে দ্রঝা ও যে গুণে গত্যক্ষপ্রযোজক 
ধর্মাবিশ্ষে আছে, তহারই প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং প্রত্যক্ষ না হইলেই বস্তর অভাব নির্ণর করা 
যায় না। পূর্বোক্ত প্রকার জদীর় ও তৈস্তস দ্রব্য এবং তাহার রূপের যেমন প্রত্যক্ষ : হয় না, 
তব্রপ চুর রশ্মি ও তাঁহীর 'রূপেরও প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কারণ, প্রত্যক্ষপ্রযোদ্ধিক ধন্র্ভেদ 


4). 


দি 
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উহাতে নাই। কিন্তু তাই জিরা উ উহার অভাব নির্ণয় করা যাঁয় না৷ কারণ, উহা পূর্োন্তরূপে 
অনুমান প্রমাপসিদ্ধ হইয়াছে! ্ রা 
ভাষ্য । যত্র ত্বেধী ভবতি__ 
অনুবাদ । যাহ। বিদ্যমান থাকিলেই অর্থাৎ যাহার সত্তাপ্রযুক্ঞ এই উপলব্ধি হয়, 
( সেই ধর্ম্মভেদ পরসূত্রে বলিতেছেন )- 


সুত্র। অনেকদ্রব্য সমবায়াদ্রপবিশেষ।চ্চ বূপোঁপ- 
লন্বিঃ ॥৩৮।২৩৩। ক্ষ 

অনুবাদ । বনুদ্রব্যের সহিত সমবায়সন্বন্ধপ্রযুক্ত এবং রূপবিশেষ প্রযুক্ত 
রূপের উপলব্ধি হয়। 

ভাষ্য । যত্র রূপঞ্চ. দ্রব্যঞ্চ তদাশ্রীয়ঃ প্রত্যক্ষত উপলভ্যতে | 
রূপবিশেষস্ত যন্তাবাৎ কচিদ্রপোপলব্ধিঃ যদভাবাচ্চ দ্রব্স্য কচিদনুপ- 
লন্বিঃ_স রূপধর্থ্োহয়মুদ্তবসমাখ্যাত ইতি । অনুষ্ভুতরূপশ্চায়ং নায়নো 
রশ্মি», তস্মাৎ প্রত্যক্ষতো! নোপলভ্যত ইতি। দৃহটশ্চ তেজসো ধর্্রভেদঃ) 
উদ্ভুতরূপন্পর্শং প্রত্যক্ষং তেজে! যথা আদিত্যরশ্ময়ঃ । উদ্ভুতরূপমনুদ্ধুত- 
স্পর্শ প্রত্যক্ষং তেজো যথা প্রদীপরশায়ঃ । উদ্ভুতস্পর্শমনুভ্ভুতরূপ- 
মপ্রত্যক্ষং যথাঁহবাদি সংযুক্তং তেজঃ। অনুদূুতরূপস্পর্শো হপ্রত্যক্ষশ্চাক্ষুষেো 
রশ্মিরিতি | র 

অনুবাঁদ। যাহ! বিদ্যমান থাকিলে অর্থাৎ যে “রূপবিশেষে”র সতাপ্রযুক্ত রূপ 
এবং তাহার আধারব্রব্যও প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধ হয়, (তাহাই পূর্ববসূত্রোস্ত 
ধর্ম্মভেদ )। | 

রূপবিশেষ কিন্তু-_যাহাঁর সত্তাপ্রযুক্ত কোন স্থলে রূপের প্রত্যক্ষ হয়, এবং 
যাহার অভাবপ্রযুস্ত কোন স্থলে দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হয় না, সেই এই রূপশ্মব 





ক বৈশেষিক বর্শনেও এইরূপ সুর দেখা বায়। (৪০ ১আ০ ৮ষ নুর জ্টব্য ) শঙ্কর সিশ্র সেই নুত্রে "রাপ- 
বিশেষ” শবোর দ্বার! উদ্ভুততর, অনতিতৃতত্ব ও রূপত্ব---ঞই ধর্থত্রয়ের ব্যাধ্যা করিয়াছেন । কিস্তু এই স্টায়নত্রের 
ব্যাখ্যার ভাষ্যকার ও বার্তিককার প্রভৃতি পরূপবিশেষ” শের দ্বারা কেবল উত্তব বা উদ্ভুত ধর্কেই প্রহণ করিয়াছেন 
শঙ্কর মিশ্র পূর্বেধাক্ত বৈশেধিক নুত্রের উপক্ষারে প্রথমে উদ্ভুতত্বকে জাতিবিশেষ বলিয়া পরে উহাকে ধর্মববিশেষই 
বলিয়াছেন। চিন্তামর্ণিকার গঙ্গেণ প্রথমকল্পে অনুভ্ভুতত্বের অভাবদমূহকেই উদ্ভূতত্ব বগিয়ছেন। শঙ্কর মিশ্র 
এই তের খণ্ডন করিলেও। বিশ্বন1খ পঞ্চানন সিদ্ধান্তযুক্তাবলী গ্রন্থে এই সতই গ্রহণ করিয়াছেন ॥ 


১০৮ ন্যাঁয়দর্শন [ ৩অ*, ১আ* 


(রূপগত ধর্মমবিশেষ ) উত্তবসমাখ্যাত অর্থাৎ উদ্ভব -ব! উত্ভুতত্ব নামে খ্যাত। 
কিন্তু এই চাক্ষুষ রশ্মি অনু্ভতরূপবিশিষ্ট, অর্থাৎ উহার রূপে পূর্বোক্ত রূপবিশেষ ঝা 
উদ্ভৃতত্ব নাই, অতএব ( উহ! ) প্রত্যক্ষপ্রমাণের দ্বারা উপলব্ধ হয় না। 

তেজঃপদার্ধের ধশ্মভেদ দেখাও যায়। ( উদাহরণ ) (১) উদ্ভুত রূপও উদ্ভূতস্পর্শ- 
বিশিষ প্রত্যক্ষ তেজ:, যেমন সূর্যের রশ্মি। (২) উদ্ভুতরূপবিশিষ্ট ও অনুভুতস্পর্শ- 
বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ তেজঃ, যেমন প্রদীপের রশ্মি ৩৩) উদ্ভূতম্পর্শবিশিষ্ট ও অনুস্ভূতরূপ- 
বিশিষ্ট অপ্রত্যক্ষ তেজঃ, যেমন জলাদির সহিত সংযুক্ত তেজ্তঃ। (৪) অনুভ্ভুতরূপ ও 
অনুভুতস্পর্শবিশিষট অপ্রত্যক্ষ তেজঃ চাক্ষুষ রশ্মি । 


টিগ্ননী। পূর্বস্থত্রে মহর্ষি যে প্দ্রব্যগুণধর্মভেদ” বলিয়াছেন, তাহা কিরূপ? এই জিজ্ঞাসা 
নিবৃত্তির জন্ঠ মহর্ষি এই স্থৃত্রের দ্বারা তাহা স্থচন! করিয়াছেন । ভাষ্যকার স্ত্রের অবতারণ| করিতে 
প্রথমে “এষা” এই বাক্যের দ্বারা পূর্বস্থত্রোক্ত উপলব্ধিকে গ্রহণ করিয়া, পরে সত্রস্থ "রূপোপলব্ধি” 
শব্দের দ্বারা রূপ এবং রূপবিশিষ্ট দ্রব্যের উপলব্ধিই যে মহর্ষির বিব্ষিত, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন । 
পরে সথত্স্থ “রূপবিশেষ” শবের দ্বারা রূপের বিশেষক ধর্মই মহষির বিবক্ষিত, অর্থাৎ “রূপবিশেষ” 
শবের দ্বারা এখানে রূপগত ধর্্মবিশেষই বুঝিতে হইবে, ইহা! বলিয়াছেন । এ রূপগত ধর্ম্মবিশেষের 
নাম উত্তব ব উদ্ভৃতত্ব। উদ্ভুত ও অনুভূত, এই দুই প্রকার রূপ আছে। শুন্মধ্যে উদ্ভূত ূপেরই 
প্রত্যক্ষ হয়। অর্থাৎ যেরূপে উদ্ভৃতত্ব নামক বিশেষধন্ম আছে, তাঁহার এবং সেই রূপবিশিষ্ 
দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং বূপগত বিশেষধর্ম্ম শী উদ্ভৃতত্ব, রূপ এবং তাহার আশ্রয় 
দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের প্রযেজক। মহধি পরূপবিশেষাৎ” এই কথার দ্বারা এই সিদ্ধান্তের স্থচনা 
করিয়ছেন। এবং "অনেকদ্রব্যসমবায়াৎ” এই কথার দারা ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত অনেক 
ভরব্যবত্ব অর্থাৎ, বহুদ্রব্যবত্ধও যে এ প্রত্যক্ষে কারণ, ইহ! সুচনা করিয়াছেন। দ্যণুকে 
উদ্ভৃতরূপ থাকিলেও তাহাতে বহুত্রব্যসমবেতত্ব না থাকায়, তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। মহর্ষি 
গোতম এই সুত্রে মহত্বের উল্লেখ করেন নাই। কিন্তু ভাষ্যকার বাশস্তায়ন প্রভৃতি প্রাচীন 
নৈয়ায়িকগণের মতে মহত্বও এ প্রত্যক্ষের কারণ_ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। এই স্থৃতরস্থ 
*৮” শবের দ্বার। মহত্বের সমুচ্চয়ও ভাষ্যকার বলিতে পারেন) কিন্তু ভাষ্যকার অহ! কিছু 
বলেন নাই। রূপের প্রত্যক্ষ হইলে, সেই প্রত্যক্ষরূপ কার্ষ্যের দ্বার সেই রূপে উদ্ভৃতত্ব আছে, 
ইহা অনুমান করা যায়। চক্ষুর রশ্মিতে উদ্ভূত রূপ না! থাকায়, তাঁহার প্রত্যক্ষ হয় না। তেজঃপদার্থ 
মুই যে প্রত্যক্ষ হইবে, এমন নিয়ম নাই। ভাষ্যকার ইহা সমর্থন করিতে পরে প্রত্যক্ষ ও 
অপ্রত্যক্ষ চতুর্ধব্ধ তেজঃপদার্থের উল্লেখ করিয়া! তেজঃপদার্থের ধর্মতেদ দেখাইয়াছেন। তন্মধ্যে 
চতুর্থপ্রকার তেজঃপদার্থ চাক্ষুষ রশ্মি। উহাতে উদ্ভৃত রূপ নাই, উদ্ভুত স্পর্শও নাই, সুতরাং 
উহার প্রত্যক্ষ হয় না। উদ্ভূত স্পর্শ থাকিলেও জলাদি-সংবুক্ত তেজঃপদার্থের উদ্ভুত না থাকায়, 
তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না ॥ ৩৮ 


চে 


৩৯ সৎ ] বাত্স্তাক়্ন ভাষ্য ১০৯ 


সুত্র । কর্মকীরিতশ্চেন্দ্রিয়াণাঁৎ ব্যুহঃ পুরুষার্থতন্্রঃ ॥ 
॥৩৯।২৩৭॥ 


অনুবাদ । ইন্দ্রিয়বর্গের ব্যুহ* অর্থাৎ বিশিষ্ট রচন! কর্্মকারিত ( অদৃষ্টজনিত ) 
এবং পুরুষার্থতন্ত্র অর্থাৎ পুরুষের উপভোগসম্পাদক। 


ভাষ্য । যথ! চেতনস্যার্থে। বিষয়োপলদ্বিভূতঃ স্বখদুঃখোপলব্বিভূত্চ 
কল্প্যতে, তথেক্ড্রিয়াণি বুঢাণি বিষয়প্রাপ্ত্যর্থশ্চ রশ্মেশ্চাক্ষুষস্ ব্যহঃ। 
রূপম্পর্শানভিব্যক্তিশ্চ ব্যবহা রপ্র ্ৃপ্তযর্থা,দ্রব্যবিশেষে চ প্রতীঘাতাঁদাবরণোঁ- 
পপততির্ব্যবহারার্থা । জর্ববদ্রব্যাণাং বিশ্বরূপো! ব্যুহ ইন্ড্রিয়বৎ কর্ম্মকারিতঃ 
পুরুতার্থতন্ত্রঃ ৷ কর্ম তু ধর্ম্মাধন্্ভূতং চেতনস্তে(পভোগা্ঘমিতি | 

অনুবাদ । যে প্রকারে বাহা বিষয়ের উপলব্ধিবূপ এবং স্বখন্থুখের উপলব্ধিরূপ 
চেতনার্থ অর্থাত পুরুঘার্থ কল্পন! করা হইয়াছে, সেই প্রকারে ব্য অর্থাৎ বিশিউরূপে 
রচিত ইন্দ্রিযগুলিও কল্পনা কর! হইয়াছে এবং বিষয়ের প্রাপ্তির জন্য চাক্ষুষ রশ্মির 
ব্যুহ (বিশিষ্ট রচন!) কল্পন৷ কর! হইয়াছে । রূপ ও স্পর্শের অনভিব্যক্তি ও ব্যবহার- 
সিদ্ধির জন্য কল্পনা করা হইয়াছে। দ্রব্যবিশেষে প্রতীঘাতবশতঃ আবরণের উপপত্তি ও 
ব্যবহারার্থ কল্পন। করা হইয়াছে । সমস্ত জন্যদ্রব্যের বিচিত্র রূপ রচন! ইন্দরিয়ের স্ঠায় 
কর্ম্মজনিত ও পুরুষের উপভোগসম্পাদক । কর্ম্ন কিন্তু পুরুষের উপভোগার্থ ধর্ম ও 
অধর্ন্মরূপ | 


টিপ্লনী। চক্ষুরিক্িয়ের রশ্মি আছে, সুতরাং উহা ভৌতিক পদার্থ উহাতে উদ্ভুতরূপ না 
থাকাতেই উহার প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা! প্রতিপন্ন হইয়াছে। এখন উহাতে উদ্ভুতরূপ নাই কেন? 
অন্তান্ত তেজঃপদ খের স্তায় উহাতে উদ্ভুত ূপ ও উদ্ভুত স্পর্শের স্থষ্টি কেন হয় নাই ? এইরূপ প্রশ্ন 
হইতে পারে, তাই তছুন্তরে মহর্ষি এই স্ুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, ইন্দ্িয়বর্গের বিশিষ্ট রচনা 
*পুরুযার্থ-তন্ত”, স্তর।ং পুরুষের অনৃ্-বিশেষজনিত ) পুরুষের বিষয়ভোগরূপ প্রক্বোজন 
যাহার তন্ব অর্থাৎ প্রযোজক, অর্থাৎ বিষরভোগের জন্য যাহার স্থষ্টি, তাহা পুরুষার্থতন্্। অদুষ্ট 
বিশেষবশতঃ পুরুষের বিষয়তোগ হইতেছে, সুতরাং এঁ বিষয়ভোগের সাধন ইন্্রিযবর্গও 
অনষ্টবিশেষজনিত। যে ইন্দ্রিয় যেরূপে রচিত বা স্থষ্ট হইলে তন্বারা' তাহার ফল বিষয়ভোগ 
নিপ্পন্ন হইতে পারে, জীবের এ বিষর়ভোগজনক অনৃষ্টবিশেধপ্রযুক্ত সেই ইন্ছিয় সেইরূপেই স্থষ্ট 


১। সুত্রে *ব্যুহ” শব্দের ছারা এখানে নিশ্ষাণ অর্থাৎ রচণা বা সৃষ্টি বুঝা যায়। "্বুাহঃ সদ বলবিস্টাসে নির্্াথে 
বৃদ্দত্কয়ে।১” ।সপষেদিনী । 


পপ 


১১০ ন্যায়দর্শন [৩অ* ১আন্ 


হইয়াছে। ভাষ্যকার ইহা যুক্তির দ্বারা বুঝাইতে বলিয়াছেন, যে, বাহা বিষয়ের উপলব্ধি এবং 
সুখহ্ঃখের উপলদ্ধি, এই ছুইটিকে চেতনের অর্থ, অর্থাৎ ভোক্তা আত্মার প্রয়োজনরূপে কল্পন! 
করা হইয়াছে। অর্থাৎ ও ছুইটি পুরুষার্থ সকলেরই স্থীরুত। স্থৃতরাং এ ছুইটি পুরুধার্থ 
নিপ্পন্তি জন্ঠ উহার সাধনরপে ইন্জিয়গুলিও সেইভাবে রচিত হইয়াছে, ইহাও স্বীকৃত হইয়ছে। 
দ্রষ্টব্য বিষয়ের সহিত চক্ষুরিকিয়ের প্রাপ্তি বা সন্নিকর্ষ ন।_হুইলে, তাহার উপলব্ধি হইতে পারে না, 
সুতরাং সেজন্ত চাক্ষুষ রশ্মিরও স্ষ্টি হইয়াছে. ইহাও অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য । এবং এ চাক্ষষ রশ্মির 
রূপ ও স্পর্শের অনভিব্যক্তি অর্থাৎ উহার অন্ুষ্ভুতত্বও প্রতাক্ষ ব্যবহার-পিদ্ধির জন্য, স্বীকার করা 
হইস্থাছে। বার্তিককার ইহ! বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, যদি চাক্ষুষ রশ্মিতে উদ্ভূত স্পর্শ থাকে, তাহা 
হইলে কোন দ্রব্যে চক্ষুর অন্কে রশ্মির সংযোগ হইলে এ দ্রব্যের দাহ হইতে পারে । উদ্ভূত 
মপর্শবিশিষ্ট বহি প্রভৃতি তেজঃপদার্থের সংযোগে যখন দ্রব্যবিশেষের সম্তাপ বা দাহ হয়, তখন 
চাক্ষুষ রশ্মির সংযোগেও কেন তাহা হইবে না ? এবং কোন দ্রব্যে চক্ষুর বহু রশ্মি সন্লিপতিত হইলে 
তন্বারা এ দ্রব্য ব্যবহিত বা আচ্ছাদিত হওয়ায়, এ দ্রবোর প্রত্যক্ষ হইতে পারে না? হৃর্ধারশ্শি- 
স্বদ্ধ পদার্থে সুর্য/রশ্মির দ্বার! যেমন চাক্ষুষ রশ্মি আচ্ছাদিত হয় না, তজ্জপ চাক্ষুষ রশ্মির দ্বারাও 
উহ! আচ্ছাদিত হয় না; ইহা! বলাযায় না। কাণে চাক্ষুষ রশ্মি ও হৃর্য্রস্মিকে তেন করিয়া 
ওঁ সুর্য্যরশ্শিপন্থপ্ধ দ্রব্যের সহিত সব্বদ্ধ হয়, ফলবলে ইহাই কল্পনা করিতে হইবে৷ চক্ষুর রশ্মিতে 
উদ্ভূত স্পর্শ স্বীকার করিয়া তাহাতে সুর্য্রশ্ির স্তায় পূর্ববোক্তরূপ কন্পন! করা ব্যর্মও নিশ্রম'ণ 
এবং চস্কুরিজ্দিয়ে উদ্ভূতরূপ ও উদ্ভূত স্পর্শ থাকিলে, কোন দ্রব্যে প্রথমে এক ব্যক্তির চক্ষুর রশ্শি 
পতিত হইলে, তদ্থারা এ দ্রব্য ব্যবহিত হওয়ায় অপর ব্যক্তি আর তখন প্র দ্রব্য প্রত্যক্ষ করিতে 
পারে না, অনেক রশ্মির সন্গিপাত হইলে, তাহা হইতে সেখানে অন্য রশ্মির উৎপত্তি হয়, তন্থারাই 
সেখানে প্রত্যক্ষ হয়, এই কথাও বলা যায় না। কারণ, তাহ! হইলে পূর্ণচক্ষু ও অপূর্চম্ষু_এই উভয় 
ব্যক্তিরই তুল্যভাবে প্রত্যক্ষ হইতে পারে! চক্ষুর রশ্মি হইতে যদি অন্ত রশ্মির উৎপত্তি হইতে পারে, 

তাহা হইলে ক্ষীণণৃষ্টি ব্যক্তিরও ক্রমে পূরণনৃষ্টি ব্যক্তির স্তায চক্ষুর রশ্মি উৎপন্ন হওয়ায়, তুল্যভাবে 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তাহার প্রত্যক্ষের অপকর্ষের কোন কারণ নাই। সুতরাং পূর্বোক্ত এই 
সমস্ত যুক্তিতে প্রত্যক্ষ ব্যবহারসিদ্ধির জন্ত চক্ষু রশ্মিতে উদ্ভূত রূপ ও উদ্ভুত স্পর্শ নাই, ইহাই 

স্বীকার করা হইয়াছে । অদৃষ্টবিশেষবশতঃ ব্যবহারদিদ্ধি বা ভোগনিপ্পত্তির জন্য চক্ষুর রশ্মিতে 

অনুভূত রূপ ও অনুভুত স্পর্শই উৎপন্ন হইয়়াছে। ভাষ্যকার শেষে ইহাও বলিয়াছেন যে, ব্যবহিত 

্রব্যবিশেষের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ ন| হওয়ায়, গর দ্রব্যে চাক্ষুষ রশ্মির প্রতীঘাত হয়, ইহা বুঝ৷ যায়। সুতরাং 

সেখানেও এ্ররূপ ব্যবহারসিদ্ধির জন্ত ভিত্তি প্রভৃতিকে চাক্ষুষ রশ্মির আবরণ বা আচ্ছাঁদক- 

রূপে স্বীকার করা হইয়াছে । জগতের" ব্যবহার-বৈচিত্র-বশতঃ তাহার কারণও বিচিত্র বলিতে 
হইবে। সে বিচিত্র কারণ জীবের কর্ম, অর্থাৎ ধর্মাধর্শরূপ অনৃষ্ট। কেবল ইন্দরিযরূপ জব্যই যে 


এী অদৃষ্টজনিত, তাহা নহে। সমস্ত জন্তপ্ব্য বা জগতের বিচিত্র রচনাই ইক্জিকবর্গবচনার স্তায় 
অনৃষ্নিত । ৩৯ ॥ 


্ত 
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ভাষ্য। অব্যভিচারাচ্চ প্রতীঘাতো ভৌতিকধর্মঃ | * 

8555 দ্রব্যবিশেষে প্রতীঘাতঃ স ভৌতিক- 
ধর্দো ন ভূতানি ব্যভিচরতি, নাভৌতিকং প্রতীঘাতধর্দকং দৃষ্টমিতি। 
অপ্রতীঘাতস্ত চার ভৌতিকাভোৌতিকয়োঃ সমানত্বাদিতি | 

যদপি মন্যেত প্রতীঘাতাদূভৌতিকানীন্দ্িয়াণি,অপ্রতীঘাতাদভৌতিকা- 
নীতি প্রাপ্ত, দৃষ্টশ্চাপ্রতীঘাতঃ, কাচাত্রপটলম্ফটিকান্তরিতোপলব্ধেঃ ৷ 
তন্ন যুক্তং, কন্মাৎ? যন্মাদ্ুভৌতিকমপি ন প্রতিহন্যতে, কাচাভ্রপটল- 
স্ফটিকান্তরিতপ্রকাশ(ৎ প্রদীপরশ্মীনাং,_-স্থাল্যার্দিযু চ পাচকস্য তেজসোই- 
প্রতীঘাতাৎ। 

অনুবাদ । পরন্ত, অব্যভিচারবশতঃ প্রতীঘাত ভৌতিকদ্রব্যের ধর্ম । বিশদার্থ 
এই যে, আবরণের উপলব্ধিবশতঃ ইন্দ্রিয়ের দ্রব্যবিশেষে ষে প্রতীঘাত, সেই 
ভৌতিক দ্রব্যের ধশ্্ম ভূতের ব্যভিচারী হয় না। (কারণ) অভৌতিক দ্রব্য- 
প্রতীষাতধর্ম্মবিশিষট দেখা যায় না। অপ্রতীঘাত কিন্তু ( ভূতের ) ব্যভিচারী, যেহেতু 
উহা! ভৌতিক ও অভোৌতিক দ্রব্যে সমান । 

আর যে (কেহ) মনে করিবেন, প্রতীঘাতবশতঃ ইন্দ্িয়গুলি ভৌতিক, 
(্থতরাং) অপ্রতীঘাতবশতঃ অভৌতিক, ইহা প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ সিদ্ধ হয়। 
( চক্ষুরিক্ট্রিয়ের ) অপ্রতীঘাত দেখাও যায়; কারণ, কাচ ও অভ্রপটল ও স্ফটিক 
দ্বারা ব্যবহিত বস্ত্র প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে। তাহা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত মত যুক্ত নহে। 
(প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) যেহেতু ভৌতিক দ্রব্যও প্রতিহত হয় না। কারণ, 
প্রদীপরশ্মির কাচ, অভ্রপটল ও স্ফটিক দ্বারা ব্যবহিত বস্তুর প্রকাশকত্ব আছে এবং 
স্থালী প্রভৃতিতে পাঁচক তেজের ( স্থালী প্রভৃতির নিন্নস্থ অগ্নির ) প্রতীঘাত হয় না। 

টিপ্লনী। মহর্দি ইতঃপূর্ে ইন্জিয়ের তৌতিকত্বসিদ্ধান্তের সমর্থন করিয়াছেন তাহার মতে 
চক্ষুরিন্্ির তেজঃপদার্ঘ; কারণ, তেজ নামক ভূতই উহার উপাদানকাঁরণ, এইজন্যই উহাকে ভৌতিক 
বলা হইয়াছে । ভাষার মহর্ষির পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত বিশেষরূপে সমর্থন করিবার জন্য এখানে নিজে 
আর.একটি বিশেষ যুক্তি বণিয়াছেন যে, প্রতীঘাত ভৌতিক ভ্রব্যেরই ধর্ম, উহা অভৌিক দ্রব্যের 


*+ যুদ্রিত স্তাক্বান্তিকে “্রধভিচারা তু প্রতীধাতে! ভৌতি ক্ধর্ম এইবূপ একটি সুত্রপাঠ বুঝিতে পার! 


বায়। কিন্ত উহা বান্তিককারের নিজের পাঠও হইতে পারে। পন্চারস্থত্রোদ্ধ!র" গ্রন্থে উস্থলে "অব্যভিচারাচচ” 
এইরূপ শুত্র াঠ দেখা বার। কিন্তু “স্তাযতন্বীলোক” ও “স্ারসুসীনিবদ্ধে” এখানে উক্ধপ কোন ত্র গৃহীত হয় 
নাই। বৃত্তিকার বিশ্বনাথও এরূপ হু বলেন নাই। হুতবাং ইহা ভাষ্য বলিরাই গৃহীত হইল । 


১১২ স্যায়দর্শন [৬ন* ১আ 


ধর্ম নহে। কারণ, অভৌতিক দ্রব্য কখনই কোন দ্রব্যের দ্বারা প্রতিহত হয়, ইহা দেখ! যায় না। 
কিন্তু ভিত্তি প্রতৃতি দ্রব্যের ছার! চক্ষুরিক্জরিয় প্রতিহত হই থাকে, সুতরাং উহা যে ভৌতিক দ্রব্য, 
ইহা বুঝ যায়। যে যে দ্রব্যে প্রতীঘাত আছে, তাহা সমস্তই ভৌতিক, স্তৃতরাং প্রতীধাতরপ ধর্ম 
ভৌতিকত্বের অব্যভিচারী। তাহা হইলে যাঁহ। যাহ! প্রতীঘাতধর্্নক, সে সমস্তই ভৌতিক, এইরূপ 
ব্যান্তিজ্ঞানবশতঃ এ প্রতীঘাতস্ধপ ধর্মের দ্বারা চক্ষুবিক্দ্িয়ের ভৌতিকত্ব অন্থুমান প্রমাণসিদ্ধ 
হয়» এবং রূপে এ দৃষ্টান্তে অন্যান্ত ইন্িয়েরও ভৌতিকত্ব অন্থুমান প্রমাণসিদ্ধ হয়। কিন্ত 
অপ্রতীঘাত যেমন ভৌতিক দ্রব্যে আছে, তদ্রপ অভৌতিক দ্রব্যেও আছে, সুতরাং উহার দ্বারা 
ইঞ্জিয়ের ভৌতিকত্ব বা অভৌতিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে ন|। ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত যুক্তির খণ্ডন 
করিতে কেহ বলিতে পারেন যে, যদি প্রত্ীঘাতবশতঃ ইন্দরিযবর্গ ভৌতিক, ইহা পিন্ধ হয়, তাহা 
হইলে অপ্রতীঘাত'বশতঃ ইন্জিয়বর্গ অভৌতিক, ইহাঁও সিদ্ধ হইবে। চক্ষুরিজ্জিয়ে যেমন 
প্রতীঘাত আছে, তদ্রপ অপ্রতীঘাতও আছে। কারণ, কাঁচ প্রভৃতি শ্বচ্ছদ্রবোর দ্বারা ব্যব্ুত 
বস্তরও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে। স্বুতরাং সেখানে কাচাদির দ্বার চক্ষুরিক্জিয়ের প্রতীঘাতি 
হয় না, ইহা স্থাকার্ধ্য। ভাষ্যকার এই যুক্তির খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে, কাচাদির দ্বারা চক্ষু- 
রিক্রিয়ের প্রতীঘাত হয় না, সেখানে চক্ষুরিত্দিয়ে অপ্রতীঘাত ধর্মই থাকে, ইহা সত্যঃ কিন্ত 
তন্বারা চক্ষুরিক্দিয়ের অভৌতিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, সর্বসম্মত ভৌতিকদ্রব্য 
প্রদীপের রশ্সিও কাচাদি দ্বারা ব্যবহিত বস্তুর প্রকাশ করে। স্থতরাং সেখানে এ প্রদীপরশ্মিরূপ 
ভৌতিক দ্রব্যও কাচাদি দ্বারা প্রতিহত হয় না, উহাতেও তখন অপ্রতীঘাত ধর্ম থাকে, ইহাও 
্বীকার্ধ্য। এইরপ স্থারী প্রভৃতির নিয়নস্থ অগ্নি, স্কালী প্রভৃতির মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া তওুলাদির পাক 
সম্পাদন করে। স্ৃতর'ং সেখানেও সর্বসম্মত ভৌতিক পদার্থ এ পাঁচক তেজের স্থালী প্রভৃতির 
দ্বারা প্রতীঘাত হয় না। সুতরাং অপ্রতীঘাত ধন অভৌতিক পদার্থের স্তায় ভৌতিক পদার্থেও 
আছে, তখন উহ! অভৌতিকত্বের ব্যতিগরী, উহার দ্বার! ইক্জিয়ের অভৌতিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে 
না। কিন্তু প্রতীঘাত কেবল ভৌতিক পদার্থেরই ধর্ম, সুতরাং উহ! ভৌতিকত্বের অব্যভিচারী 
হওয়ায়, উহার দ্বারা ইন্জিয়ের ভৌতিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে ॥ ৩৯ ॥ 
ভাষ্য। উপপদ্যতে চানুপলদ্ধিঃ কারণভেদাঁৎ__- 


অনুবাদ। কারণবিশেষপ্রযুক্ত (চাক্ষুষ রশ্মির ) অনুপলব্ধি উপপন্নও হয় । 


নুত্র। মধ্যন্দিনোক্কীপ্রকাশানুপলব্বিবংতদন্প- 


লব্ধিঃ ॥৪০।২৩৮ ॥ 


অনুবাদ। মধ্যাহ্ৃকীলীন উন্ধীলৌকের অনুপলবির স্তায় তাহার (চাক্ষুষ রশ্মির) 
অনুপলব্ধি হয়। 





১) ভৌতিকং চকু: কুভ্যাদিভিঃ প্রতীঘাতদর্শনাৎ ঘটাছিবৎ 1--্তায়বার্তিক। 


হাহ ভিসি তেও পি) 
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ভাষ্য । যথাইনেকদ্রব্যেণ সমবার়াদ্রপবিশেষাচ্চোঁপলব্ধিরিতি সত্যুপ- 
লব্ধিকারণে মধ্যন্দিনোক্কাপ্রকাশো নোপলভ্যতে আদিত্য প্রকাশেনাভি- 
ভূতঃ, এবং মহদনেকদ্রব্যবত্তাদ্রপবিশেষাচ্চোপলব্বিরিতি সত্যুপলব্ধি- 
কারণে চাক্ষুষো রশ্মির্নোপলভ্যতে নিমিত্তান্তরতঃ তচ্চ ব্যাখ্যাত- 
মনুড়ু তরূপম্পর্শপ্য দ্ব্যস্ত প্রত্যক্ষতোইনুপলব্বিরিতি । 

অনুবাদ। যেরূপ বনুদ্রব্যের সহিত্ত সমবায়-সন্বন্ধ-প্রযুক্ত ও রূপবিশেষ- 
প্রযুক্ত প্রত্যক্ষ হয়, এজন্য প্রত্যক্ষের কারণ থাকিলেও, সূর্যালোকের দ্বারা অভিভূত 
মধ্য।হৃকাঁলীন উন্কালোক প্রত্যক্ষ হয় না, তদ্রপ মহত্বও অনেকদ্রব্যবন্ধ প্রযুক্ত এবং 
রূপবিশেষপ্রযুক্ত প্রত্যক্ষ হয়, এজন্য প্রত্যক্ষ কারণ থাকিলেও নিমিত্তান্তরবশতঃ 
চাক্ষুষ রশ্মি প্রত্যক্ষ হয় না। অনুভ্ভূত রূপ ও অনুস্ভূত স্পর্শবিশিষট দ্রব্যের প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধি হয় না, এই কথার দ্বার! সেই নিমিত্ান্তরও (পূর্বের ) 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 

, টিপ্ননী। চক্ষুরিকিয়ের রশ্মি আছে, স্ৃতরাং উহা তৈজস, ইহা পূর্বে প্রতিপন্ন হইর ছে। 
তৈজদ পদার্থ হইলেও, উহার কেন প্রত্যক্ষ হর ন!__ইহাও মহ্ধি বলিয়াছেন । এখন একটি দৃষ্টান্ত 
দ্বাগ উহার অপ্রত্যক্ষ সমর্ন করিতে মহ্ধি এই স্থত্রের দ্বারা বলিয়াছেন বে, মধ্যাহ্কালীন উদ্কা- 
লোঁক যেমন তৈজদ হ্ইগ্বাও প্রত্যক্ষ হর ন, তদ্রপ চাক্ষুষ রশ্মিরও অপ্রত্যফ উপপন্ন হয়! 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষের অন্তান্ সমস্ত কারণ সত্বেও যেমন হ্র্য্যালোকের দ্বারা অভি তববশতঃ 
মধ্যাহকারীন উক্কালোকের প্রত্যক্ষ হয় না, তদ্ধপ প্রত্যংক্ষর অন্তান্য কারণ সত্বেও কোন 
নিমলন্তরবশত; চাক্ষুষ রশ্মির9 প্রতক্ষ হর না। চাক্ষুষ রশ্মির রূপর অনুস্তত্বই সেই 
নিমিত্তান্তর। খে দ্রব্যে উদ্ভূত রূপ নাই এবং উদ্ভূত স্পর্শ নাই, তাহার বাহপ্রত্যক্ষ জন্মে না, এই 
কথার দ্বার! এ নিমিত্ান্তর পূর্বেই ব্যাথ্যাত হইছে । ফলকথা, তৈজপ পদার্থ হইলেই যে, তাহার 
প্রত্যক্ষ হইবে, এমন নিয়ম নাই। তাহা হলে মধ্যাহৃকালেও উক্কার প্রত্যক্ষ হইত) যে দ্রব্যের 
রূপ ও স্পর্শ উদ্ভৃত নহে, অথবা উদ্ভৃত হইলেও কোন দ্রব্যের দ্বারা অভিভূত থাকে, সেই দ্রবোর 
প্রত্যক্ষ হর না। চক্ষুর রশ্মির রূপ উদ্ধৃত নহে, এজপ্ঠই তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না॥ ৪০| 

ভাষ্য। অত্যন্তানুপলব্ধিশ্চাভাবকারণং ৷ যে! হি ব্রবীতি লোষ্ট- 
প্রকাশে মধ্যন্দিনে আদিত্য প্রকাশাভিভবান্নেপলভ্যত ইতি তন্তৈতৎ 
হ্যা ? 
অনুবাদ। অত্যন্ত অনুপলব্ধিই অর্থাৎ সর্ব প্রমাণের দ্বারা অন্ুপলব্ধিই অভাবের 
কারণ ( সাধক ) হয়। (পূর্বপক্ষ ) ধিনি বলিবেন, মধ্যাহ্ুকালে সূর্য্যালোক দ্বারা 
১৫ 
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অভিভৰবশ্তূই লোফ্টের আলোক প্রত্যক্ষ হয় না, তাহার এই মত হউক ? অর্থাৎ 
উহাও বল৷ যায় 


সুত্র। ন রাত্রাবপ্যন্থপলবেঃ ॥ ৪১॥২৩৯॥ 


অনুবাদ । (উত্তর) না, অর্থাৎ উক্কার ন্যায় লোষ্ট প্রভৃতি সর্ববদ্রব্যেরই আলোক 
বা রশ্মি আছে, ইহা বলা যায় না, যেহেতু রাত্রিতে ( তাহার ) প্রত্যক্ষ হয় না, এবং 
অনুমান-প্রমাণ দ্বারাও ( তাহার ) উপলব্ধি হয় না। 


ভাষ্য । অপ্যনুমানতোহনুপলন্ধেরিতি । এবমত্যন্তানুপলব্ধে্লোষ্ট- 
প্রকাশে! নাস্তি, নত্বেবং চাক্ষুষো রশ্মিরিতি | ূ 

অনুবাদ। যেহেতু অনুমান-প্রমাণ ঘবারাও ( লোক্টরশ্মির ) উপলব্ধি হয় না। 
এইরূপ হইলে, অত্যন্তানুপলন্ধিবশতঃ লোফ্টরশ্মি নাই। কিন্তু চাক্ষুষরশ্মি এইরূপ 
নহে। [ অর্থাৎ অনুমান-প্রমাণের দ্বারা উহার উপলবি হওয়ায়, উহার অত্যন্তানু- 
পলব্ধি নাই; স্থৃতরাং উহার অভাব সিদ্ধ হয় না। ] | 


টিগ্ননী। মধ্যাহুকালীন উ্কালোক ক্ৃ্য্যলোক দ্বারা অভিভূত হওয়ায়, তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, 
ইহা! দৃষটাত্তরূপে পূর্বথত্রে বলা হইয়াছে। এখন ইহাতে আপন্তি হইতে পারে ষে, তাহা 
হইলে লো্ট প্রভৃতি দ্রবামাত্রেরই রশ্মি আছে, ইহা বলা যায়। কারণ, সৃরধ্[ালোক ছার! অভিভব- 
্রবুক্তই এ সমস্ত রশ্শির প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা বলিতে পারা যায়। মহর্ষি এতছ্ত্বরে এই স্ত্রের 
দ্বারা বলিয়াছেন যে, তাহা বলা যায় না! কারণ, মধ্যাহুকালে উদ্কালোকের প্রত্যক্ষ না হইলেও, 
রাত্রিতে তাহার প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকে। কিন্তু লোষ্ট প্রত্ততির কোন প্রকার রশ্মি রাব্রিতেও 
্রতরক্ষ হয় না। উহা থাকিলে রাত্রিকানে কুরধালোক দ্বার অভিভব না থাকার, উত্কারস্তায় 
অবস্থাই উহার প্রত্যক্ষ হইত। উহার সর্বদা অভিভবজনক কোন পদার্থ কল্পনা নিশ্রমাণ ও 
গৌরব-দৌষযুক্ত। পরন্ক যেমন কোন কালেই প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বার লো প্রভৃতির রশ্মির 
উপলব্ধি হয় না, তন্্রপ অনুমান-প্রমাণের দ্বারাও উহার উপলব্ধি হয় ন|। এ বিষয়ে অন্ত কোন 
প্রমাণও নাই। সুতরাং অত্যন্তান্থপল্িবশতঃ উহার অস্তিত্ব নাই, ইহাই দিদ্ধ হয়। কিন্তু 
চ্ছুর রশ্মি অনুমান-প্রমাণ ছার! সিদ্ধ হওযায়, উহার অত্যন্তান্থপলব্ধি নাই, সুতরাং উহার 
অভাব সিদ্ধ হইতে পারে না। স্থত্রে “অপি” শবের ছার! আধ্যকার অন্থমান-প্রমাণের সমুচ্চয় 
বুবিয়া ্যাথ্যা করিয়াছেন, “অপ্যন্থ্যানতোহন্পলবেশরিতি 18 ১ 


ভাষ্য । উপপন্নরূপা চেয়ং-_ 


৩ সিকি হি 28৮৮০ ০ 


"অসি, এ 
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সুত্র। বাস্প্রকাশানুগ্রহাদ্বিষয়ৌপলব্বেরনভি- 


ব্যক্তিতোইন্পলব্িঃ ॥৪২॥২৪০॥ 
অনুবাদ । বাহা আলোকের সাহাধ্যবশতঃ বিষয়ের উপলদ্ধি হওয়ায়, অনভি- 
ব্যক্তিবশতঃ অর্থাৎ রূপের অনুস্ভূতত্ববশতঃ এই অনুপলব্ধি উত্তমরূপে উপপন্নই হয়। 


ভাষ্য । বাঁহেন প্রকাশেনানুগৃহীতং চক্ষুর্বিবষয়গ্রাহকং, তদভাবে- 
হনুপলব্িঃ | সতি চ প্রকাশানুগ্রহে শীতস্পর্শোপলব্ধৌ চ সত্যাং তদাশ্রায়ন্ত 
দ্রব্যস্ত চক্ষুষাহগ্রহণং রূপস্তানুদভুতত্বাৎ সেয়ং রূপানভিব্যক্তিতো। রূপা- 
শরয়স্য ্রব্যস্যান্ুপলব্বিদূর্ষটা। তত্র যছুক্তং “তদনুপলক্ষেরহেতু”- 
রিত্যেতদযুক্তং | 

অনুবাদ । বাহা আলোকের দ্বারা উপকৃত চক্ষু বিষয়ের গ্রাহক হয়, তাহার 
অভাবে (চক্ষুর দ্বার ) উপলব্ধি হয় না। (যথা) বাহ আলোকের সাহাষ্য 
থাকিলেও এবং € শিশিরাদি জলীয় দ্রব্যের ) শীতম্পর্শের উপলব্ধি হইলেও, রূপের 
অনু্ুতত্ববশতঃ তাহার আধার দ্রব্যের ( শিশিরাদির ) চক্ষুর দ্বারা প্রত্যক্ষ হয় না। 
সেই এই রূপবিশিষ্ দ্রব্যের অপ্রত্যক্ষ রূপের অনভিব্যক্তিবশতঃ ( অমুস্ুতত্ববশতঃ ) 
দেখ! যায়, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে ইহার দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। তাহা হইলে 
*্তদনুপলব্বেরহেতুঃ৮ এই ষে পুর্ববপক্ষ-সূত্র ( পূর্বোস্ত ৩৫শ সূত্র ) বলা হইয়াছে, 
ইহা অযুক্ত। 

টিগ্পনী। চক্ষুর রশ্মি থাকিলেও, রূপের জন্ুদ্ূতত্ববশতঃ ওত্যক্ষ হইতে পারে না, ইহ সমর্থন 
করিতে মহর্ষি শেষে একটি অনুরূপ দৃষ্টান্ত স্থচনা করিয়া এই স্বত্রদ্ধার! নিজ সিদ্ধান্ত সমর্থন 
করিয়াছেন। স্থত্রে “অনভিব্যক্তি” শবের দ্বারা অন্ুদ্ভূতত্বই বিবক্ষিত। রূপের অনুস্ভুতত্ববশতঃ 
সেই রূপবিশিষ্ট দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না। ইহাতে হেতু বলিয়াছেন, বাঁহা আলোকের সাহায্য- 
বশতঃ বিষয়ের উপলব্ধি | মহধির বিবক্ষা এই যে, ষে বস্ত চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে সূর্য্য বা গ্রদীপাদি কোন 
বাহ্‌ আলোককে অপেক্ষা করে, তাহার অন্ুপলব্ধি তাহার রূপের অনুভ্ভুতত্বপ্যুক্তই হয়। যেমন 
হেমস্তকালে শিশিরবূ্প জলীয় দ্রব্য মহধির এই স্থুত্রোক্ত হেতুর দ্বারা এরূপ ৃ্াস্ত চিত 
হইয়াছে। জলীয় দ্রব্য তাহার টাক্ষুষ প্রত্যক্ষে বাহ আলোককে অপেক্ষা করে। কিন্তু হেমস্তকালে 
শিশিররূপ জলীয় দ্রব্য বাহ আলোকের সংষোগ থাকিলেও এবং তাহার শীতন্পর্শের ত্বগিজ়্্জন্ত 
প্রত্যক্ষ হইলেও, তাহার রূপের অনুস্তত্ববশতঃ তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না । এইরূপ চী্ষুষ 
রশ্িও ঘটাদি প্রত্যক্ষ জন্মাইতে বাহ আলোককে অপেক্ষা করে, সুতরাং পূর্বোক্ত দৃষ্ান্তে তাহার 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ না হওয়াও তাহার রূপের অনুস্ভুতত্ প্রযুক্তই বলিতে হইবে। ভাহা হইলে 


১১৬ ্যায়দর্শন | ৩ম, ১আখ 
“তদস্থপলন্ধেরহেতুং” এই সুত্র! যে পূর্বপক্ষ বলা হইয়াছে, তাহার অযুক্ততা প্রতিপন্ন হইল। 
&ঁ পূর্বপক্ষনিরাসে এইটি চরম স্থত্র। ভাঁষাকার ইহার অবতারপা করিতে প্রথমে ' উপপন্ন 
রূপ চেয়ং” এই বাক্যের দ্বারা চাক্ষুষ রশ্মির অনুপলন্ধ উত্তমরূপে উপপন্নই হয়, ইহা বলিয়াছেন! 
প্রশংসার্থে রূপ প্রত্যয়যোগে "উপপন্নরূপা” এইরপ প্রয়োগ দিদ্ধ হয়। ভাঁষ্যকারের প্রথমোক্ত 
এ বাক্যের সহত স্থত্রের যৌজন! বুঝিতে হইবে১ 1৪২) 


ভাষ্য । কম্মা পুন্রভিভবোহনুপলব্ষিকারণং চাক্ষুষস্ত রশ্বো- 
নোচ্যত ইতি-_ ৰ 

অনুবাদ । (প্রশ্ন) অভিভবকেই চাক্ষুষ রশ্মির অগুত্যক্ষের কারণ ( প্রযোজক ) 
কেন বল! হইতেছে না ? 


সুত্র। অভিব্যক্তো চাভিভবাৎ ॥৪৩॥২৪১॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) যেহেতু অভিব্যক্তি ( উদ্ভৃতত্ব ) থাকিলে, অর্থাৎ কোন- 
কালে প্রত্যক্ষ হইলে এবং বাহা আলোকের সাহাষ্যে নিরপেক্ষতা থাকিলে 
অতিভব হয়। 


ভাষ্য । বাগ প্রকাশানুগ্রহনিরপেক্ষতায়াঞ্চেতি “চাপর্থঃ।  যঙ্রপ- 
মভিব্যক্তমুদ্ূতং, বাহ্প্রকা শানুগ্রহঞ্চ নাপেক্ষতে, তদ্বিয়োহভিভবো 
বিপর্য্যয়েইভিভবাভাঁবাৎ। অনুষ্ভুতরূপত্বাচ্চানুপলভ্যমানং বাহ্প্রকাশানু- 
গ্রহাচ্চো'পলভ্যমানং নাভিভূয়ত ইতি । এবমুপপন্নমস্তি চাক্ষুষো! রশ্মিরিতি | 


অনুবাদ। বাহ আলোকের সাহাষ্া-ন্রিপেক্ষত1 থাকিলে, ইহা ( সুত্রস্থ ) ৮৮ 
শবের অর্থ। যে রূপ, অভিব্যক্ত কিনা উদ্ভূত, এবং বাহ আলোকের সাহাষ্য 
অপেক্ষা করে না তদ্বিষয়ক অভিভব হয়,অর্থাৎ তাদৃশ রূপই অভিভবের বিষয় (আধার) 
হয়, কারণ বিপর্ধ্যয় অর্থাৎ উদ্ভূতত্ব এবং বাহা আলোকের সাহাষ্যনিরপেক্ষত! 
ন! থাকিলে অভিভব হয় না। এবং অনুদ্ভুতরূপবন্ৃপ্রযুক্ত অনুপলভ্যমান দ্রব্য 
, (শিশিরাদি ) এবং বাহা আলোকের সাহাধ্যবশতঃ উপলভ্যমান দ্রব্য (ঘটাদি) 
অভিভূত হয় না। এইরূপ হইলে চাক্ষুষ রশ্মি আছে, ইহা উপপন্ন (সিদ্ধ ) হয়। 


কি 


১। উপপন্নরূপা চেক্সমনভিব্য 'জতোইনুপলন্ধরিতি যোজন1। অনভিব/ক্তিতোইনুডুতেরিত্যর্থঃ | অত্র হেতুরবধাহা- 
প্রব শানুপ্রহা ঘবিষয়োৌপলস্বেিতি। বিষংস্চ স্বরূপষা ঝবনেহস্তঙ্জ ।--তৎপর্য-টীকা। 
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টিপ্ননী। যেমন রূপের অনুভ্ভুতত্বপ্রযুক্ত সেই রূপ ও তাহার আধার দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ 
হয় না, তদ্রপ অভিতবপ্রবুক্তও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়না । মধ্যাহ্কালীন উক্ধালোক ইহার 
ৃষটান্তরূপে পূর্বে বলা হইয়াছে। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে, চাক্ষুষ রশ্মিতে উদ্ভূত বূপই 
স্বীকার করিয়৷ মধ্যাহ্কালীন উদ্ধালোকের ন্যায় অভিভবপ্রযুক্তই তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না, 
ইহা বলিগ্নাও মহধি পূর্ববপক্ষবাদীকে নিরস্ত করিতে পারেন। মহষি কেন তাহা বলেন 
নাই? এতছৃত্তরে মহুষি এই হুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, রূপমাত্রের এবং দ্রব্যমাত্রেরই 
অভিভব হয় না) যে রূপে অভিব্যক্তি আছে এবং যে রপ নিজের প্রত্যক্ষে প্রদীপাদি 
কোন বাহ আলোককে তপেক্ষা করে না, তাহারই অভিভব হয়। মধ্যাহৃকালীন উক্কালোকের 
রূপ ইহার দৃষ্টান্ত । এবং অনুভুত রূপবত্তাপ্রযুক্ত যে দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হয় না, এবং বাহ্‌ 
আলোকের সাহায্যেই যে দ্রব্যের প্রত্যক্ হয়, এ দ্রব্য অভিভূত হয় না) শিশিরাদি এবং 
ঘটাদি ইহার দৃষ্টান্ত আছে। চাক্ষুষ রশ্মি অনুষ্ভুতরূপবিশিষ্ট দ্রবা, স্থতরাং উহাও অভিভূত 
হইতে পারে না। উহাতে উদ্ভুত রূপ থাকিলে কোনকাঁলে উহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে। 
কিন্ত কোন কালেই উহার প্রত্যক্ষ না হওয়ায়, উহাতে উদ্ভূত রূপ নাই, ইহাই স্থীকার্ধ্য। উহাতে 
উদ্ধৃত রূপ শ্বীকাঁর করিয়া সর্বদা এ রূপের অভিভবজনক কোন পদার্থ কল্পনার কোন প্রমাণ নাই। 
সত্রে "অভিবাক্তি” শব্দের দ্বারা উদ্ভৃতত্ই বিবক্ষিত। তাই ভাঁষাকার "অভিব্যক্তং” বলি 
উহারই ব্যাখ্যা করিয়াছেন, “উদ্ভুত” ৷ ভাষ্যকার সর্বশেষে বলিয়াছেন যে, এইরূপ হইলে 
চাক্ষুষ রশ্মি আছে, ইহা উপপন্ন হয় ৷ ভাষ্যকারের এ কথার তাৎপর্ধ্য ইহাও বুঝা যাইতে পারে 
যে, চক্ষুর রশ্মি আছে, চক্ষু তৈজস, ইহাই মহধির সাধ্য এবং চক্ষুর রশ্মির রূপ উদ্ভূত নহে, ইহাই 
মহর্ষির সিদ্ধান্ত । কিন্ত প্রতিবাদী চক্ষুর রশ্মি বা তাহার রূপকে সর্ধদা অভিভূত বলিয় সিদ্ধান্ত 
কৰিলেও চক্ষুর রপ্মি আছে, ই সিদ্ধ হয়। কারণ, চক্ষুর রশ্মি স্বীকার ন| করিলে, তাহার অভিভব 
বলা যায় ন1। যাহ! অভিভাবা, তাহা অলীক হইলে তাহার অভিন্ভব কিরূপে বলা যাইবে? 
স্থৃতরাং উতয় পক্ষেই চক্ষুর রশ্মি আছে, ইহা! উপপন্ন বা সিদ্ধ হয়। অপবা তাষাকার পরবন্তী 
স্থত্রের অবতারণ! করিতেই “এবমুপপন্নং” ইত্যাদি বাঁক্যের উল্লেখ করিয়াছেন | অর্থাৎ চক্ষুর রশ্মি 
আছে, ইহা এইরূপে অর্থাৎ পরবর্তী স্ত্রোক্ত অন্ুমান-প্রমাণের দ্বারাও উপপন্ন (দিদ্ধ) হয়, 
ইহা বলিয়! ভাষ্যকার পরবর্তী সুত্রের অবতারণা করিয়াছেন, ইহ্াও বুঝা যাইতে পাঁরে। চক্ষুর 
রশ্মি আছে, ইহা পূর্বোক্ত যুক্তির দ্বার! সিদ্ধ হইলেও, এ বিষয়ে দৃঢ় গুত্যয়ের জন্য মহধি পরবর্তী 
সুত্রের দ্বারা এ বিষয়ে প্রমাপাস্তরও প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহাও ভাষ্যকারের তাৎপর্য বুঝা যাইতে 
পারে ॥ ৪৩ ॥ 


সুত্র । নক্তঞ্চর-নয়ন-রশ্যিদর্শনাচ্চ ॥88॥২৪২॥ 
অন্ুবাদ । এবং “নক্তঞ্চর”-বিশেষের ( বিড়ালাদির ) চক্ষুর রশ্মির দর্শন হওয়ায়, 
(এ দৃষ্টান্তে মনুষ্যাদিরও চক্ষুর রশ্মি অনুমানসিদ্ধ হয় )। 


১১৮ ন্যায়দর্শন [ ৩অঞ ১আ, 


ভাষ্য । দৃ্ঠান্তে হি নক্তং নয়নরশায়ে! নক্ঞ্চরাণাং বূষদংশপ্রভৃতীনাং 
তেন শেষস্তানুষানমিতি | জাতিভেদবদিন্দ্ি়ভেদ ইতি চে 1 ধর্ম 
ভেম্দমাব্রঞ্চানুপপন্নং,১ আবরণস্থ প্রাপ্তিপ্রতিযেধার্থস্ত দর্শনাদিতি । 


অনুবাদ। যেহেতু রাত্রিকালে বিড়াল প্রভৃতি নক্তঞ্চরগণের চক্ষুর রশ্মি দেখা 
ধায়, তদ্দারা শেষের অনুমান হয়, অর্থাৎ তদৃষটান্তে মনুষ্যাদির চক্ষুরও রশ্মি অনুমান 
সিদ্ধ হয়। ( পুর্ববপক্ষ ) জাতিভেদের ন্যায় ইন্দ্রিয়ের তেদ আছে, ইহা! ষদি বল? 
( উত্তর ) ধর্ম্মভেদমাত্র অনুপপন্নই হয়, অর্থাৎ বিড়ালাদির চক্ষুতে রশ্শিমন্ব ধর্ম আছে, 
মমুষ্যাদির চক্ষুতে তাহীর অভাব আছে, এইরূপ ধর্ম্মভেদ উপপন্ন হইতেই পারে না, 
কারণ, ( বিডালাদির চক্ষুরও ) «প্রাপ্তি প্রতিষেধার্থ” অর্থাৎ বিষয়সন্নিকর্ষের নিবর্তক 
আবরণের দর্শন হয়। 


টিপ্লনী। চক্ষুরিজিয় তৈজদ, উহার রশ্মি আছে, এই দিদ্ধাত্ত সমর্থন করিতে শেষে মহর্ষি 
এই স্থাত্রের দ্বারা চরম প্রমাণ বণিয়াছেন যে, রাত্রিকালে বিড়াল ও ব্যাপ্রবিশেষ প্রভৃতি নক্রঞ্চর 
জীববিশেষের চ্ছুর রশ্মি দেখা যায়। স্ৃতরাং এ দৃষ্টান্তে শেষের অর্থাৎ অবশিষ্ট মনুষ্যাদিরও 
চক্ষুর রশ্শি অন্ুুমীনসিদ্ধ হয়ং। বিড়ালের অপর নাম বুষদংশ১। মহর্ধির এই স্ৃত্রোক্ত 
কথায় প্রতিবাদী বলিতে পারেন যে, যেমন বিড়ালাদি ও মনুষ্যাদির বিড়ালত্ব প্রভৃতি জাতির 
ভেদ আছে তদ্রপ উহািগের ইন্সিয়েরও ভেদ আছে। অর্থাৎ বিড়ালাদির চক্ষু রশ্মিবিশিষ্ট, 
মনুষ্যাদির চক্ষু রশ্রিশৃন্ধ | ভাষ্যকার এই কথার উল্লেখপূর্ব্বক তরত্তরে বলিয়াছেন যে, বিড়ালাদির 
চক্ষৃতে রশ্বিমত ধর্ম আছে, মনুষ্যাদির চক্ষুতে এ ধর্ম নাই, এইরূপ ধর্দ্ভেন উপপন্ন হইতেই 
পারে না। কারণ, বিড়াগাদির চক্ষু যেমন ভিন্তি প্রভৃতি আবরণের দ্বার আবৃত হয়, তত্থারা 
ব্যবহিত বস্তর সহিত সন্নিরুষ্ট হয় না, মন্ুষ্যাদির চক্ষুও এরূপ ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা আবৃত হয়, 
 তত্দারা ব্যথহিত বস্ত্র সহিত সনিকষ্টহয় না| অর্গাৎ সন্নিকর্ষের নিবর্ভক আবরণও বিভিন্ন জাতীয় 
জীবের পক্ষে সমানই দেখা যায়। বিড়ালাদি ও মনুষ্যাদির ন্যায় ভিন্ি প্রভৃতির দ্বারা ব্যবহিত 
বস্ত দেখিতে পায় না। স্থতরাং জাতিভেদ উপপন্ন হইলেও বিড়ালাদি ও মনুষ্যাদির চক্ষুরিজ্জিয়ের 
পূর্বোক্তরূপ ধর্মতেদ কিছুতেই উপপন্ন হয় না। কারণ, মনুষ্যাদির চক্ুর রশ্মি না থাকিলে, 
উহার সহিত বিষয়ের স্নিকর্ষ অসম্ভব হওয়ায়, ভিত্তি প্রভৃতি আবরণ, ব্যবহিত বিষয়ে চক্ষুরিকিিয়ের 





১। শঙ্কা ভাবাং--জাতিভেদবদিজ্রিয়তেদ ইতি চেৎ ? নিরাকরোতি ধর্মততেদসা্রঞ্ানুপপন্নং। বৃষদংশনর়নস্ত 
রশ্সিষবং, মানুষনয়নত্ত তু ন তথথমিতি যোইয়ং ধর্দতেন; স্‌. এবসাত্রং তচ্চানুপপন্নং । চোহবধারণে ভিরক্রমঃ। 
অন্গুপপক্স.মবেতি যোজন1-_তাংপর্বাটীকা। 

২। আাঙুমং চক্ুঃ র্সিমৎ, অপ্াপ্তিবভাবন্ধে সতি রূপাহাপলন্ধিনিমিত্ততবাৎ নক্তঞরচস্বদিতি 1-_-টারবার্তিক | 

৩। ওতুর্বিড়ালে। সার্জীরে। বৃষদংশক আখুভুক ।-সঅসরকৌোব, সিংহাদিবর্গ | ১০। 


৪৪ সঙ ] বাতস্তায়ন ভাষ্য ১১৯ 


সন্নিকর্ষের নিবর্তক, ইহা আর বল! যায় না। সুতরাং বিড়াশাদির স্তায় মনুষ্যাদির চক্ষুরও 
রশি স্বীকার্য্য। ও 
জৈন দার্শনিকগণ চক্ষুরিক্দিয়ের তৈজসত্ব স্বীকার করেন নাই) তীহাদিগের মতে চক্ষুরিক্িয়ের 
প্রাপ্যকারিত্বও নাই, অর্থাৎ চক্ষুরিক্জিয় বিষয়কে প্রাপ্ত না হইয়াই, প্রত্যক্ষ জন্মাইয়! থাকে । 'প্রমেয- 
রূমলমার্ভও” নামক জৈনগ্রস্থের শেষভাগে এই জৈনমত বিশেষ বিচার দ্বারা সমথি ত হইয়াছে । এবং 
*প্রমাণনয়তত্বালৌকালক্কার”নামক জৈন গ্রন্থের রতরপ্রভাচার্য/-বিরচিত “রত্রীকরাবতারিকা” টীকায় 
(কাশী সংস্করণ, ৫১শ পৃষ্ঠা হইতে) পূর্বোক্ত গৈন সিদ্ধান্তের বিশেষ আলোচন! ও সমর্থন দেখ! যায় । 
জৈন দার্শনিকগণের এই বিষয়ে বিচারের দ্বারা একটি বিশেষ কথা বুঝ! যায় যে, নৈয়াপ্লিকগণ 
প্ক্ষুত্তৈ ঈসং* এইরূপে যে অনুমান প্রদর্শন করেন, উহাতে অন্ধকারের অপ্রকাশত্ব উপাধি থাকায় 
এ অন্থুমান প্রমাণ নহে। অর্াৎ *চক্ষুর্ন তৈজসং অন্ধকারপ্রকাশকত্বাৎ যন্নৈবং তন্নৈৰং যথা 
প্রদীপঃ এইরূপে অন্ধুমানের দ্বারা চক্ষুরিক্দির তৈজস নহে, ইহাই সিদ্ধ হওয়ায়, চক্ষুরক্জিয়ে তৈজসত্ব 
বাধিত, সুতরাং কোন হেতুর দ্বারাই চক্ষুরিন্ড্রিয়ের তৈজসত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। তাংপর্ধ্য এই 
& যে, প্রদীপাদি তৈজস পদার্থ অন্ধকারের প্রকাশক হয় না, অর্থাৎ অন্ধকারের প্রত্যক্ষে প্রদীপাদি 
৭. তৈজস পদার্থ বা আলোক কারণ নহে, ইহা সর্বসম্মত কিন্তু চক্ষুরিক্রিগের দ্বারা অন্ধকারের 
| প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, চক্ষুরিক্ি় অন্ধকারেরও প্রকাশক, ইহাও সর্বসম্মত। স্বৃতরাং যাহা 
অন্ধকারের প্রকাশক, তাহ! তৈজস নহে, অথবা যাহা! তৈজস, তাহা অন্ধকারের প্রকশক নে 
এইরূপে ব্যাপ্তিজ্ঞানবশতঃ চক্ষুরিক্জিয় তৈজস পদার্থ নহে, ইহা সিদ্ধ হয়। *চক্ষুরিক্ডরিয় যদি 
প্রদীপ দির স্যার তৈজদ পদার্থ হইত, তাহ! হইলে প্রদীপাদির ন্যায় অন্ধকারের অপ্রকাশক হইত,” 
এইরূপ তর্কের সাহায্যে পূর্ধবোক্তরূপ অন্থুমান চক্ষুরিক্ডরিয়ে তৈজসত্বের অভাব সাধন করে । 
পূর্বোক্ত কথায় বক্তব্য এই যে, প্রদীপাদি তৈজদ পদার্থ ঘটাদির স্ায় অন্ধকারের প্রকাশক 
কেন হয় না, এবং অন্ধকার কাহাকে বলে, ইহা বুঝা আবশ্তক | নৈর়ায়িকগণ মীমাংসক প্রভৃতির 
্তার অন্ধকারকে দ্রব্যপদার্থ বলিয়া স্বীকার করেন নাই। তাহারা বিশেষ বিচার দ্বার! প্রতিপনন 
করিয়াছেন যে, যেরূপ উদ্ভৃত ও অনভিভূত, তাদৃশ রূপবিশিষ্ট প্ররুষ্ট তেজঃপদার্থের সামান্তাভাৰই 
অন্ধকার । সুতরাং যেখানে তাদৃশ তেজঃপদার্থ (প্রদীপাদি) থাকে, সেখানে অন্ধকারের 
; প্রতিযোগী প্রত্যক্ষ হওয়ায়, অন্ধক!রের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । যাহার প্রত্যক্ষ অন্ধকাণ্রে 
: প্রত্তক্ষের প্রতিবন্ধক, তাহা অন্ধকার প্রত্যক্ষ কারণ হইতে পারে না; আহার কারণত্বের কোন 
প্রমাণও নাই। কিন্তু চক্ুরিক্ি় তেজঃপদার্থ হইলেও প্রদীপাদির গ্ভায় উদ্ভুত ও অনভিভ্ত 
 বূপবিশিষ্ট প্রকৃষ্ট তেজঃপদার্থ নহে। স্ৃতরাং উহা! অন্ধকারনামক অভাবপদার্থের প্রতিযোগী 
না হওয়ায়, অন্ধকারপ্রত্যক্ষে করণ হইতে প'রে। রাব্রিকালে বিড়ালানির যে চক্ষুর রশ্মির দর্শন 
২, ০. হু, ইহা মহষি এই হৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন, গেই চক্ষুও পুন্বোক্তরূপ প্রকৃষ্ট তেজঃপদার্থ নহে, 
এই জন্তই বিড়ালাদিও রাতিকালে তাহাদিগের এ চক্ুর দারা দুরস্থ অন্ধকারের প্রত্যক্ষ করে। 
কারণ, প্রদীপাদির স্তায় প্রকৃষ্ট তেজঃপদার্থই অন্ধকারের প্রতিযোগী, সুতরাং সেইরূপ তেজঃ- 
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টি 


উসিদশিত 


জি 






১২৩ স্যায়দর্শন [ ওম* ১আ৯, 


পদার্থই অন্ধকা রপ্রত্যক্ষের প্রতিবন্ধক হুয়। বিড়ালাদির চক্ষু প্রকৃষ্ট তেজঃপদার্থ হইলে 
দিবসেও উহার দমাক্‌ প্রত্যক্ষ হইত এবং রাত্রিকালে উহার সম্দুখে প্রদীপের ন্যায় আলোক 
প্রকাশ ইইত। মৃলকথা, তেজঃপদার্থমাত্রই যে, অন্ধকারের প্রকাশক হয় না, ইহ! বলিবার 
কোন যুক্তি নাই) কিন্তু যে তেজঃপদার্গ অন্ধকারের প্রতিযোগী, সেই প্রকৃষ্ট তেজঃপদার্থই 
অন্ধকারের প্রকাশক হয় না, ইহাই ঘুক্তিসিদ্ধ । সুতরাং চক্ষুরিক্িয় পূর্বোক্তরূপ তেজঃপদার্থ 
না হওয়ায়, উহা অন্ধকাঁরের প্রকাশক হইতে পারে । তাহ! হুইলে "চক্ষুরিজ্িয়” যদি তৈজস পদার্থ 
হয়, তাহা হইলে উহা অন্ধকারের প্রকাশক হইতে পারে না” এইরূপ যথার্থ তর্ক সম্ভব না হওয়ায়, 
পূর্বোক্ত অনুমান অপ্রযোজক | অর্গাৎ তৈজ্স পদার্মাত্রই অন্ধকারের প্রকাশক হয় না, .এইরূপ 
নিয়মে কোন প্রমাণ না থাকায়, তন্ম,লক পূর্বোক্ত (চক্ষুর্ন তৈজসং অন্ধকার্প্রকাশকত্বাৎ ) 
অনুমানের গ্রামাণ: নাই । সুতরাং ৈয়ায়িক-সম্প্রদারের “চক্ষুত্তিজসং” ইতানি প্রকার অন্ধুমানে 
অন্ধকারের অপ্রকাশকত্ব উপাধি হর না, কারণ, টতজদ পদার্থ মাত্রই যে অন্ধকারের অপ্রকাশক, 
এবিষয়ে প্রমাণ নাই। পরন্থ বিড়ালাদির চক্ষুর রশ্মি প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলে, চক্ষুরিঞ্িয়মাত্রই 
তৈজদ নহে, এইরূপ অন্ধুমান করা যাইবে না, এবং এ বিড়ালাদিরও দুরে অন্ধকারের প্রত্যক্ষ 
্থীকার্ধ্য হইলে, তেজঃপদার্থমাত্রই অন্ধকারের অপ্রকাশক, ইহাও বলা যাইবে না। সুতরাং *চক্ষুর্ম 
তৈজসং” ইত্যাকাব পূর্বোক্ত অনুমানের প্রামাণ্য নাই এবং পচচ্ষুটস্তজসং” ইত্যাদি প্রকার অনুমানে 
পূর্বোক্তরূপ কোন উপাধি নাই, ইহাঁও মহর্ষি এই হুত্রের দ্বারা সন! করিয়। গিয়াছেন, ইহা বুঝা 
যাইতে পারে) মহর্ষি ইহার পরে চক্ষুরিক্জিয়ের যে প্রাপ্যকারিত্ব সিদ্ধান্তের সমর্থন করিয়াছেন, 
তন্থারাও চক্ষুরিক্জিয়ের তৈজসত্ব বা রশ্মিমন্ব সমর্থিত হইয়াছে । পরে তাহ! "্যন্ত হইনে ॥ 8৪1 


ভাষ্য । ইন্জ্িয়ার্থসন্নিকর্ষস্ত জ্ঞানকারণত্বানুপপত্তিঃ । কম্মাৎ ? 
অনুবাঁদ। ইন্দরিয়র্থসন্নিকর্ষের প্রত্যক্ষকারণত্ব উপপন্ন হয় না। (প্রশ্ন কেন? 


সুত্র।অপ্রাপ্য গ্রহণৎকাচাভ্রপটলস্ফটিকান্তরিতোপলবৰেঃ॥ 


8৫0২৪ ৩॥ 

অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) প্রাপ্ত না হইয়! গ্রহণ করে, অর্থাৎ চক্ষুরিক্দ্রিয় বিষয়- 

প্রাপ্ত বা বিষয়সন্নিকৃষ্ট ন! হইয়াই, এ বিষয়ের প্রত্যক্ষ জন্মায়, কারণ, ( চক্ষুরিক্ড্রিয়ের 
দ্বারা ) কাচ অভ্রপটল: ও স্ফটিকের ছার৷ ব্যবহিত বস্তরও প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। 

ভাষ্য । তৃণাদিসপ্পদদ্রব্যং কাচেইভ্রপটলে বা প্রতিহতং দৃষ্টং, 

অব্যবহিতেন সন্নিকৃষ্যতে, ব্যাহন্যতে বৈ প্রাপ্ডিব্যবধানেনেতি। যদিচ 


১। সুত্রে “অত্র” শবের দ্বারা মেঘ অথবা অজ নামক পার্বতা ধাতুবিশেষই মহির বিবক্ষিত বুঝা বায়। 
শজত্রং মেধ চ গগনে ধাতুভেদে চ ক।ঞচনে” ইতি বিশ্বঃ | 





8৫ সত] বাগস্তায়ন ভাঁষ ১২. 


রশ্যর্থসন্িকর্ষো গ্রহণহেতুঃ স্তাৎ, ন ব্যবহি তম্ত সন্নিকর্ষ ইত্যগ্রহণং স্যাঁৎ । 
অস্তি চেয়ং কাঁচাভ্রপটল-স্ফটি কান্তরিতোপলদ্ধিঃ,সা জ্ঞাপয়ত্য প্রাপ্যকারীগ্- 
ক্ড্িয়াণি, অতএবাভৌতিকানি, প্রাপ্যকারিত্বং হি ভৌতিকধর্ম্ম ইতি। 


অনুবাদ। তৃণ প্রভৃতি গতিবিশিষ্ট দ্রব্য, কাচ এবং অভ্রপটলে প্রতিহত 
দেখা যায়, অব্যবহিত বস্তুর সহিত সন্িকৃষ্ট হয়, ব্যবধানপ্রযুক্ত ( উহাদিগের ) 
প্রাপ্তি (সংযোগ ) ব্যাহতই হয়! কিন্তু যদি চক্ষুর রশ্মি ও বিষয়ের সঙ্গিকর্ষ 
প্রত্যক্ষের কারণ হয়, তাহা হইলে ব্যবহিত বিষয়ের সন্নিকর্ষ হয় না, এজন্য 
(উহার) অপ্রত্যক্ষ হউক? কিন্তু কাচ, অভ্রপটল ও স্ফটিক দ্বারা ব্যবহিত 
বিষয়ের এই উপলব্ধি (প্রত্যক্ষ) আছে, অর্থাৎ উহা সর্বসম্মত, সেই উপলব্ধি 
ইন্ড্রিয়বর্গকে অপ্রাপ্যকারী বলিয়। জ্ঞাপন করে, অতএব (ইন্দড্রিয়বর্গ ) অভৌতিক। 
যেহেতু প্রাপ্যকারিত্ব ভৌতিক ড্রব্যেব ধর্ন্ম। 


টিগ্লনী। মহৰি ইক্জিয়বর্গের ভৌতিকত্ব নমর্গন করিয়! এখন উহাতে প্রকারান্তরে বিরুদ্ধবাদি- 
গণেব পূর্ব্বপক্ষ বলিগাছেন যে, কাঁদি দ্বারা ব্যবহিত বিষয়ে যখন চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়, 
তখন বলিতে হইবে যে, চক্ষুরিক্ডরির বিষয় প্রাপ্ত বা বিষয়ের সহিত সন্নিকৃষ্ট না হ্ইয়াই, প্রত্যক্ষ 
জন্মাইয়া থাকে। কারণ, যে সকল বন্ত কাচাদি দ্বারা বাবহিত থাকে, তাহার সহিত 
চক্ষুরিক্ত্িয়ের সন্নিকর্ষ হইতে পারে না। স্ৃতরাং প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্গলক্ষণন্থৃত্রে ইন্জরিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষকে যে প্রত্াক্ষের কারণ বলা হইয়াছে, তাহাও বলা বায় নাঁ। ইন্জিয়ার্থসন্লিকর্ষ 
প্রতাক্ষের কারণ হইলে কাচা্দি বাবহিত বস্তর প্রত্যক্ষ কিরূপে হইবে । ভাষ্যকার পূর্ববপক্ষ- 
বাদীর কথা সমর্থন করিতে বলিগাছ্ছেন বে, তঁণ প্রভৃতি গতিবিশিই দ্রব্য কাঁচ ও অভ্রপটলে 
প্রতিহত দেখা যায়। অব্যবহিত বস্থব সহিতই উহাদিগের সন্নিকর্ষ হইয়া থাকে । কোন 
ব্যবধান থাকিলে তন্থার৷ ব্যবহিত দ্রব্যের সহিত উহাদিগের সংযোগ ব্যাহত হয়, ইহা! 
গ্রতাক্ষসিদ্ধ। সুতরাং এ দৃষ্টান্তে চক্ষুরিক্তরিয়” কাচাদি ব্যবহিত বিষয়ের সন্ত সন্িকৃষ্ট 
হইতে পারে ন কাচাদি দ্রব্যে উহাও প্রতিচত হয়, ইহাও স্বীকার্ধ্য। কারণ, চন্ষুরিজিয়কে 
ভৌতিক পদার্থ বলিলে, উহাকে তৈজস পদার্থ বলিতে হইবে। তাহা হুইলে উহাও 
তৃণাদির স্যার গতিবিশিষ্ট দ্রব্য হওয়ার, কাচাদি দ্রব্যে উহাও অবশ্ত প্রতিহত হইবে। কিন্ত 
কাঠাদি দ্রব্যবিশেষের দ্বারা ব্যবহিত বিষয়ের যে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয, এ বিষয়ে কোন 
সন্দেহ বা বিবাদ নাই। সুতরাং উহার দ্বার! ইঞ্জিরবর্গ বে অপ্রাপ্যকারী, ইহাই বুঝা যায়। 
তাহা হইলে ইন্ডিয়বর্গ ভৌতিক নঙ্জে, উহারা ভৌতিক পদার্গ, ইহাও নিংসংশয়ে বুঝা যায়। 
কারণ, ইন্দরিয়বর্গ ভৌতিক পদার্থ হইলে গ্রাপাকারীই হবে, অপ্রাপ্কারী হইতে পারে 


না। কারণ, প্রাপ্যকারিত্বই ভৌতিক প্রব্যের ধর্ম । ইন্জিয় বদি তাহার গ্রাহা বিষয়কে প্রাপ্ত 
১৬ 
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অর্থাৎ তাঁহার সহিত সরিক্ষ্ট হইয়! প্রত্যক্ষ জন্মার, তাহা হইলে উহাকে বলা যায়_- 
প্রাপ্যকারী, ইহার বিপরীত হইলে, তাহাকে বলা যার-_অপ্রাপ্যকারী। প্প্রাপ্য” বিষয় প্রাপ্য- 
করোতি প্রত্যক্ষং জনয়তি”_-এইরূপ ঝুৎ্পত্ি নন্তুদারে পপ্রাপ্যকারী” এইরূপ প্রয়োগ 
হইয়াছে ৪৫ ॥ 


সুব্র। কুড্যান্তরিতান্থপলব্ধের প্রতিষেধঃ ॥8৩॥২৪৪॥ 

অনুবাদ । (উত্তর) ভিত্তি-ব্যবহিত বস্তুর প্রত্যক্ষ না হওয়ায়, প্রতিষেধ 
হয় না [ অর্থা চক্ষুরিক্দ্িয় দ্বারা যখন ভিন্তি-ব্যবহিত বস্তু দেখা যায় না, তখন 
তাহার প্রাপ্যকারিত্বের অথবা তাহার সন্নিকর্ষের প্রত্যক্ষ-কারণত্বের প্রতিষেধ 
€ অভাব ) বলা যায় না ]। 


তাষ্য। অপ্রাপ্যকারিত্বে সতীল্জ্রিয়াণাং কুড্যান্তরিতস্তানুপলদ্ধির্ন 
স্যাৎ। 


অনুবাদ। ইন্দড্রিয়বর্গের অপ্রাপ্যকারিত্ব হইলে ভিত্তি-ব্যবহিত বস্তুর অপ্রত্যক্ষ 
হইতে পারে না। 


টিপ্ননী। পূর্বস্থত্রোক্ত পুর্বপক্ষের উত্তরে মহধি এই স্থৃত্রের দ্বার! বলিয়াছেন বে, ইন্জিয়বর্গকে 
অপ্রাপ্যকারী বলিলে ভিতি-ব্যবহিত বিষয়ের অপ্রত্যক্ষ হইতে পারে না। যদি চক্ষুরিক্দিয় 
বিষয়সন্সিকঃ না হইয়াই প্রত্যক্ষ জন্মাইতে পারে, তাহা হইলে, মু্তিকাদিনির্দিত ভিত্তির 
দ্বারা ব্যবহিত বস্তর চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ কেন হয় ন? তাহ! বথন হয় না, তখন বলিতে হইবে, 
উহা অপ্রাপ্যকারী নহে, সুতরাং পূর্বোক্ত যুক্তিতে উহ্হার অভৌতিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না । 
এইরূপে অন্ঠান্ত ইন্জ্িরেরও প্রীপ্যকারিত্ব ও ভৌতিকত্ব সিদ্ধ হয়। ৪৬ 


ভাষ্য। প্রাপ্যকারিত্বেইপি তু কাচাত্রপটলস্ফটিকান্তরিতোপলব্ষির্ন 
সা 


অনুবাদ । (পর্ববপক্ষ) প্রাপ্যকারিত্ব হইলেও কিন্তু কাচ, অভ্রপটল ও স্টিক 
দ্বার! ব্যবহিত বিষয়ের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না 
সুত্র । অপ্রতীঘ।তাৎ সন্নিকর্ষোপপত্তিঃ ॥৪৭॥২৪৫॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) প্রতীঘাত ন! হওয়ায়, সন্নিকর্ষের উপপত্তি হয় । 


ভাষ্য । ন চ কাচোহত্রপটলং বা নয়নরশ্মিং বিষ্টভ্বাতি, সোঁহ প্রতি- 
হন্যমানঃ সন্সিকৃষ্যত ইতি। 
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অনুবাদ। যেহেতু কাচ ও অভ্রপটল নয়নরশ্মিকে প্রতিহত করে ন! (স্থৃতরাং) 
অপ্রতিহন্যমান সেই নয়নরশ্মি ( কাচাদি ব্যবহিত বিষয়ের সহিত ) সন্নিকৃষ্ট হয়। 


টিপ্ননী। চক্ষুরিত্দ্ির প্রাপ্যকারী হইলেও সে পক্ষে দোষ হয়। কারণ তাহা হইলে 
কাচাদি-ব্যবহিত বিষয়ের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । ভাষ্যকার এইরূপ পূর্বপক্ষের 


উল্লেখ করিয়া, তাঁহার উ্রস্থত্ররূপে এই ্বত্রের অবভারণা করিয়াছেন । মহষি এই 
স্ত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, কাচাদি স্বচ্ছ দ্রব্য তাহার ব্যবহিত বিষয়ে চক্ষুর রশ্মির 
প্রতিরোধক হয় না। ভিতি প্রভৃতির স্তায় কাচাদি দ্রব্যে চক্ষুরিজ্দ্িয়ের রশ্মির প্রতিঘাত হয় 
না, স্থৃতরাং সেখানে চক্ষুর রশ্মি কাচাদ্দির দ্বারা অপ্রতিহত হওয়ায়, এ কাচার্দিকে ভেদ 
করিয়৷ তদ্যবহিত বিষয়ের পহিত সন্নিকষ্ট হয়। সুতরাং সেখানে এ বিষয়ের চাক্ষুষ প্রতাক্ষ 
হইবার কোন বাধ! নাই । দেখানেও চক্ষুরিক্দ্িয়ের প্রাপ্যকারিত্ই আছে। ৪৭ 

ভাষ্য । যশ্চ মন্যতে ন ভৌতিকস্তাপ্রতীঘাত ইতি । তন্ন, 

অনুবাদ । আর যিনি মনে করেন, ভৌতিক পদার্থের অপ্রতীঘাত নাই, তাহ! 
নহে--- 


সুত্র । আদিত্যরশ্মেঃ স্ফটিকান্তরেইপি দাস্কেই- 

বিঘাতাৎ ॥৪৮॥২৪৩।॥ 

অনুবাদ । যেহেতু (১) সূর্যযরশ্মির বিঘাত নাই, (২) স্ফটিক-ব্যবহিত 
বিষয়েও বিঘাত নাই, ( ৩) দাহ্য বস্তুতেও বিঘাত নাই। 

ভাষ্য। আদিত্যরশ্মেরবিঘাতাৎ, শ্ষটিকান্তরিতেপ্যবিঘাতাত, দাঁহ্োই- 
বিঘাতাৎ। “অবিঘাতা”দিতি পদাভিসম্বন্ষভেদাদ্বাক্যভেদ ইতি। 
প্রতিবাক্যঞ্চার্ভেদ ইতি । আদিত্যরশ্মিঃ কুভ্তাদিযু ন প্রতিহন্াতে, 
অবিঘাতাৎ কুন্তস্থমুদকং তপতি, প্রাপ্তৌ হি দ্রব্যান্তরগুণস্ত উফ্স্ 
স্পর্শন্ত গ্রহণং, তেন চ শীতজ্পর্শাভিভব ইতি।  স্ফটিকান্তরিতেহপি 
প্রকাঁশনীয়ে প্রদীপরশ্মীনামপ্রতীঘাতঃ অপ্রতীঘাতাৎ প্রাপ্তস্ত গ্রহণমিতি | 
ভর্জনকপালাদিস্থঞ্চ দ্রব্যমাগ্নেয়েন তেজস! দহাতে, তত্রাবিঘাঁতাৎ প্রাপ্তিঃ 
প্রান্তৌ তু দাহ নাপ্রাপ্যকারি তেজ ইতি। 

অবিঘাতাদিতি চ কেবলং পদমুপাঁদীয়তে, কোৌঁহয়মবিঘাঁতো। নাঁম ? 
অব্যহমানাবয়বেন ব্যবধায়কেন দ্রব্যেণ সর্ধতে! দ্রব্যস্তাবিষন্তঃ ক্রিয়া- 
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হেতোরপ্রতিবন্ধঃ প্রাণ্েরপ্রতিষেধ ইতি | দৃষ্টং হি কলশনিষক্তানামপাং 
বহিঃ শীতম্পর্শগ্রহণং। ন চেক্দ্রিয়েণাসন্নিকৃউন্ত দ্রব্স্ত স্পর্শোপ- 
লব্ধিঃ। দূ চ প্রম্পন্দপরিআ্রবৌ ; তত্র কাচাভ্রপটলাদিভির্নায়নরশ্মে- 
প্রতীঘাতাদৃবিভিদ্যার্থেন মহ সন্নিকর্ষাুপপন্নং গ্রহণমিতি। 

অনুবাদ ।__যেহেতু (১) সৃধ্যরশ্মির বিঘাত ( প্রতীঘা'ত ) নাই, (২) ক্ষটিক- 
ব্যবহিত বিষয়েও বিঘাত নাই, (৩) দাহ্য বস্তুতেও বিধাত নাই। «অবিঘাতাৎ* 
এই (সৃত্রস্থ ) পদের সহিত সম্বন্কভেদপ্রযুক্ত বাক্যভেদ ( পূর্বেবাক্তরূপ বাক্তত্রয়) 
হইয়াছে। এবং প্রতি বাক্যে অর্থাৎ বাক্যভেদবশতঃই অর্থের ভেদ হইয়াছে। 
(উদাহরণ ) (১) সূর্য্যরশ্মি কুস্তাদিতে প্রতিহত হয় না, অপ্রতীঘাতবশতঃ কুস্তস্থ 
জল তপ্ত করে, প্রাপ্তি অর্থাৎ সূর্ধ/রশ্মির সহিত এ জলের সংযোগ হুইলে ( তাহাতে ) 
দ্রব্যান্তরের অর্থাৎ জলভিন্ন দ্রব্য তেজের গুন উষ্ণস্পর্শের জ্ঞীন হয়। সেই 
উষ্ণস্পর্শের দ্বারাই ( এ জলের ) শীহস্পর্শের অভিভব হয়। (২) ক্ষটিক দ্বার! 
ব্যবহিত হইলেও গ্রান্থ বিষয়ে প্রদীপরশ্মির প্রতীঘাত হয় না, অপ্রতীঘাতবশতঃ 
প্রাণ্ডের অর্থাৎ সেই প্রদীপরশ্ঠিসন্বদ্ধ বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়। (৩) এবং ভর্জন- 
কপালাদির মধ্যগত দ্রব্য, আগ্নের তেজের দ্বার দগ্ধ হয়, অপ্রতীঘাতবশতঃ সেই 
দ্রব্যে (এ তেজের ) প্রাপ্তি ( সংযোগ ) হয়, সংযোগ হইলেই দাহ হয়, ( কারণ ) 
তেজঃপদার্থ অপ্রাপ্যকারী নহে। 

(প্রশ্ন) “অবিঘাতাৎ” এইটি কিন্তু কেবল পদ গৃহীত হইয়াছে, এই অবিঘাত 
কি ? (উত্তর) অবুহামানাবয়ব ব্যবধায়ক দ্রব্যের দ্বারা, অর্থাৎ যাহার অবয়বে দ্রব্যান্তর- 
জনক সংযোগ উৎপন্ন হয় না, এইরূপ ভর্জনকপালাদি দ্রব্যের দ্বারা সর্ববাংশে 
দ্রব্যের অবিষন্ত, ক্রিয়। হেতুর অপ্রতিবন্ধ, সংযোগের আপ্রতিষেধ। অর্থাৎ ইহাকেই 
“অবিঘাত” বলে। যেহেতু কলসস্থ জলের বহির্ভাগে শীতম্পর্শের প্রত্যক্ষ দৃষ্ট হয়। 
কিন্তু ইন্ড্রিয়ের সহিত অসনিকৃষদ্রব্যের স্পর্শের প্রত্যক্ষ হয় না। এবং প্রস্পন্দ ও 
পরিআব অর্থাৎ কুস্তের নিন্নদেশ হইতে কুস্তস্থ জলের স্তন্দন ও রেচন দেখা যায়। 
তাহ! হইলে কাঁচ ও অভ্রপটলাদির দ্বারা চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত ন| হওয়ায়, (এ 
কাচাদিকে ) ভেদ করিয়া (এ কাচারদি-ব্যবহিত ) বিষয়ের সহিত (ইন্ত্িয়ের ) সম্নিকর্ 
হওয়ায়, প্রত্যক্ষ উপপন্ন হয়। 

টিগ্লনী। চক্ষুরিত্ররিয় ভৌতিক পদীর্ঘ হইলেও, কাচাদি দ্বার তাহার প্রতীঘাত হয় না, ইহ! 
মহষি পুর্বে বলিয়াছেন, ইভাতে ষদি কেহ বলেন যে, ভৌতিক পদা্ সর্ধত্রই প্রতিহত হয়, সমস্ত 


রী 


£ 
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ভৌতিক পদার্থই গরতীঘাতধর্্মক, কুত্রাপি উহাদিগের অপ্রতীঘাত নাই। মহধি এই স্থত্রের 
দ্বারা পূর্বোক্ত নিয়মে ব্যভিচার সুচনা করিয়া এ মতের খণ্ডনপূর্ববক পূর্বোক্ত দিদ্ধান্ত সূ 
করিয়াছেন। স্ত্রোক্ত "অবিঘাতাৎ” এই পদটির তিনবার আবৃত্তি করিয়৷ তিনটি বাক্য বুঝিতে 
হইবে এবং সেই তিনটি বাক্যের দ্বারা তিনটি অর্থ মহধির বিবক্ষিত বুঝিতে হুইবে। ভাষ্যকারের 
ব্যাথ্য। ও উদাহরপানুপারে এই স্থাত্রের তাৎপর্যযার্থ এই যে, (১) যেহেতু জলপুর্ণ কুস্তাদিতে 
নুর্য্যরশ্মির প্রতীঘাত নাই, এবং (২) গ্রাহা বিষয় স্টিক দ্বারা ব্যবহিত হইলেও তাহাতে 
প্রদীপরশ্মির গ্রতীঘাত নাই, এবং (৩) ভর্জনকপালাদিস্থ দাহা তুলাদিতে আগ্রেয় তেজের 
প্রতীঘাত নাই, অতএব ভৌতিক পদার্থ হইলেই, তাহা দর্ধত্র প্রতিহত হুইবে, ভৌতিক পদার্থে 
অপ্রতীঘাত নাই, এইরূপ নিয়ম বলা যায় না। কুস্তস্থ জলমধ্যে সৃর্যযরশ্যি প্রবিষ্ট ন! হইলে উহ 
উত্তপ্ত হইতে পরে ন1, উাতে তেজঃপদার্থের গুণ উষ্ণম্পর্শের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, তন্থারা 
প্র জলের শীতম্পর্শ অভিভূত হইতে পারে না। কিন্তু যখন এই সমস্তই হইতেছে, তখন স্কর্য্য- 
রশ্মি এ জলকে ভেদ করিয়া! তন্মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, এ জলের সর্বাংশে হূর্যারশ্মির সংযোগ হয়, 
উহ দেখানে প্রতিহত হয় ন', ইহা অবস্তই স্বীকার করিতে হইবে । এইরূপ স্ফটিক বা কাচাদি 
্বচ্ছদ্রব্যের দ্বারা ব্যব্ুত হইলেও প্রদীপরশ্মি এ বিষয়কে প্রকাশ করে, ইহাও দেখা যায়। 
সথতরাং প্র ব্যবহিত বিষয়ের সহিত দেখানে প্রদীপরশ্মির সংযোগ হয়, ম্ফটিকাঁদির দ্বারা উহার 
প্রতীঘাত হয় না, ইহাও অবশ্ত স্বীকাধ্য। এইরূপ তর্জনকপালাদিতে যে তুলাদি দ্রব্যের 
ভর্জন করা হয়, তাহাতেও নিয়স্থ অগ্রির সংযোগ অবশ্ঠ স্বীকার করিতে হইবে। মৃতিকাদি- 
নিন্মিত যে সকল পাত্রবিশেষে তওুলদির তঙ্ন করা হয়, তাহাকে ভঙ্জনকপাল বলে। প্রচলিত 
কথায় উহাকে “ভীজাখোলা” বলে। উহাতে সৃশ্ম সুশ্ম ছিদ্র অবশ্ঠই আছে। নচেৎ উহার 
মধ্যগত তওুলাদি দাহ বস্তর সহিত নিস্থ অগ্নির সংযোগ হইতে পারে না। কিন্তযখন এ 
অগ্রির দ্বার! তওুলাদির ভর্জবন হইয়া থাকে, তখন সেখানে এ ভর্নকপালের মধ্যে অগ্রিপ্রবিষ্ট 
হয়, সেখানে তন্বারা এ অগ্নির প্রতীঘ'ত হয় না, ইহা! অবস্থস্থীকার্ষ7। হ্ৃর্ধ্রশ্মি প্রদীপরশ্মি ও 
পাকজনক অগ্রি--এই ঠিন্টি ভৌতিক পদার্থের পৃর্োক্তস্থলে অপ্রতীঘাত অবস্ত শ্বীকার করিতে 
হইলে, ভৌতিক পদার্থের অপ্রতীঘাত নাই, ইহা! আর বলা যায় না। 

সুত্রে "অবিঘাতা২” এইটি কেবল পদ বল! হইয়াছে। অর্থাৎ উহার সহিত শব্াস্তর যোগ 
না থাকায়, এ পদের দ্বারা কিসের অবিঘাত, কিসের দ্বারা অবিঘাত, এবং অবিঘাত কাহাকে 
বলে, এসমস্ত বুঝা যায় না। তাই ভাষ্যকার এরপ প্রশ্ন করিয়া তছৃত্বরে বলিয়াছেন যে, 
ব্যবধায়ক কোন দ্রব্যের দ্বারা অন্ত দ্রব্যের যে সর্বাংশে অবিষ্টন্ত, তাহাকে বলে অবিধাত। 
এ অবিষ্স্ত কি? তাহা বুঝাইতে উহারই বিবরণ করিয়াছেন যে, ক্রিছ্া! হেতুর অপ্রতি- 
বন্ধ সংযোগের অপ্রতিষেধ । অর্থাৎ পূর্ববোক্ত স্থলে নুর্ধ্ররশ্মি প্রভৃতির যে ক্রিয়া জন্ত 
জলাদির সহিত তাহার সংযোগ হয়, এ ক্রিয্নার কারণ হৃর্য্যরশ্শি প্রভৃতির জলাদিতে অপ্রুতি- 
বন্ধ অর্থাৎ এঁ জলাদিতে সর্বাংশে তাহার প্রাপ্তি বা সংযোগের বাঁধা ন! হওয়াই, ও স্থলে 
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অবিধাত। জল ও ভঙ্জনকপালাদি দ্রবা সচ্ছিদ্র বলিয়া উহারদ্দিগের অবিনাশে উহাতে 
কুরধ্য-রশ্মি ও অগ্নি প্রভৃতির . প্রবেশ, তাহাই অবিধাত, ইহাই সার কথা বুঝিতে হইবে। 
ভাষ্যকার ইহাই বুঝাইতে পূর্বোক্ত ব্যবধায়ক দ্রব্কে “অব্যহমানাবয়ৰ” বনিয়ছেন। বে 
দ্রব্যের অবয়বের ব্যুহন হয় না, তাহাকে অব্যহ্থমানাবয়ব” বলা যায়৷ পূর্ব্বোৎপন্ দ্রব্যের আরম্ভক 
ংযোগ নষ্ট হইলে, তাহার অবয়বে দ্রবান্তরজনক সংযোগের উৎপাদনকে “ব্যহন” ৰলে১। 
ভজ্ঘনকপালাদি দ্রব্যের পূর্বোক্ত স্থলে বিনাশ হয় না_স্থৃতরাং সেখানে তাহার অবয়বের 
পূর্বোক্তরূপ বুহন হয় না। ফলকথা, কুস্ত ও ভর্জরনকপালাদি দ্রব্য সচ্ছিদ্র বলিয়া, তাহাতে 
পূর্ববোজ্রূপ অবিধাত সম্তব হয়। ভাষ্যকার শেষে ইহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, কলসস্থ 
জলের বহির্ভাগে শীতম্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে | সুতরাং এ কলস সচ্ছিপ্র, উহার ছিদ্র 
ছারা বহিভগে জলের সমাগম হয়, এঁ কলস তাহার মধ্যগত জলের অত্যন্ত প্রতিরোধক হয় না, 
ইহা স্থীকার্ষ্য। এইব্ূপ কাচাদি স্বচ্ছদ্রবোর দ্বার! চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত না হওয়ায়, কাচাদি- 
ব্যবহিত বিষয়েরও প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে ৷ সেখানে কাচাদি শ্বচ্ছ দ্রব্যকে ভেদ করিয়া চক্ষুর রশ্মি 
বাবহিত বিষয়ের সহিত সরিকৃষ্ট হয়। ভাষ্যে *প্রস্তন্দপরিঅবৌ” এইরূপ পাঠাস্তর ও দেখ! যায়। 
উদ্দ্যোতকর সর্বশেষে লিখিয়াছেন ষে, “পরিস্পন্দ” বলিতে বক্রগমন, “পরিজ্রব” বলিতে পতন। 
তাহার মতে “পরিস্পন্দপরিশ্রবৌ” এইরূপই ভাষ্যপাঠ, ইহাঁও বুঝা যাইতে পারে ॥ ৪৮ | 


নুত্র। নেতরেতরধর্ম প্রসঙ্গাৎ ॥ ৪৯॥২৪৭॥ 
অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ কাচাদির দ্বারা চক্ষুরিক্দ্িয়ের প্রতীঘাত হয় 
না, ইহা৷ বল! যায় নাঃ যেহেতু ( তাহা বলিলে ) ইতরে ইতরের ধর্মের আপত্তি হয়। 
ভাষ্য । কাচাভপটলাদিবদ্বা কুড্যাঁদিভিরপ্রতীঘাতঃ, কুড্যাদিবদ্া 
কাচাভ্রপটলাদিভিঃ প্রতীঘাত ইতি প্রসজ্যতে, নিয়মে কারণং বাচ্যমিতি | 
অনুবাদ । কাচ ও অভ্রপটলাদির স্তায় ভিত্তি প্রভৃতির দ্বার অপ্রতীঘাত হয়, 
অথবা ভিত্তি প্রভৃতির ন্যায় কাচ ও অভ্রপটলাদির দ্বারা প্রতীঘাত হয়, ইহা প্রসক্ত 
হয়, নিয়মে কারণ বলিতে হইবে। 
টিগ্ননী। মহষি পূর্বোক্ত দিদ্ধান্তে এই স্তরের দ্বারা পূর্বপক্ষ বলিয়াছেন যে, যদি কাচাদির 
হবার চক্ষুর রশ্মির অপ্রতীঘাত বলা যায়, তাহা হইলে তাহার স্ায় কুড্যাদির দ্বারাও উহার 
অপ্রতীধাত কেন হয়না; এইরূপও আপত্তি করা যায়। এবং যদি কুড্যাদির দ্বারা চক্ষুর 
রশ্মির প্রতীঘাত বলা যার, তাহ! হইলে, তাহার স্তায় কাচাদির দ্বারাও উহার প্রতীঘাত কেন হয় 








১। বন্ধ জব্ন্তাবয়বা ন বৃহ্যন্তে ইত্যাদি--স্টায়বার্তিক। 


বস্ত জ্বাস্ত ভর্নকপালাদেরবরবা ন ব্যহান্তে পূর্বেধাংপন্নদ্রব্যারস্তকসংযোগনাশেন অআব্যান্তরসংযোগোৎপার্ষনং 
বৃহনং তন ক্রির়গ্ধে” ইত্যাদি।--তাৎপর্যটাকা। 
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না? এইরূপও আপত্তি করা যায়) কুড্যাদির দ্বারা প্রতীঘাতই হইবে, আর কাচাদি দ্বারা 
অপ্রতীঘাতই হুইবে, এইরূপ নিয়মে কোন কারণ নাই। কারণ থাকিলে তাহ! বলা আবম্তক | 
ফলকথা, অপ্রতীঘাত যাহাতে আছে, তাহাতে অপ্রতীঘাতরূপ ধর্মের আপত্তি হয়, এবং প্রতীথাত 
যাহাতে আছে, তাহাতে অপ্রতীবাতরূপ ধর্মের আপতি হয়, এজন্ পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত বিচারসহ 
নহে॥ ৪৯ 


নুত্র। আদর্শোদকয়োঃ প্রসাদস্বাভাব্যাজ্রপো- 
পলব্বিবং তছুপলক্বি ॥ ৫০॥২৪৮॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) দর্পণ ও জলের স্বচ্ছতাম্বভাববশত; রূপের প্রত্যক্ষের 
স্যায় তাহার, অর্থাৎ কাচাদি স্বচ্ছ পদার্থ দ্বার ব্যবহিত বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়। 
ভাষ্য । আদর্শোদকয়োঃ প্রসাদ রূপবিশেষঃ স্বো ধর্ম্দো নিয়ম- 
দর্শনাৎ, প্রসাদন্ত বা স্বে' ধর্ম্ো রূপোপলম্তনং | যথাদর্শপ্রতিহতস্ত 
পরাবৃত্তস্ত নয়নরশ্মেঃ স্বেন মুখেন সন্নিকর্ষে মতি স্বযুখোপলম্তনং 
প্রতিবিন্বগ্রহণাখ্যমাদর্শরূপানুগ্রহাৎ তন্সিমিত্তং ভবতি, আদর্শরূপোপঘাতে 
তদভাবাৎ, কুড্যাদিধু চ প্রতিবিদ্বগ্রহণং ন ভবতি, এবং কাচান্রপটলাদ্িভি- 
রবিঘাতশ্চক্ষ, রশ্মেঃ কুড্যাদিতিশ্চ প্রতীঘাতো দ্রব্যস্বভাবনিয়মাদিতি | 
অনুবাদ। দর্পণ ও জলের প্রসাদ রূপবিশেষ স্বকীয় ধন্য যেহেতু নিয়ম দেখ। 
যায, [ অর্থাৎ এ প্রসাদ নামক রূপবিশেষ দর্পণ ও জলেই যখন দেখা যায়, তখন 
উহা! দর্পণ ও জলেরই স্বকীয় ধর্ম, ইহ! বুঝা যায় ] অথব৷ প্রসাদের স্বকীয় ধন্ম রূপের 
উপলব্ধিজনন। 
যেমন দর্পণ হইতে প্রতিহত হয়! পরাবৃত্ত ( প্রত্যাগত ) নয়নরস্ঠির স্বকীয় মুখের 
সহিত সন্নিকর্ষ হইলে, দর্পণের রূপের সাহাষ্যবশতঃ তনিমিত্তক স্বকীয় মুখের প্রতিবিম্ব 
গ্রহণ নামক প্রত্যক্ষ হয় ; কারণ, দর্পণের রূপের বিনাশ হইলে; সেই প্রত্যক্ষ হয় না, 
এবং ভিত্তি প্রভৃতিতে প্রতিবিম্ব গ্রহণ হয় না__এইরূপ দ্রব্য স্বভাবের নিয়মবশতঃ 
কাচ ও অভ্রপটলাদির দ্বার! চক্ষুর রশ্মির অপ্রতীঘাত হয়; এবং ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা 
€ উহার ) প্রতীঘাত হয়। 
টিগ্নী। মহর্ষি পূর্ব হৃত্রোক্ত পুর্বপক্ষের উত্তরে এই শ্বত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, দ্রব্যের 
স্বভাব-নিয়ম-প্রবুক্তই কাচাদির দ্বার! চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত হয় না, ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা উহার 
প্রতীঘাত হয়। সুতরাং কাচাদি স্বচ্ছ দ্রব্যের দ্বারা ব্যবহিত বিষয়ে চক্ষুঃসন্লিকর্ষ হইতে পারায়, 
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তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে! দর্পন ও জলের প্রসাদস্বভাবতীপ্রযুক্ত রূপোপলন্ধিকে 
ৃষ্টাস্তরূপে উল্লেখ করিয়া মহর্ষি তাহার বিবক্ষিত দ্রব্স্থভীবের সমর্থন করিয়াছেন । ভাষ্যকার 
সুত্রোক্ত ৭প্রসাদ"্শব্দের অর্থ বলি়্ছেন__রূপবিশেষ | বার্ভিককার এ রূপবিশেষকে বলিয়াছেন, 
দব্যাস্তরের দ্বারা অদংঘুক্ত ভ্রব্যের সমবায়। ভাষ্যকার এ প্রসাদ বা রূপবিশেষকেই প্রথমে 
শ্ভাব অর্থাৎ স্বকীয় ধর্ম বলিয়া ব্যাধ্যা করিয়াছেন । উহা দর্পণ ও জলেরই ধর্ম, এইরূপ 
নিয়মবশতঃ উত্নকে তাহার স্বভাব বল! যায় । ভাষ্যকার পরে প্রদাদের স্বভাব এইরূপ অর্থে 
তৎপুরুষ সমাস আশ্রয় করিয়। স্থত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । দর্পন ও জলের প্রসাদনামক রূপবিশেষের 
স্বভাব অর্থাৎ স্বকীয় ধর্ম বলিয়াছেন, রূপোপলম্তন 1 এ প্রসাদের দ্বারা রূপোপলন্ধি হয়, 
এজন্য রূপের উপলব্িসম্পাদনকে উহার স্বভাব বা স্বর্ণ বল যায়। দর্পপাদির দ্বারা কিরূপে 
রূপোপলব্ি হয়, ইহা! বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, চক্ষুর রশ্মি দর্পণে পতিত হইলে, উহা 
এ দর্পন হইতে প্রতিহত হইয়। দ্রষ্টাব্যক্তির নিজমূখে প্রত্যাবর্তন করে। তখন দর্পণ হইতে 
প্রত্যাবৃ্ত এ নয়নরশ্মির দ্রষ্টাব্যক্তির নিজ মুখের সহিত সন্িকর্ষ হইলে, তন্বারা নিজ মুখের 
গ্রতিবিস্বগ্রহণরূপ প্রত্যক্ষ হয়। এ প্রত্যক্ষ, দর্পণের রূপের সাহা্যপ্রযুক্ত হওয়ায়, উহাকে 
তন্লিমিন্তক বলা যায়। কারণ, দর্পণের পূর্বোক্ত প্রসাদনামক রূপবিশেষ নষ্ট হইলে, এ প্রতি- 
বিশ্বগ্রহণ নামক মুখপ্রত্যক্ষ জন্মে না। এইরূপ নৃত্তিকাদিনির্মিত ভিন্তিপ্রভৃতিতে 9 প্রতিবিশ্ব- 
গ্রহণ না হওয়ায়, প্রতিবিষ্বগ্রহণের পূর্বোক্ত কারণ তাহাতে নাই, ইহা অবশ্ঠ শ্বীকাঁর করিতে 
হইবে। দ্রবাস্ভাবের নিয়মবশতঃ সকল দ্রব্যেই সমস্ত শ্বভাব খাকে না। ফলের দ্বারাই এ 
স্বভাবের নির্ণয় হইয়া থাকে। এইরূপ ভ্রব্যস্বভাবের নিয়মবশতঃ কাচাদির দ্বারা চক্ষুর রশ্মির 
প্রতীঘাত হয় না, ভিন্তিপ্রভৃতির দ্বারা প্রতীঘাত হুয়। স্বভাবের উপরে কোন বিপরীত অনুযোগ 
করা যায় লা। পরন্ূত্রে মহর্ষি নিজেই ইহা! ব্যক্ত করিয়াছেন ॥ ৫০ 


সবত্র। দৃষ্টান্ুমিতানাৎ হি নিয়োগপ্রতিষেধান- 
পপত্তিঃ ॥৫১॥২৪৯॥ 


অনুবাদ। দুষ্ট ও অনুমিত (প্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ ও অনুমানপ্রমীণসিদ্ধ ) 
পদার্থসমূহের নিয়োগ ও প্রতিষেধের অর্থাৎ স্বেচ্ছানুদারে বিধি ও নিষেধের 
উপপত্তি হয় না। 

ভাষ্য । প্রমাণত্ত তত্ববিষয়ত্বাৎ। নখলু তোঃ পরীক্ষমাণেন 
দৃষ্টানুমিতা অর্থাঃ শক্যা নিযোক্তুমেবং ভবতেতি, নাপি প্রতিষেদ্ধমেবং 
ন ভবতেতি। ন হীদযুপপদ্যতে রূপবদ্‌ গন্ধোহপি চাঁক্ষুষো ভবত্বিতি, 
গন্ধবন্ধা রূপং চাক্ষুষং মাতূদিতি, অগ্রিপ্রতিপতিবদ্‌ ধূমেনোদকপ্রতিপত্তি- 


৫১ সত 1101.) বাৎস্তাঁয়ন ভাষ্য ১২৯ 


রপি ভবত্বিতি, উদকাঁপ্রতিপত্তিবদ্ধা ধূমেনাগ্নিপ্রতিপত্তিরপি মাভূর্দিতি। 
কিং কারণং ? যথা খন্বর্া ভবন্তি য এযাং স্বো ভাবঃ স্বো ধর্ম ইতি 
তথাভূতাঃ প্রমাণেন প্রতিপদ্যন্ত ইতি, তথাভূতবিষয়কং হি প্রমাণমিতি । 
ইমৌ খলু নিয়োগপ্রতিষেধৌ ভবতা দেশিতৌ, কাচান্রপটলাদিবদা 
কুড্যাদিভিরপ্রতীঘাতো। ভবতু, কুড্যাদিবদ্ধা কাচাভ্রপটলাদিভিরপ্রতীঘাতো 
মাভূ্দিতি। ন, দৃষ্টীনুমিতাঃ খন্িমে দ্রব্যধর্্নাঃ, প্রতীঘাতাপ্রতীঘাতয়ো- 
হা ঞপলব্ধ্যনুপলব্ধী ব্যবস্থাপিকে | ব্যবহিতানুপলন্ধ্যাহনুমীয়তে কুড্যার্দিভিঃ 
প্রতীঘাতঃ ব্যবহিতোঁপলব্যাহনুমীয়তে কাচান্রপটলাদিভিরপ্রতীঘাত 
ইতি। 


অনুবাদ । যেহেতু প্রমাণের তন্ববিষয়ত্ব আছে, অর্থাৎ যাহা প্রমাণ দ্বার! প্রতিপন্ন 
হয়, তাহা! বস্তর তত্বই হইয়! থাকে ( অতএব তাহার সম্থুদ্ধে নিয়োগ বা প্রতিষেধের 
উপপত্তি হয় ন৷ ) ] 

পরীক্ষমাণ অর্থাৎ প্রমাণ দ্বার! বস্ততব্ববিচারক ব্যক্তি কর্তৃক প্রত্যক্ষসিদ্ধ ও 
অনুমানসিদ্ধ পদীর্থসমূহ “তোমর! এইরূপ হও”--.এইরূপে নিয়োগ করিবার নিমিত্ত 
অথবা! «তোমর এইরূপ হইও না” এইরূপে প্রতিষেধ করিবার নিমিত্ত যোগ্য নহে। 
যেহেতু “রূপের ন্যায় গন্ধও চাক্ষুষ হউক ?” অথবা “গন্ধের ন্যায় রূপ চাক্ষুষ না 
হউক ?* “ধুমের দ্বারা অগ্রির অনুমানের ন্যায় জলের অনুমানও হউক ?” অথবা 
*যেমন ধূমের দ্বার জলের অনুমান হয় না, তক্রপ অগ্নির অনুমানও না হউক ?” ইহা 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকার নিয়োগ ও প্রতিষেধ উপপন্ন হয় না। (প্রশ্ন)কি জন্য? 
অর্থাৎ এরূপ নিয়োগ ও প্রতিষেধ না হওয়ার কারণ কি? (উত্তর) যেহেতু 
পদদার্থসমূহ ষে প্রকার হয়, যাহ! ইহাদিগের স্বকীয় ভাব, কি না স্বকীয় ধর্ম, প্রমাণ 
দ্বারা (এ সকল পদার্থ) সেই প্রকারই প্রতিপন্ন হয় ; কারণ, প্রমাণ, তথাভূৃত-পদার্থ- 
বিষয়ক । 

(বিশদার্থ) এই (১) নিয়োগ ও (২) প্রতিষেধ, আপনি ( পূর্ববপক্ষবাদী ) 
আপত্তি করিয়াছেন। ( বথ! ) কাচ ও অভ্রপটলাদির ন্যায় ভিত্তিপ্রভৃতি দ্বারা 
€চক্ষুর রশ্মির ) অপ্রতীঘাত হউক? অথবা ভিত্বিপ্রভৃতির ন্যায় কাচ ও অভ্র- 
পটলাদির দ্বারা চক্ষুর রশ্মির অপ্রতীঘাত না হউক? না, অর্থাৎ এরূপ আপত্তি 
করা যায় না। কারণ, এই সকল দ্রব্যধন্ম দৃউ ও অনুমিত, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ ও 

৯৭ 


১৩৩ % ন্যায়দর্শন [ ৩অঞ, ১আ০ 


অনুমানপ্রমাণসিদ্ধ। অপ্রত্যক্ষ ও প্রত্যক্ষই প্রতীঘাত ও অপ্রতীঘাতের 
নিয়ামক । ব্যবহিত বিষয়ের অপ্রত্যক্ষপ্রযুক্ত ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা প্রতীঘাত অনুমিত 
হয়, এবং ব্যবহিত বিষয়ের প্রত্যক্ষপ্রযুক্ত কাচ ও অভ্রপটলাদির দ্বার অপ্রতীঘাত 
অনুমিত হয়। 


টিপ্ননী। যদি কেহ প্রশ্ন করেন যে, কাচাদি দ্রবোর দ্বারা চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত হয় না, 
কিন্ত ভিতিপ্রভৃতির দ্বার! তাহার প্রতীঘাত হয়, ইহার কারণ কি? কাচাদির স্তায় ভিত্তিগ্রত্থঁতির 
বাকা প্রতীধাত ন৷ হউক ? অথব ভিতিপ্রভৃতির স্টায় কাচাদির দ্বারাও প্রতীঘাত হউক? মহধি 
এতছতরে এই হ্ৃত্রের দ্বারা শেষ কথা বলিয়াছেন যে, যাহা প্রত্যক্ষ বা অন্ুমান-প্রমাণ দ্বার ষেরূপে 
পরীক্ষিত হয়, তাহার সম্বন্ধে "এই প্রকার হউক?” অথবা "এই প্রকার না হউক ?1”-_এইক্সপ 
বিধান বা নিষেধ হইতে পারে না) ভাষ্যকার *প্রমাপস্ত তব্ববিষয়ত্বাৎ” এই কথা বলিয়া! মহর্ষির 
বিবক্ষিত হেতু-বাক্যের পূরণ করিয়াছেন । জয়ন্ত ভষ্ট প্হ্ারমর্জরী” গ্রস্থে ইন্দিয়পরীক্ষায় মহর্ষি 
গোতমের এই স্ৃত্রটি উদ্ধৃত করিয়াছেন। তাহার শেষভাগে প্প্রমাণস্য তত্তবিষয়াৎ” এইরূপ 
পাঠ দেখা যায়। কিন্ত পায় বারতিবর্চ ও *্ায়ৃচীনিবব্ধা”দি গ্রন্থে উদ্ধত এই স্থত্রপাঠে কোন হেতু 
বাক্য নাই। ভাষ্যকার মহষির বিবক্ষিত হেতু-বাক্যের পূরণ করিয়া বুঝাইয়াছেন যে, প্রমাণ যখন 
প্রকৃত তত্বকেই বিষয় করে, তখন প্রতাক্ষ বা অনুমান দ্বারা যে পদার্থ যেরূপে প্রতিপন্ন হয়, সেই 
পদার্থ সেইব্ধপই স্বীকার করিতে হইবে । রূপের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া, গন্ধেরও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ 


. হউক, এইরূপ নিয়োগ করা যায না। এইরূপ গন্ধের স্ায় রূপেরও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ না হউক, এইরূপ 


নিষেধ করাওযায় না। এবং ধূমের দ্বার। ব্ছির.্তায় জলেরও অনুমান হউক, অথবা ধুমের দ্বারা 
জলের অনুমান না! হওয়ার স্তায় বির অন্মানও না হউক, এইরূপ নিয়োগ ও প্রতিষেধও হুইতে 
পারে না। কারণ, এঁসকল পদার্থ এররূপে দৃষ্ট বা অন্থুমিত হয় নাই। যেরূপে উহছার৷ প্রত্যক্ষ বা 
অনুমান-প্রমাণ দ্বার! প্রতিপন্ন হইয়াছে, তাহাই উহাদিগের স্বভাব বা শ্বধশ্্ম। বস্তস্বভাবের উপরে 
কোনরূপ বিপরীত অন্থযোগ করা যায় না। প্ররুত স্থলে ভিত্তি প্রভৃতির দ্বার! চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত 
অনুমান-প্রমাণ দ্বার! প্রতিপন্ন হওয়ায়, সেখানে অপ্রতিধাত হউক, এইরূপ নিয়োগ করা যায় না ॥ 
এইরূপ কাচাদির দ্বারা চক্ষুর রশ্মির অপ্রতীঘাত অনুমান-প্রমাণ দ্বারা প্রতিপন্ন হওয়ায়, সেখানে 
অপ্রতীঘাত না হউক, এইরূপ নিষেধ করাও যায় না। ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা কাচাদির স্তায চক্ষুর 
রশ্মির অপ্রতীঘাত হইলে, কাচাদির দ্বার! ব্যবহিত ব্ষিয়ের স্তায় তিনি প্রভৃতির দ্বারা ব্যবহিত 
বিষগ্বেরও প্রত্যক্ষ হইত এবং কাচাদির দ্বারাও চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত হইলে, কাচার্দি-ব্যবহিত 
বিষয়েরও প্রত্যক্ষ হইত না। কিন্তু ভিভি-ব্যবহিত বিষয়ের অপ্রত্যক্ষ এবং কাচাদি-ব্যবহিত 
বিষয়ের প্রত্যক্ষ হওয়ার, ভিত্তি প্রভৃতির দ্বারা চক্ষুর রশ্মির প্রতীঘাত এবং কাচাদির দ্বারা উহার 
অপ্রতীঘাত অন্থমান প্রণাণসিদ্ধ হয়। স্থৃতরাং উহার সঙ্বন্ধে আর পুর্ববোক্তরূপ নিয়োগ বা 
প্রতিষেধ করা যায় না। 
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মহষি এই প্রকরণের শেষে চক্ষুর রশ্শির প্রতীঘাত ও অপ্রতীঘাত সমর্থন করিয়া ইন্দিয়বর্গের 
প্রাপ্যকারিত্ব সমর্থন করায়, ইহার দ্বারাও তীহাঁর সম্মত ইন্জিয়ের ভৌতিকত্ব সিদ্ধান্ত সমর্থিত 
হইয়াছে। কারণ, ইনি ভৌতিক পদার্থ না হইলে, কুক্রাপি তাহার প্রতীঘাত সম্ভব না হওয়ায়, 
সর্বত্র ব্যবহিত বিষর়েরও প্রত্যক্ষ হইতে পারে। এইরূপ ইন্িয়বর্গের প্রাপ্যকারিত্ব- 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করায়, প্রত্যক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, “ইন্দরিয়ার্থসন্নিকর্ষ” যে নানাপ্রকার এবং উহ 
প্রত্যক্ষের কারণরূপে অবস্থস্বী কার্ধ্য, ইহাও স্থুচিত হইয়াছে । কারণ, বিষয়ের সহিত ইন্জিয়ের 
সম্বন্ধবিশেষই ইন্দরিয়ার্থপন্লিকর্ষ”। এ সন্নিকর্ষ ব্যতীত ইন্দ্িয়বর্গের প্রাপ্যকারিত্ব সম্ভবই 
হয় না এবং ইন্জিয়গ্রাহ্থ সকল বিষয়ের সহিতই ইন্দ্রিয়ের কোন এক প্রকার সম্বন্ধ সম্ভব নহে। 
এজন্ত উদ্দ্যোতকর প্রভৃতি নৈর়ায়িকগণ লৌকিক প্রত্যক্ষ স্থলে গোতমোক্ত “ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষ”কে 
ছয় প্রকার বলিয়াছেন! উহা পরবর্তী নব্যনৈয়ায়িকদিগেরই কল্পিত নহে। মহষি গোতম 
প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্ষলক্ষণ্থত্রে "সন্নিকর্ষ” শব্দের প্রয়োগ করিয়াই, উহা সথচনা করিয়াছেন 
(১ম খণ্ড, ১১৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টবা)। ইন্দরিগ্রাহ্থ সমস্ত বিষয়ের সহিতই ইন্্রিয়ের সংযোগসম্বন্ধ 
মহধির অভিমত হইলে, তিনি প্রসিদ্ধ “সংযোগ” শব্ধ পরিত্যাগ করিয়া সেখানে অপ্রসিদ্ধ "সন্গিকর্ষ” 
শব্দের কেন প্রঞ্নেগ করিয়াছেন, ইহা চিন্তা করা আবশ্তক। বস্তুতঃ ঘটান্দ দ্রব্যের সহিত 
চক্ষুরিক্রিয়ের সংযোগ-সন্বন্ধ হইতে পারিলেও, এ ঘটাদি দ্রব্যের রূপাদি গুণের সহিত এবং 
এ রূপাদিগত রূপত্বাদি জাতির সহিত চক্ষুরিক্রিয়ের সংযোগ সম্বন্ধ হইতে পারে ন' কিন্তু ঘটাদি 
দ্রব্যের স্যার রূপািরও প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। সুতরাং রূপাদি গুণপদার্থ এবং রপন্থাদি 
জাতিও অভাব প্রভৃতি অনেক পদার্থের প্রত্যক্ষের কারণরূপে বিভিন্নপ্রকার সন্নিকর্ষই মহষি 
গোতমের অভিমত, এ বিষয়ে সংশয় নাই। এখন কেহ কেহ প্রত্যক্ষ স্থলে ইক্রিয়গ্রাহ্ সর্বব- 
বিষয়ের সহিত ইন্ড্রিয়ের একমাত্র সংযোগ-সম্বন্ধই জন্মে, সংযোগ সকল পদার্থেই জন্মিতে পারে, 
এইরূপ বলিয়া নানা সন্নিকর্ষবাদী নব্যনৈয়াফ়িকদিগকে উপহাস করিতেছেন । নিরর্থক ষড়.বিধ 
*সন্নিকর্ষে্র কল্পনা নাকি নব্যনৈস্কায়িকদিগেরই অজ্ঞতামূলক ৷ কণীদ ও গোতম যখন এ 
কথা বজেন নাই, তখন নব্যনৈয়ার়িকদিগের সমস্ত বৃথা কল্পনায় কর্ণপাত করার 
কোঁন কারণ নাই, ইহাই তী'হাঁদিগের কথী। এতদুন্তরে বক্তব্য এই যে, গুণাদি পদার্থের সহিত 
ইন্দিয়ের যে সংযোগ-সন্বন্ধ হয় না, সংযোগ যে, কেবল প্রব্যপদার্থে ই জন্মে, ইহা নব্যনৈয়ারিকগণ 
নিজ বুদ্ধির দ্বার! কল্পনা করেন নাই। বৈশেধিকদর্শনে মহষি কণাদই “গুণ” পদার্থের লক্ষণ 
বলিতে “গুণ” পদার্থকে দ্রব্যাশ্রিত ও নিপুন বলিয়! সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিনা গিয়াছেন”। কণাদের 
মতে সংযোগ গুণপদার্থ। স্ৃতরাং দ্রব্যপদার্থ ভিন্ন আর কোন পদার্থে সংযোগ জন্মে না, 
ইহ। কণাদের এ স্বত্রের দ্বার! স্পষ্ট বুঝা যায়। গুণপদার্থে গুণপদার্থের উৎপত্তি স্বীকার 
করিলে, নীল রূপে অন্ত নী রূপের উৎপত্তি হইতে পারে, মধুর রসে অন্য মধুর রসের উৎপত্তি 
হইতে পারে। এইরূপে অনন্ত রূপ-রসাদি গুণের উৎপত্তির আপত্তি হয়।' সুতরাং জন্যগুণের 
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উৎপত্তিতে দ্রব্য-পদীর্ঘ ই সমবায়িকারণ বলিতে হইবে। তাহ হইলে দ্রব্য-পদদার্থ ই গুণের 
আশ্রয়, গুণাদি সমস্ত পদার্থ ই নিগুণ, ইহাই দিদ্ধান্ত প্রতিপন্ন হপ্ন। তাই মহধি কণাদ গুণ- 
পদার্থকে ভ্রব্যাশ্রিত ও নিগুণ বলিয়াছেন ৷ নব্যনৈয়ায়িকগণ পূর্বোক্ঞরূপ যুক্তির উদ্ভাবন 
করিয়া কণাদ-সিদ্ধান্তেক্সই সমর্থন করিয়াছেন ৷ তীহারা৷ নিজ বুদ্ধির দ্বারা এ সিদ্ধান্তের কল্পনা 
করেন নাই৷ উন্দ্যোতকর প্রভৃতি প্রাচীন নৈয়াস্িকগণও কণাদের এ সিদ্ধান্তান্ুসারেই গোতমোক্ত 
প্রত্যক্ষকারণ প্ইন্জিক়ার্থস্িকর্ষপকে ছর প্রকারে বর্ণন করিয্নাছেন; ন্তাক়দর্শনের সমানতন্ত্ 
বৈশেধিক-দর্শনোক্ত ওঁ সিদ্ধান্তই স্ভায়দর্শনের দিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিয়াছেন | স্তায়দর্শনকার 
মহষি গোতমও প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্ষ্ত্রে “সংযোগ” শব্দ ত্যাগ করিয়া, "সন্নিকর্ষ” শব্ব প্রয়োগ 
করিয়া পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তের স্থচনা করিয়াছেন । ত্রে সথচনাই থাকে । 

এইরূপ "সামান্তলক্ষণা” “জ্ঞানলক্ষণা” ও ”যোগজ” নামে যে তিন প্রকার *সন্লিকর্ষ” 
নব্যনৈয়ার়িকগণ ব্রিবিধ অক্লীকিক প্রত্যক্ষের কারণরূপে বর্ণন করিয়াছেন, উহাও মহধি গোতমের 
্রত্যক্ষলক্ষপন্থত্রোক্ত “সন্নিকর্ষ” শবের দ্বার! স্থৃচিত হইয়াছে বুঝিতে হইবে । পরন্ত মহর্ষি 
গোতমের প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্ষলক্ষণন্থত্রে “্অব্যতিচারি” এই বাক্যের দ্বারা তাহার মতে 
ব্যভিচারি-প্রত্যক্ষ অর্থাৎ ভ্রম-প্রত্যক্ষও যে আছে, ইহা নিঃসনেহে বুঝ। যাঁয়। তাহা হইলে 
ও ভ্রমপ্রত্যক্ষের কারণরূপে কোন দন্নিকর্ষও তিনি স্বীকার করিতেন, ইহাও বুঝা ষাঁয়। নব্য. 
নৈয়ায়িকগণ এ "সন্নিকর্ষে্রই নাম বলিয়াছেন, "জ্ঞানলক্ষণা” | রজ্জতে সর্গল্রম, শুক্তিকায় 
রজততভ্রম প্রভৃতি ত্রমপ্রত্যক্ষস্থলে সর্পাদি বিষয় না থাকায়, তাহার সহিত ইন্জিয়ের সংযোগাদি- 
সন্নিকর্ষ অসস্ভব। ম্থৃতরাং সেখানে এ ভ্রম প্রতাক্ষের কারপরূপে সর্পত্বাদির জ্ঞানবিশেষস্বরূপ 
সন্নিকর্ষ শ্বীকার করিতে হইবে। উহা! জ্ঞানস্থরূপ, তাই উহার নাম *জ্ঞানলক্ষণা” প্রত্যাসত্তি। 
"্লক্ষণ” শবের অর্থ এখানে স্বরূপ, এবং প্প্রত্যাসতি” শবের অর্থ "সন্িকর্ষ” | বিবর্তবাদী 
বৈদাস্তিক-্প্রদায় পুর্ব ভ্রম-প্রত্যক্ষ-স্থলে বিষয়ের সহিত ইন্জিয়-সন্িকর্ষের আঁবস্তকতা-বশতঃ 
এরূপ স্থলে রঙ্ প্রভৃতিতে সর্পাদি মিথ্যা বিষয়ের মিথ্য। স্থষ্টিই কল্পনা করিয়াছেন। কিন্তু অন্ত 
কোন সম্প্রদায়ই উহা স্বীকার করেন নাই। ফলকথা, মহর্ষি গোতমের মতে ত্রমপপ্রত্যক্ষের অস্তিত্ব 
থাকায়, উহার ফারণরূপে তিনি যে, কোন সম্নিকর্ষ-বিশেষ স্বীকার করিতেন, ইহা! অবস্তই বলিতে 
হইবে। উহ! অলৌকিক সন্রিকর্ধ। নব্যনৈয়ায়িকগণ উহার সমর্থন করিয়াছেন। উহা কেবল তীহাদিগের 
বুদধিমাত্র ক্সিত নহে। এইরূপ মহষি চতুর্থ অধ্যায়ের শেষে মুযুক্ষুর যৌগাদির আবশ্তকতা প্রকাশ 
করায়, “যোগজ” সন্লিকর্ষবিশেষও একপ্রকার অলৌকিক প্রত্যক্ষের কারণরূপে তাহার সম্মত, ইহাঁও 
বুবিতে পারা যায়। সুতরাং প্রতাক্ষলঙ্গণ্থত্রে “সন্িকর্ষ” শব্বের দ্বারা উহাও স্থচিত হইয়াছে 
বুঝিতে হইবে। এইরূপ কোন স্থানে একবার “গে” দেখিলে, গোত্বরূপে সমস্ত গোব/ক্তির যে 
এক প্রকার প্রত্যক্ষ হয় এবং একবার ধুম দেখিলে ধূমস্বরূপে সকল ধূমের যে এক প্রকার প্রত্যক্ষ 
হয়, উহার কারণরূপেও কোন “সন্পিকর্ষ”-বিশেষ স্থীকার্য/। কারণ, যেখানে সমস্ত গো এবং সমস্ত 
হুমে চক্ছ্ঃ সংযোগরূপ সঙ্রিকর্ষ নাই, উহ অপভ্ভব, দেখানে গোত্বাদি সামান্ত ধর্শের ভানজন্তই 


৫২ শু ] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৩৩ 


সমস্ত গবাদি বিষয়ে এক প্রকার প্রত্যক্ষ জন্মে। একবার কোন গে! দেখিলে থে গোত্ব 
নামক সামান্ত ধর্মের জ্ঞান হয়, এ সামান্ত ধর্ম সমস্ত গো-ব্যক্তিতেই থাকে । এ সামান্ত ধর্মের 
জ্ঞানই সেখানে সমস্ত গৌ-বিষয়ক অলৌকিক চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের স্ক্ষাৎ কারণ পসন্নিকর্ষ”। 
গঙ্গেশ প্রভৃতি নবানৈয়াস্জিকগণ এ সন্নিকর্ষের নাম বলিয়াছেন _-"সামান্লক্ষণা” । বধ সন্নিকর্ষ 
স্বীকার না করিলে, এরূপ সকল গবাদি-বিষয়ক প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না) এরপ প্রত্যক্ষ না 
জন্মিলে "ধৃম বহিব্যাপ্য কি না”--এইরূপ সংশঙ্বও হইতে পারে না । কারণ, পাকশাল! প্রভৃতি কোন 
স্থানে ধুম ও বন্চি উভয়েরই প্রত্যক্ষ হইলে, সেই পরিদৃষ্ট ধূম যে সেই বহ্ছির ব্যাপ্য, ইহা নিশ্চিতই 
হয়। সুতরাং সেই ধুমে সেই বহর ব্যাপ্যতা-বিষয়ে সংশয় হইতেই পারে ন|। সেখানে অন্ত ধূমের 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান না৷ হইলে, সামান্যতঃ ধুম বহ্িব্যাপ্য কি না ?--এইরূপ সংশয়াত্মক প্রত্যক্ষ কিরূপে 
হইবে? সুতরাং যখন অনেকস্থলে এরূপ সংশয় জন্মে, ইহ! অন্ুভবসিন্ধ ; তখন কৌন স্থানে একবার 
ধূম দেখিলে ধুমত্বরূপ সামান্য ধর্মের জ্ঞানজন্য সকল ধুম-বিষয়ক যে এক প্রকার অলৌকিক 
প্রতাক্ষ জন্মে, ইহ। স্বীকার্ধ্য । তাহা হইলে সেই প্রত্যক্ষের বিষয় অন্ত ধূমকে বিষয় করিয়া সামা- 
স্ততঃ ধূম বির ব্যাপ্য কি না__এইরূপ সংশর জন্মিতে পারে। গঙ্গেশ প্রভৃতি নব্যনৈয়া়্িকগণ 
পূর্ববোক্তরূপ নানাপ্রকার যুক্তির দ্বারা “সামান্যলক্ষণা” নামে অলৌকিক সন্নিকর্ষের 
আবশ্তকতা সমর্থন করিয়াছেন। কিন্তু তাহার পরবর্তী নব্যনৈয়ায়িক, রঘুনাথ শিরোমণি এ 
“সামান্তক্ষণা” খণ্ডন করিয়া গিয়াছেন। তিনি মিথিলায় অধ্যয়ন করিতে যাইয়া, তাহার 
অভিনব অদ্ভুত প্রতিতার দ্বারা "সামান্তলক্ষপা” থণ্ডন করিয়া, তাহার গুরু বিশ্ববিখ্যাত পক্ষধর 
মিশ্র প্রভৃতি সকলকেই পরাভূত করিয়াছিলেন । গঙ্গেশের "তত্বচিন্তামণি”র “দীধিতি”্তে তিনি 
গরঙ্গেশের মতের ব্যাখ্যা করিয়া! শেষে নিজ মত ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। গে যাহা হউক,যদি পূর্বোক্ত 
"সামান্তলক্ষনা” নামক অলৌকিক সন্নিকর্ষ অবস্ঠ স্থীকার্যাই হয়, তাহা হইলে, মহষি গোতমের 
প্রত্যক্ষলক্ষণস্থত্রে *সন্নিকর্ষ” শবের দ্বারা উহাও স্চিত হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। সুধীগণ এ 
বিষয়ে বিচার করিয়! গৌতম-মত নির্ণয় করিবেন । ৫১ 


ইন্জিপ্টভৌতিকত্ব-পরীক্ষা প্রকরণ সমাপ্ত ৭1 


শা 





ভাষ্য । অথাপি খন্বেকমিদমিক্ডিয়ং, বহুনীন্দ্রিয়াণি বা । কুতঃ সংশয়ঃ ? 


অনুবাদ । পরস্ত, এই ইন্দ্রিয় এক? অথব! ইন্দ্রিয় বু? (প্রশ্ন) সংশয় 
কেন? অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের একত্ব ও বনুত্ব-বিষয়ে সংশয়ের কারণ কি? 


নুত্র। স্থানান্ত্বে নানাত্বাদবয়বি-নানাস্থানত্বাচ্চ 
সংশয় ॥৫২॥২৫০॥ 


১৩৪ ্যায়দর্শন [ ওঅ* ১আত, 


অনুবাদ । স্থানভেদে নানাত্বপ্রযুক্ত অর্থাৎ আধারের ভেদে আধেয়ের ভেদ- 
প্রযুক্ত এবং অবয়বীর নানাস্থানত্বপ্রযুন্ত। অর্থাৎ বৃক্ষাদি অবয়বী শখ প্রভৃতি 
নানাস্থানে থাকিলেও এ অবয়বীর অভেদপ্রযুক্ত (ইন্দ্রিয় বু ? অথবা এক ?-_ 
এইরূপ ) সংশয় হয়। 

ভাষ্য । বুনি দ্রব্যাণি নানাস্থানানি দৃশ্যান্তে, নানাস্থানশ্চ সন্নেকোহ 
বয়বী চেতি, তেনেক্দিয়েঘু ভিননস্থানেধু সংশয় ইতি । 

অনুবাদ। নানাস্থানস্থ দ্রব্যকে বহু দেখ। যায়, এবং অবয়বী (বৃক্ষাদি দ্রব্য ) 
নানাস্থানস্থ হইয়াও, এক দেখা যায়, তজ্জন্য ভিন্ন ভিন্ন স্থানস্থ ইন্ড্রিয়-বিষয়ে ( ইন্দ্রিয় 
বু? অথব। এক ? এইরূপ ) সংশয় হয়। 


টিপ্িনী। মহধি তাহার কথিত তৃতীয় প্রমেয় ইন্দ্িয়ের পরীক্ষায় পূর্ববপ্রকরণে ইন্জিয়বর্গের 
তৌতিকত্ব পরীক্ষা! করিফ়্া, এই প্রকরণের দ্বারা ইন্ড্রিয়ের নানাত্ব পরীক্ষা করিতে প্রথমে এই স্ৃত্রের 
দ্বারা সেই পরীক্ষাঙ্গ সংশয় সমর্থন করিয়াছেন) সংশয়ের কারণ এই যে, প্রাণাদি পীচটি 
ইন্জিন্ন তির ভিন্ন স্থানে থাকায়, স্থান অর্থাৎ আধারের তেদপ্রবুক্ত উহাদিগের ভেদ বুঝ যায়। 
কারণ, ঘট-পটাদি যে সকল দ্রব্য ভিন্ন ভিন্ন স্থান বা আধাবে থাকে, তাহাদিগের ভেদ ঝা বহুত্বই 
দেখা যায় । কিন্তু একই ঘট-পটাদি ও বুক্ষা্দি অবরবী, নান! অবয়বে থাকে, ইহাঁও দেখা বায়। 
অর্থাঞ্থ যেমন নান! আধারে অবস্থি 5 দ্রব্যের নানাত্ব দেখা যায়, তদ্রাপ নানা আধারে অবস্থিত অবয়বী 
দ্রব্যের একত্বও দেখ! যার । স্থতরাং নানাস্থানে অবস্থান বস্তর নানাত্বের সাধক হয় না| অতএব 
উন্দিয়বর্গ নানা স্থানে অবস্থিত হইলেও, উহা! বহু, অথবা এক? এইরূপ সংশয় হয়। নাঁন। স্থানে 
অবস্থান, ভ্রব্যের নানাত্ব ও একত্ব_এই উভর-দাধারণ ধর্ম হওয়ায়, উহার জ্ঞান্বশতঃ পুর্কোক্তরূপ 
সংশয় হইতে পাঁরে। উন্দ্যোতকর এখানে ভাষ্যক'রের ব্যাধ্যাত ইন্দ্রিয়বিষয়ে সংশয়ের অনুপ- 
_ পত্তি সমর্থন করিয়া, ইক্জিয়ের স্থান-বিষরে সংশয়ের বুক্ততা সমর্থন করিয়াছেন এবং ইঞ্জিয়ে শরীর. 
ভিন্ত্ব ও সভা থাকায়, ততপ্রযুক্ত ইন্দ্রিয় কি এক, অথবা অনেক 1- এইরূপ সংশয় জন্মে, ইহা 
শেষে বলিয়াছেন অর্থাৎ শরীরভিন্ন বন্ত এক এবং অনেক দেখা যায় । যেমন _-আকাশ এক, 
ঘটাদি অনেক। এইরূপ সৎ্পদার্থও এক এবং অনেক দেখা যায়। স্থতরাঁং শরীরভিনত্ব ও 
সভারূপ সাধারণ ধর্মের জ্ঞানজন্য ইন্জরিয়বিষয়ে পুর্বোক্তরূপ সংশয় হইতে পারে ॥ ৫২! 


ভাষ্য । একমিক্ডরিয়ং-_ 


সুত্র । ত্ব্গব্যতিরেকাৎ্ ॥৫৩॥২৫১॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) ত্বক্ই একমাত্র ইন্দ্রিয় যেহেতু অব্যতিরেক অর্থাৎ 
সমস্ত ইন্দ্রিয-স্থানে ত্বকের সত্তা আছে। 


চা 


€৩ সু০] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৩৫ 


ভাষ্য । ত্বগেকমিক্ড্িয়মিত্যাহ, কম্মা ? অব্যতিরেকাৎ। ন তব 
কিঞ্িদিক্দিয়াধিষ্ঠানং ন প্রীপ্তং, ন চাঁসত্যাৎ ত্বচি কিঞ্িদ্বিষয়গ্রহণং ভবতি। 
যয়া সর্বেক্ডিয়স্থানানি ব্যাণ্ডানি যন্তাঞ্চ সত্যাং বিষয়গ্রহণং ভবতি সা 
ত্বগেকমিক্ড্রিয়মিতি | 


অনুবাদ । ত্বক্ই একমাত্র ইব্ড্রিয়। ইহা! (কেহ) বলেন। (প্রশ্ন) কেন? 
(উত্তর) যেহেতু অব্যতিরেক অর্থাৎ সমস্ত ইন্দ্রিয়-্থানে ত্বকের সত্তা আছে। 
বিশদার্থ এই যে, কোন ইন্দ্িয়-্থান ত্বগিক্দিয় কর্তৃক প্রাপ্ত নহে, ইহা নহে এবং 
ত্বগিক্দ্রিয় না থাকিলে, কোন বিষয়-জ্ঞান হয় ন1। যাহার দ্বার! সর্বেব্দিয়-স্থান ব্যাপ্ত, 
অথবা যাহ থাকিলে বিষয়জ্ঞান হয়, সেই ত্বকৃই একমাত্র ইন্দ্রিয় । 


টিপ্লনী। মহ্ধি পূর্ধসত্রের দ্বারা ইঞ্জিয় বছ? অথবা এক 1--এইরূপ সংশয় সমর্থন করিয়া 
এই স্থত্রের দ্বারা ত্বকৃ্ই একমাত্র ইন্দ্রিয়, এই পূর্ববপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন । ভাষ্যকার “একমিকিয়ং 
এই ৰাকে)র পুরণ করিয়। এই পূর্বপক্ষ-স্ত্রের অবতারণ। করি্জাছেন। ভাষ্যকারের এঁ বাক্যের সহিত 
সত্রের "্ত্বক্‌” এই পদের যোগ করিয়৷ সুক্রার্থ ব্যাখ্যা করিতে হইবে। ভাষ্যকারও এরূপ সৃত্রার্থ ব্যাখ্য 
করিরা “ইত্যাহ” এই কথার দ্বার৷ উহ! যে কোন সম্প্রদায়বিশেষের মত, ইহাও প্রকাশ করিয়াছেন) 
বস্ততঃ ত্বক্ই একমাত্র বহিরিক্দিয়, ইহ প্রাচীন সাংখ/মতখ্শেষ | “শারীরক-ভাষ্যা”*দি গ্রন্থে 
ইহ। পাওয়া বায়। মহষি গোতম এ সংখ্যমতবিশেষকে খণ্ডন করিতেই, এই সুত্রের দ্বারা পুর্বপক্ষ- 
রূপে এ মতের সনর্থন করিয়াছেন । মহষি এ মত সমন করিতে হেতু বলিয়াছেন, "অব্যতিরেকাৎ”। 
সমস্ত ইক্ড্িস্থানে ত্বকের সম্বন্ধ বা সন্তাই এখানে “অব্যতিরেক” শব্দের দ্বারা বিবন্ষিত। তাই 
ভাষ্যকার উহার ব্যাখ্যা করিতে বলিয়াছেন যে,কোন ইন্জিয়স্থান ত্বগিক্দিয় কর্তৃক প্রাপ্ত নহে, ইহা নহে, 
অর্থাৎ সমস্ত ইত্জিরস্থানেই ত্বগিক্দির আছে, এবং ত্বগিন্দি় না থাকিলে কোন জ্ঞানই জন্মে ন! 
ফলকথ।, সমস্ত ইঞ্জিয়স্থানেই যখন ত্বগিক্ির আছে, এবং ত্বগিন্দ্ি় থাকাতেই যখন সমস্ত বিষয়- 
জ্ঞান হইতেছে, মনের সহিত ত্বগিক্িয়ের সংযোগ বাতীত কোন জ্ঞানই জন্মে না, তখন ত্বকৃই 
একমাত্র বহিরিক্রির--উহাই গন্ধাদি সর্বববিষয়ের প্রত্যক্ষ জন্মায় । সুতর(ং দ্রাণাদি বহিরিজ্জির স্বীকার 
অনাবস্তক, ইহাই পূর্বরপক্ষ। এখানে ভাষ্যকারের কথার দারা স্থুযুন্তিকালে কোন জ্ঞান 
. জন্মে না, সুতরাং জন্থজ্ঞানমাত্রেই ত্বগিন্ডিয়ের সহিত মনের সংযোগ কারণ, এই স্তার সিদ্ধান্ত প্রকটিত 
হইয়াছে, ইহা লক্ষ্য করা আবগ্তক॥ ৫৩॥ 








১। পরষ্পরবিরুদ্ধশ্চায়ং সাংখ্যানামভুাপগষ্ঃ ! কঠিৎ সপ্ডেক্দ্রাপানুক্তানন্তি” ইতা।দি--( বেদান্তদর্শন, ২য় অঃ, 
হর পা ১০ সুত্রভামা )। 
ত্বওযাত্রষেবহি বুদ্ধীজ্রি রষনেকরূপাদিগ্রহপসমর্থমেকং, কর্ণেক্িয়াণি পঞ্চ, সপ্তুমঞ্চ গন ইতি সপ্ডেক্দিয়াণি। 
স্ভামতী। 


১৩৬ ম্যায়দর্শন ও৩, ১আ1৩ 


ভাষ্য। নেক্দ্িয়ান্তরার্ধান্থপলব্েঃ। স্পর্শোপলদ্বিলক্ষণায়াং 
সত্যাং ক্বচি গৃহমাণে তবণিক্দিয়েণ স্পর্শে ইন্ডরিয়ান্তরার্থা রূপাদয়ে! ন গৃহান্তে 
অন্ধাদিভিঃ। ন স্পর্শগ্রাহকা দিন্দরিয়া দিক্িয়ান্তরমন্তীতি স্পর্শবদন্ধা দিভির্ন- 
গৃহেরন্‌ বূপাদয়ঃ, ন চ গৃহান্তে তল্মান্নৈকমিন্ড্িয়ং ত্বগিতি । 


ত্বগবয়ববিশেষেণ ধুমোপলব্ধিবৎ তত্থপলদ্ধিঃ। 
যথা ত্বচোহবয়ববিশেষঃ কশ্চিৎ চক্ষৃষি সন্গিকৃষ্টে! ধুমস্পর্শং গৃন্থাতি 
নান্য?ঃ, এবং ত্বচোহবয়ববিশেষা রূপাদিগ্রাহকাস্তেষামুপঘাতাদন্ধাদ্দিভি- 
্নগৃহান্তে রূপাঁদয় ইতি । 


ব্যাহতত্বাদহেতুঃ | ত্বগব্যতিরেকাদেকমিক্ড্িয়মিত্যুক্ত। 
ত্বগবয়ব-বিশেষেণ ধূমোপলব্ধিবদরূপাছ্যপলব্বিরিত্যুচ্যতে । এবঞ্চ সতি 
নানাভৃতাঁনি বিষক়গ্রাহকানি বিষয়ব্যবস্থানাঁৎ, তন্ভাবে বিষয়গ্রহণস্ত ভাঁবাৎ 
তছুপঘাতে চাঁভাঁবাঁৎ, তথা চ পূর্বে! বাদ উত্তরেণ বাঁদেন ব্যাহশ্যত ইতি । 


সন্দিগ্বশ্চাব্যতিরেকঃ ৷  পৃথিব্যাদিভিরপি ভূতৈরিক্ডিয়া- 
ধিষ্ঠানানি ব্যাগ্তানি, ন চ তেম্বত্স্থ বিষয়গ্রহণং ভবতীতি। তম্মান্ন 
ত্বগন্যদ্বা সর্ববিষয়মেকমিক্ড্রিয়মিতি । 


অনুবাঁদ। (উত্তর ) না, অর্থাগু ত্বকৃই একমাত্র ইন্ভ্রিয়, ইহা বল! ধায় না, 
যেহেতু ইত্জ্রিযান্তরার্ধের ( রূপাঁদির ) উপলব্ধি হয় না। বিশদার্থ এই যে, স্পর্শের 
উপলব্ধি যাহার লক্ষণ, অর্থাৎ প্রমাণ, এমন ত্বগিন্দ্িয় থাকিলে, ত্বগিক্দিয়ের দ্বার! স্পর্শ 
গৃহামাণ হইলে, তখন অন্ধ প্রভৃতি কর্তৃক ইন্টরিয়ান্তরার্থ রূপাদি গৃহীত হয় না। 
স্পর্শগ্রাহক ইন্দ্রিয় হইতে, অর্থাৎ ত্বগিক্দিয় হইতে ভিন্ন ইন্দ্রিয় নাই, এজন্য অন্ধপ্রভৃতি 
কর্তৃক স্পর্শের ন্যায় রূপাদিও গৃহীত হউক ? কিন্তু গৃহীত হয় না; অতএব ত্বকৃই 
একমাত্র ইন্দ্রিয় নহে। 

( পুর্ববপক্ষ ) ত্বকের অবয়ববিশেষের দ্বারা ধূমের উপলব্ধির হ্যায় সেই বূপার্দির 
উপলব্ধি হয়। বিশদার্থ এই যে, যেমন চক্ষুতে সন্িকৃষ্ট ত্বকের কোন অংশবিশেষ 
ধূমের স্পর্শের গ্রাহক হয়, অন্য অর্থাৎ ত্বকের অন্য কৌন অংশ ধুমস্পর্শের গ্রাহক 
হয় না, এইরূপ ত্বকের অবয়ববিশেষ রূপাদির গ্রাহক হয়, তাহাদিগের বিনাশপ্রযুক্ত 
জন্ধাদিকর্তৃক রূপাদি গৃহীত হয় না। 


টি 


সি 


্ 
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(উত্তর) ব্যাঘাতবশতঃ অহেতু, অর্থাৎ পূর্ববাপর বাক্যের বিরোধবশতঃ পূর্বব- 
পক্ষবাদীর কথিত হেতু হেতু হয়না । বিশদার্থ এই যে, অব্যতিরেকবশতঃ ত্বক্‌ই 
একমাত্র ইন্জ্িয়। ইহা বলিয়! ত্বকের অবয়ববিশেষের দ্বারা ধূমের উপলব্ধির ন্যায় রূপাদির 
উপলব্ধি হয়ঃ ইহা বলা হইতেছে । এইরূপ হইলে বিষয়ের নিয়মবশতঃ বিষয়ের 
গ্রাহক নানাপ্রকারই হয়। কারণ, তাহার ভাবে অর্থাৎ পেই বিষয়গ্রাহক থাকিলে 
বিষয়জ্ঞান হয় এবং তাহার ৰিনাশে বিষয়জ্ঞান হয় না। সেইরূপ হইলে,. অর্থাৎ 
বিময়-গ্রাহকের নানাত্ব স্বীকার করিলে, পুর্বববাক্য উত্তরবাক্য কর্তৃক ব্যাহত হয়। 
অর্থাৎ প্রথমে বিষয় গ্রীহক ইন্দ্রিয়ের একত্ব বলিয়৷ পরে আবার বিষয়-গ্রাহকের নানাত্ব 
বলিলে, পূর্বাপর বাক্য বিরুদ্ধ হয়। 

পরস্ত্, অবাতিরেক সন্দিগ্ধ, অর্থাৎ যে অব্যতিরেককে হেতু করিয়। ত্বগিক্্িয়কেই 
একমাত্র ইন্দ্রিয় বল! হইয়াছে, তাহাও সন্দিগ্ধ বলিয়৷ হেতু হয় না। বিশদার্থ এই যে, 
পৃথিব্যাদি ভূত কর্তৃক ইন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠানগুলি ব্যাপ্ত, সেই পৃথিব্যাদি ভূতসমূহ না 
থাকিলেও, বিষয়জ্ঞান হয় না। অতএব ত্বক অথবা অন্য সর্বববিষয়ক এক ইন্জ্রিয় 
নহে। 

টিগ্রনী। ভাষ্যকার মহষি-কথিত পূর্বপক্ষের ব্যাধ্যা করিয়া, এখানে স্বতত্্রভাবে এ পুর্বপক্ষের 
নিরাস করিতে বলিগছেন যে, স্পর্শোপলন্ধি ত্বগিজিয়ের লক্ষণ অর্থাৎ প্রমাণ। অর্থাৎ স্পর্শের 
প্রত্যক্ষ হওয়ায়, ত্বক্‌ যে ইন্দ্রিয়, ইহা সকলেরই স্বীকৃত। কিন্তু যদি এ ত্বকৃই গন্ধাদি সর্বববিষয়ের 
গ্রান্ক একমাত্র ইীন্দপ্ন হয়, তাহ হইলে যাহাদিগের ত্বগিক্জিয়ের দ্বারা স্পর্শ প্রত্যক্ষ হইতেছে, 
অর্থা যাহাদিগের ত্বগিক্দ্ির আছে, ইহা স্পর্শের প্রত্যক্ষ দ্বারা অবশ্য স্বীকার্য্য, এইরূপ অন্ধ, বধির 
এবং আ্ণশুন্ত ও রদনাশূন্য ব্যক্তিরাও যথাক্রমে রূপ, শব, গন্ধ ও রস প্রত্যক্ষ করিতে পারে। কারণ 
এ রূপা্দি বিষয়ের গ্রাহক ত্বগিক্দির তাহাদিগেরও আছে) পূর্ববপক্ষবাদীদিগের মতে ত্বগিকঞ্জিয় ভিন্ন 
রূপাদি-বিষয়-গ্রাহক আর কোন ইন্দ্রিয় না থাকায়, অন্ধ প্রভৃতির রূপাদি প্রতক্ষের কারণের অভাব 
নাই। এতদুত্তরে পূর্ববপক্ষবাদীরা বলিতেন যে, ত্বকৃই একমাত্র ইন্দ্রিয় হইলেও, তাহার অবয়ব-বিশেষ 
বা অংশ-বিশেষই রূপাদি ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের গ্রাহক হয়। যেমন চক্ষুতে যে ত্বকৃ-বিশেষ আছে, তাহার 
সহিত ধুমের সংযোগ হইলেই, তখন ধুমস্পর্শ প্রত্যক্ষ হর, অন্ত কোন অবযবস্থ ত্বকের সহিত ধূমের 
সংযোগ হইলে, ধূমস্পর্শ প্রত)ক্ষ হয় না, সুতরাং ত্বগিন্দ্িয়ের অংশবিশেষ যে, বিষয়-বিশেষের গ্রাহক 
হয়, সর্ব্বাংশই সর্ববিষয়ের গ্রাহক হয় না, ইহা! পরীক্ষিত সত্য। তন্দরপ ত্বগিক্জ্রিয়ের কোন অংশ 
রূপের গ্রাহক, কোন অংশ রসের গ্রাহক, এইরূপে উহার অবয়ব-বিশেষকে রূপাদি বিভিন্ন বিষয়ের 
গ্রাহক বল! যায় । অন্ধ প্রভৃতির ত্বগিন্দিয় থাকিলেও, তাহার রূপাদি গ্রাহক অবয়ব-বিশেষ না! 
থাকায়, অথবা তাহার উপঘাত বা বিনাশ হওয়ায়, তাহারা রূপাদি প্রত্যক্ষ করিতে পারে না। 
ভাষাকার এখানে পূর্বপক্ষবাদীদিগের এই সমাধানের উল্লেখ করিয়া, উহার খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন 
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ষে, ত্বকের অবয়ব-বিশেষকে রূপাদি বিভিন্ন বিষয়ের তির তির গ্রাহক বলিলে, বস্্তঃ বূপাদি- 
বিষক্-গ্লাহক ইন্দ্িয়কে নানাই বল! হয়। কারণ, রূপাদি বিষয়ের ব্যবস্থা বাঁ নিয়ম দর্ববসন্মভ 
বাহা রূপের গ্রাহক, তাহা! রসের গ্রাহক নহে ; তাহা! কেবল রূপেরই গ্রাহক, ইত্যাদি প্রকার 
বিষলবব্রযবস্থা থাকাতেই, সেই রূপের গ্রাহক থাকিলেই রূপের জ্ঞান হয়, তাহার উপঘাঁত হুইলে, 
রূপের জ্ঞান হয় না। এখন যদি এইরূপ বিষ-ব্যবস্থাবশতঃ তগিক্রিয়ের ভিন্ন ভিন্ন অবয়বকে 
রূপাদি ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের গ্রাহক বলা! হয়, তাহ! হইলে ইন্দ্রিয়ের নানাত্বই স্বীকৃত হওয়ায়, 
ইন্দিত্বের একত্ব সিধধাস্ত ব্যাহত হয়। বান্তিককার ইহা স্পষ্ট করিতে বলিয়াছেন যে, ত্বগিজিয়ের যে 
সকল অবয়ব-বিশেষকে রূপাদির গ্রাহক বলা হইতেছে, তাহারা কি ইঞ্জিয়াত্মক, অথবা 
ইন্দ্িয় হইতে ভিন্ন পদার্থ? উহাদিগকে ইন্দিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ বলিলে, রূপি বিষয়গুলি যে 
ইন্জিয়ার্থ, ঝ! ইন্দিয়গ্রাহ, এই সিদ্ধান্ত থাকে না। উহার! ইন্দিয়গ্রাহথ না হইলে, উহাদিগকে 
ইন্জিয়ার্থও বলা যায় না) ত্বগিক্িয়ের পূর্বোক্ত অবয়ববিশেষগুলিফে ইন্জিয়াত্মক বলিলে, 
উহাদিগের নানাত্ববশতঃ ইন্জিয়ের নানাত্বই স্বীকৃত হয়। অবয়বী দ্রব্য হইতে তাহার 
অবয়বগুলি ভিন্ন পদার্থ, ইহ! দ্বিতীয় অধ্যায়ে প্রতিপাদিত হইয়াছে। সৃতরাং ত্বগিক্দিয়ের ভিন্ন ভিন্ন 
অবয়ব-বিশেষকে রূপাদি-ব্ষয়ের গাহক বলিল, উহাদিগকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ ইন্দ্রিয় বলিয়াই স্বীকার 
করিতে হইবে। তাহ! হুইল ত্বকৃই সর্ববাবিষয়নগ্রাহক একমাত্র ইন্দ্রিয়, এই পূর্বোক্ত বাকোর 
সহিত শেষোক্ত বাক্যের বিরোধ হয়। স্তরাং শেষোক্ত হেতু যাহ। ত্বকের ভিন্ন ভিন্ন অবয়ব- 
বিশেষের ইন্জিয়ত্বদাথক, তাহা ইন্দিয়ের একত্ব দিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক হওয়ায়, উহ! বিরুদ্ধ নামক 
হেত্বাভাস, সথতরাং অহ্তু । পূর্বপক্ষবাদীর! অব়বী হইতে অবয্বের একাস্ত ভেদ স্বীকার 
করেন না, স্থতরাং ত্বগিক্রিয়ের অবয়ব-বিশেষকে ইন্দ্রিয় বলিলে, তাহাদিগের মতে তাহাও বস্তুতঃ 
ত্বগিক্রিয়ই হয়। এইজন্ত শেষে ভাষ্যকার পূর্ববপক্ষৰাদীদিগের হেতুতে দৌ যাস্তর প্রদর্শন করিতে 
বঙিয়াছেন যে, সমস্ত ইন্জিয়স্থানে ত্বকের সন্তারূপ ষে অব্যতিরেককে হেতু বল! হইয়াছে, তাহাও 
সন্দিগ্ধ, অর্থাৎ এরূপ "অব্যতিরেক”বশতঃ ত্বক্ই একমাত্র ইন্জিয় হইবে, ইহা! নিশ্চয় করা! যায় না, 
হও হেতু এ সাধ্যের ব্যাপ্য কি না, এইরূপ সন্দেহবশতঃ এ হেতু সনদিগ্ধ ব্যতিচারী) কারণ, 
যেমন সমস্ত ইন্রিযস্থানে ত্বকের সতা আছে, তদ্রূপ পৃথিব্যাদি ভূতেরও সত্তা আছে। পৃথিব্যাদি ভূত 
কর্তৃকও সমন্ত ইন্িরস্থানগুলি ব্যাপ্ত । পঞধ”ভৌতিক দেহের সর্বত্রই পঞ্চ-ভূত আছে এবং তাহা 
না থাকিলেও কোন বিষয় প্রতাক্ষ হয় না। সুতরাং ত্বকের স্তার পৃথিবাদি পঞ্চ ভূতেরও সমস্ত 
ইন্ছি়স্থানে সন্তারূপ "্অব্যতিরেক”্থাকায়, তাহাদিগকেও ইন্দ্রিয় বলা যার়। সৃতরাং পৃর্বোক্কবূপ 
পব্যতিরেক” বশতঃ ত্বক অথব! অন্ত কোন একমাত্র সর্ধববিষর় গ্রাহক ইন্দ্রিয় দিদ্ধ হয় না ॥ ৫৩॥ 


সুত্র। ন যুগপদর্থাহ্ূপলন্ধেঃ ॥ ৫8।২৫২॥ 


অন্ুবাদ। /( উত্তর ) না, অর্থাৎ ত্বকৃই একমাত্র ইন্জরিয় নহে, যেহেতু যুগপৎ 
অর্থাৎ একই সময়ে অর্থসমূহের ( রূপাদি বিষয়সমূহের ) প্রত্যক্ষ হয় না। 
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ভাষ্য । আত্মা মনস। সম্বধ্যতে, মন ইক্ড্রিয়েণ, ইন্ডরিয়ং সর্ববার্থৈঃ 
সন্নিকৃষ্টমিতি আত্মেক্দ্িয়মনোহর্থদন্নিকর্ধেত্যো যুগপদ্গ্রহণানি স্থ্যঃ, .ন চ 
যুগপদ্রপাদয়ো! গৃহ্ন্তে, তম্মাননৈকমিক্ডিয়ং সর্বববিষয়ম্তীতি। অসাহচর্য্যাচ্চ 
বিষয়গ্রহণানাং নৈকমিব্ড্রিয়ং সর্ধবিষয়কং, সাহচর্য্যে হি বিষয়গ্রহণানা- 
মন্ধাদ্যনুপপত্ভিরিতি । 


অনুবাদ। আত্মা মনের সহিত সম্বদ্ধ হয়, মন ইন্ড্িয়ের সহিত সম্বদ্ধ হয়, ইন্দ্রিয় 
সমস্ত অর্থের সহিত সন্িকৃষ্ট, এইজন্য আত্মাঃ ইন্দ্রিয়, মন ও অর্থের ( রূপাদির ) 
সন্িকর্ষবশতঃ একই সময়ে সমস্ত জ্ঞান হউক, কিন্তু একই সময়ে রূপাদি গৃহীত 
হয় না, অতএব সর্বববিষয়ক এক ইক্জ্রিয় নাই। এবং বিষয়-জ্ঞানসমূহের সাহচর্য্যের 
অভাবপ্রযুক্ত সর্বববিষয়ক এক ইন্দ্রিয় নাই। যেহেতু বিষয়-জ্ঞানসমুহের সাহচর্ধ্য 
থাকিলে অন্ধাদির উপপত্তি হয় না। 


টিপ্লনী। মহষি পূর্ববত্রের দ্বারা ত্বকৃই একমাত্র ইন্জরিয়, এই পুর্ববপক্ষের সমর্থন করিয়া, এই 
সুত্র হইতে কয়েকটি স্থত্রের দ্বার! এ পূর্বপক্ষের নিরাদ ও ইন্জিয়নের পঞ্চত্ব দিদ্ধাস্ত সমর্থন 
করিয়াছেন। এই স্থত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, একই সময়ে কাহারও বপাদি সমস্ত অর্থের প্রত্যক্ষ 
না হওয়ায়, ত্বক্ইি একমাত্র ইন্দ্রিয় নহে, ইহ! দিদ্ধ হয়। ত্বকৃই একমাত্র ইন্জিয় হইলে, এ 
ইন্দিয় যখন রূপাদি সমস্ত অর্থের সহিত সন্পিকৃষ্ট হয়, তখন আত্মমনঃসংষোগ ও ইক্্রিয়মনঃ- 


সংষোগরূপ কারণ থাকায়, আত্মা, ইন্দ্রির, মন ও রূপাদি অর্থের সন্নিকর্ষবশতঃ একই সময়ে ূ 


রূপাি সমস্ত অর্থের প্রত্যক্ষ হইতে পারে। কিন্তু একই সময়ে যখন কাহারই রূপার্দি সমস্ত অর্থের 
প্রত্যক্ষ হয় না, তখন সর্ধবিষয়ক অর্থাৎ রূপাদি সমস্ত অর্থই যাহার বিষয় বা গ্রাহা, এমন কোন 
একমাত্র ইন্দ্রিয় নাই । ভাষ্যকার মহর্ষির তাৎপর্য বর্ণন করিয়া, শেষে এখানে মহর্ষি সিদ্ধান্ত 
সমর্থন করিতে আর একটি যুক্তি বলিয়াছেন যে, রূপাদি বিষয়-ক্ঞানসমূহের সাহচর্যয নাই । যাহার 
একটি বিষয়-জ্ঞান হয়, তখন তাহার দ্বিতীয় বিষগ-জ্ঞানও হইলে, ইহাকে বার্তিককার এখানে 
বিষয়-জ্ঞানের সাহচর্য বলিক্ছেন। এরূপ সাহচর্য্য থাকিলে অন্ধ-বধিরাদি থাকিতে পারে না। 
কারণ, অন্ধের ত্বগিক্ড্রিয় জন্য স্পর্শ প্রত্যক্ষ হইলে, যদি আবার তখন বের প্রত্যক্ষও ( সাহচর্য্য ) 
হয়, তাহ! হইলে আর তাহাকে অন্ধ বল! যায় নাঁ। সুতরাং অর্ধ-বধিরাদির উপপত্তির জন্ত 
বিষয়-প্রত্যক্ষমমূহের সাহচর্য নাই, ইহা! অবশ্ঠ স্বীকার্যয। তাহা হইলে, রূপাদি সর্বাবিষয়ঞ্াহক 


কোন একটি মাত্র ইন্জ্ি় নাই, ইহাও স্থীকার্ধ্য। বার্তিককার এখানে ইবন্দিয়ের নানাত্ব. 


সিদ্ধান্তেও ঘটাদি দ্রব্যের একই সময়ে চাক্ষুষ ও ত্বাচ প্রত্যক্ষের অপিত্তি সমর্থন করিয়া! শেষে 


মহর্ষি-সত্রোক্ত পূর্ববপক্ষের অন্তরূপে নিরাস করিয়াছেন ৷ সে সকল কথা পরবর্ধি-স্থঞ্র-ভাষ্যে 


পাওয়া যাইবে ॥ €৪ | 


১৪5 হ্যায়দর্শন [ ৩জ*, ১আ* 


নুত্র। বিপ্রতিষেধাচ্চ ন ত্বগেকা ॥৫৫॥২৫৩ ॥ 
[অনুবাদ । এবং বিপ্রতিষেধ অর্থাৎ ব্যাঘাতবশতঃ একমাত্র ত্বক্‌ ইন্দ্রিয় নহে। 


ভাষ্য। ন খলু ত্বগেকমির য়ং ব্যাঘাতাৎ। ত্বচ রূপাণ্যপ্রাপ্তানি 
গৃহ্ন্ত ইত্যপ্রাপ্যকারিত্বে স্পর্শাদিসবপ্যেবং প্রদঙ্গঃ। স্পর্শাদীনাঞ্চ প্রাপ্তানাং 
গ্রহণাত্রপাদীনামপ্রাপ্তানামগ্রহণমিতি প্রাপ্তং। প্রাপ্যাপ্রাপ্যকারিত্ব- 
মিতি চে? আবরণানুপপত্েবিষয়মাত্রস্য গ্রহণং । অথাপি 
মন্যেত প্রাপ্তাঃ স্পর্শাদয়স্ত্চা গৃহ্যন্তে, রূপাণি ত্বপ্রাপ্তানীতি, এবং সতি 
নান্ত্যাবরণং আবরণানুপপত্তেশ্চ রূপমাব্রস্ গ্রহণং ব্যবহিতস্য চাব্যবহিতন্য 
চেতি। দুরাস্তিকান্ুবিধানঞ্চ বূপোপলব্যনুপলব্ব্যোর্ন স্যাৎ। 
অপ্রাপ্তং ত্বচা গৃহতে রূপমিতি দূরে রূপস্াগ্রহণমন্তিকে চ গ্রহণমিত্যে- 
তন্ন স্তাদিতি । 


অনুবাদ । ত্বকৃই একমাত্র ইন্দ্রিয় নহে । কারণ, ব্যাঘাত হয়। (ব্যাঘাত কিরূপ, 
তাহা বুঝাইতেছেন)। অপ্রাপ্ত রূপসমূহ ত্বগিক্ত্রিয়ের দ্বার! প্রত্যক্ষ হয়, এজন্য অপ্রাপ্য- 
কারিস্ব প্রযুক্ত স্পর্শাদি বিষয়েও এইরূপ আপত্তি হয়। [ অর্থাৎ বদি রূপাদি বিষয়ের 
সহিত ত্বগিন্দ্রিয়ের সঙ্নিকর্ষ না হইলেও, তদ্ৰার! রূপাদির প্রত্যক্ষ হয়, তাহা! হইলে 
স্পর্শাদির সহিত ত্বগিক্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষ না হইলেও, তন্দার! স্পর্শাদির প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে, ] কিন্তু (ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা ) প্রাপ্ত স্পর্শাদির প্রত্যক্ষ হওয়ায়, অপ্রাপ্ত 
রূপাদির প্রত্যক্ষ হয় নাঃ ইহ! পাওয়। যায়, অর্থাৎ স্পর্শাদি দৃষ্টান্তে রূপাদি 
বিষয়ের ও ত্বগিক্দরিয়ের প্রাপ্তি বা সন্নিকর্ষ ব্যতীত প্রত্যক্ষ জন্মে না, ইহা সিদ্ধ হয়। 

( পূর্ববপক্ষ ) প্রাপ্যকারিত্ব ও অপ্রাপ্যকারিত্ব (এই উভয়ই আছে) ইহা যদি বল? 
(উত্তর) আবরণের অসত্বাবশতঃ বিষয় মাত্রের প্রত্যক্ষ হইতে পারে। বিশদার্ধ এই যে, 
যদি স্বীকার কর, প্রাপ্ত স্পর্শাদি ত্বগিন্দ্রিয়ের দ্বারা প্রত্যক্ষ হয়, কিন্তু রূপসমূহ 
অপ্রাপ্ত হইয়াই (ত্বগিক্দিয়ের দ্বার! ) প্রত্যক্ষ হয়। (উত্তর) এইরূপ হইলে, আররণ 


১। কোন পুস্তকে “সাস্িকারিত্বসিতি চে?” এইরূপ ভাষাপাঠ দেখা যায়। উদ্দোতকরও পূর্ববসুবার্তিকে 
* জথ সামিকারীল্রিয়ং” ইত্যাদি গ্রন্থের হবার! এই পূর্ববপক্ষের বর্ণন করিকছেন। উহার ব্যাখ্যায় তাৎপর্যযটাকাকার 
লিখিয়াছেন, “সাসর্ধংত ৷ একমপীন্দরিয়র্ধং প্রাপ্য গৃহাতি, অপ্রাপুকার্থমেকদেশ ইতি বাষৎ। “দামি” শের দ্বারা 
অর্জবা একাংশ বুঝা বায়। একই ত্গিন্্িয়ের এক অর্ধ প্রাপ্যকারী, অপর অন্ধ অপ্রাপাকানী হইলে, তাহাকে 
*সাষিকারী” বল! বায়। "্গার্রিকারিত্বমিতি চেৎ 1” এইরূপ ভাষাপাঠ হইলে, তদ্বার! এরূপ অর্থ বুধিতে হইবে । 


৪৫ ত* ] বাৎ্স্ঠায়ন ভাষ্য ১৪১ 


নাই, আবরণের অসত্তাবশতঃ ব্যবহিত ও অব্যবহিত রূপমাত্রের প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে। পরস্তু, রূপের উপলব্ধি ও অনুপলব্ধির অর্থাৎ প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষের 
ছ্রাস্তিকানুবিধান থাকে না। বিশদার্থ এই যে, ত্বগিন্দ্িয়ের দ্বার! অপ্রাপ্ত রূপ গৃহীত 
হয়, এজছ্য প্দুরে রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, নিকটেই রূপের প্রত্যক্ষ হয়” ইহ! 
অর্থাৎ এইরূপ নিয়ম থাকে ন1। 


টিগ্লনী। ত্বকই একমাত্র ইত্জিয় নহে, ইহা সমর্থন করিতে মহধি এই হুত্রের দ্বার! আর একটি 
হেতু বলিয়াছেন, প্বিপ্রতিষেধ”। এবিপ্রতিষেধ” বলিতে এখানে ব্যাধাত অর্থাৎ বিরোধই 
মহর্ষির বিবক্ষিত ৷ ভাষ্যকার হ্ত্রার্ণ ব্যাখ্যা করিয়া স্থত্রকারের অভিমত ব্যাঘাত বুঝাইতে 
বলিয়াছেন যে, ত্বগিক্রিয়ই রূপান্দি সকল বিষয়ের গ্রাহক হইলে, অপ্রাপ্ত অর্থাৎ তর ত্বগিজ্ছিয়ের 
সহিত অসনিরষ্ট বূপই ত্বগিক্দিয়ের দ্বার! প্রত্যক্ষ হয়, ইহাই বলিতে হইবে । কারণ, দুরস্থ রূপের 
সহিত ত্বগিক্দিয়ের সন্নিকর্ষ সম্ভবই নহে। স্থতরাং ত্বগিক্দ্িয়ের অপ্রাপ্যকারিত্বই স্বীকার করিতে 
হইবে। তাহা হইলে স্পর্শ প্রভৃতি ত্বগিক্তিয়ের সহিত অসনিকৃষ্ট হইয়াও, প্রত্যক্ষ হইতে পারে । 
অসনিকৃষ্ট স্পর্শাদিরও ত্বগিক্জিয়ের দ্বারা প্রত্যক্ষের আপত্তি হয়। স্থতরাং সর্বত্রই ত্বগিজ্িয়নের 
প্রাপ্যকারিত্বই অর্থাৎ গ্রাহ বিষয়ের সহিত সন্নিকৃষ্ট হইয়! প্রত্যক্ষজনকত্ব শ্বীকার করিতে হইবে। 
পরত্ব, সন্িকৃষ্ট স্পর্শাদিরই প্রত্যক্ষ হওয়ায়, তনু্টান্তে সন্নিকৃষ্ট রূপাদিরই প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা সিদ্ধ 
হয়। মুলকথা, স্পর্শাদি প্রত্যক্ষে ত্বগি্িয়ের প্রাপ্যকারিত্ব এবং রূপাদির প্রতক্ষে উহার 
অপ্রাপ্যকারিত্ব বিরুদ্ধ, .বিরোধবশতঃ উহ! শ্বীকার করা যায় না, সুতরাং স্বকৃই একমাত্র ইন্জিয় 
নহে। 
পূর্বপক্ষবাদী বলিতে পারেন যে, ত্বগিজ্জিয়ের কোন অংশ প্রাপ্যকারী এবং কোন অংশ অপ্রাপ্য- 
কারী। প্রাপ্যকাঁরী অংশের দ্বার! সন্নিকৃষ্ট ম্পর্শাদির প্রত্যক্ষ জন্মে । অন্ত অংশের হারা অসনিকৃষ্ট 
রূপাদির প্রত্যক্ষ জন্মে। সুতরাং একই ত্বগিক্জিয়ে প্রাপ্যকারিত্ব ও অপ্রাপ্যকারিত্ব থাকিতে পারে; 
উহ! বিরুদ্ধ নহে । ভাষ্যকার এই কথারও উল্লেখ করিয়া, ততুত্তরে বলিয়াছেন যে, তাহ! হইলে 
আবরণ না থাকায়, ব্যবহিত ও অব্যবহিত সর্বাবিধ উদ্ভূত রূপেরই প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে । কারণ, 
ইত্জিয়-সনিকর্ষের ব্যাধাতক ভ্তরবাৰবিশেষকেই ইন্জ্িয়ের আবরণ বলে। কিন্তু রূপের প্রত্যক্ষে এ 
রূপের সহিত ত্বগিক্দরিয়ের সন্নিকর্ষ যখন অনাবশ্তক, তখন সেখানে আবরগপদার্থ থাকিতেই পারে 
না । সুতরাং ভিত্তি প্রভৃতির দ্বার! ব্যবছিত রূপের প্রত্যক্ষ কেন জন্মিবে নাঃ উহ! অনিবার্ধ্য। পরত্ত 
সবগিক্র্িয়ের সহিত রূপের সব্লিকর্ষ বাতীতও তন্বারা রূপের প্রত্যক্ষ শ্বীকার করিলে, অব্যবহিত 
অতি দুস্থ রূপেরও প্রত্যক্ষ হইতে পারে। কিন্তু অতিদুরস্থ অব্যবহিত রূপেরও প্রত্যক্ষ 
জন্মে না, নিকটস্থ অব্যবহিত রূপেরই প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা সর্বসন্মত। ইহাকেই বলে রূপের 
প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষের দুরাস্তিকানুবিধান। পূর্ববাক্ষবাদীর মতে ইহা উপপন্ন হয় না। কারণ, 
তিনি রূপের প্রত্যক্ষে ত্বগিক্দ্িরকে অপ্রাপ্কারী বলিয়াছেন। তাহার মতে রূপের সহিত 
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বগিক্জিয়ের সনলিকর্ষ ব্যতীতও রূপের, প্রত্যক্ষ জন্মে। . সুতরাং অতিদুরস্ত অব্যবহিত রূপেরও 
প্রতাক্ষের আপত্তি অনিবার্ধযা 4৫ ॥ 
ভাষ্য । একত্বপ্রতিষেধাচ্চ ন'নাত্বলিদ্ধ স্থাপনা হেতুরপুযুপাঁদীয়তে । 
অনুবাদ। একত্ব প্রতিষেধ বশতঃই অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত ছুই সূত্রের দারা ইন্দ্রিয়ের 
একত্বখগুনপ্রযুক্তই নানাত্ব সিদ্ধি হইলে, স্থাপনার হেহুও অর্থাৎ ইন্ত্রিয়ের নানাত্ব 
সিদ্ধান্তের সংস্থাপক হেতুও গ্রহণ করিতেছেন । 


সুত্র । ইন্জিয়ার্থপঞ্চত্বাৎ ॥ ৫৬২৫৪ ॥ 
অনুবাদ । ইন্জ্রিয়ের প্রয়োজন পাঁচপ্রকার বলিয়া, ইন্দ্রিয় পাঁচ প্রকার । 


ভাষ্য। অর্থঃ প্রয়োজনং, তৎ পঞ্চবিধমিক্ড্রিয়াণাং। স্পর্শনে- 
নেক্ডিয়েণ স্পর্শগ্রহণে সতি ন তেনৈব রূপং গৃহত ইতি রূপগ্রহণপ্রয়োজনং 
চক্ষুরনুমীয়তে | ্পর্শরূপগ্রহণে চ তাভ্যামেব ন গন্ধো গৃহত ইতি 
গন্ধগ্রহণপ্রয়োজনং গ্রাণমনুমীয়তে । ব্রয়াণাঁং গ্রহণে ন তৈরেব রসো 
গৃহত ইতি রসগ্রহণপ্রয়োজনং রসনমনুমীয়তে । চতুর্ণাং গ্রহণে 
ন তৈরেব শব্দঃ শ্রায়ত ইতি শবগ্রহণপ্রয়োজনং শ্রোন্রমনুমীয়তে । 
এবমিক্ডরিয়প্রয়ৌজনস্যানিতরেতরসাধনসাধ্যত্বাৎ পঞ্ধৈবেক্দরিয়াণি। 


অনুবাদ । অর্থ বলিতে প্রয়োজন ; ইন্দ্রিয়বর্গের সেই প্রয়োজন পাঁচ প্রকার। 
স্পর্শ প্রত্যক্ষের সাঁধন ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অর্থাৎ ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা স্পর্শের প্রত্যক্ষ 
হইলে, তাহার দ্বারাই রূপ গৃহীত হয় না, এজন্য রূপগ্রহণার্থ চক্ষুরিজ্্রিয় অনুমিত 
হয়। এবং স্পর্শ ও রূপের প্রত্যক্ষ হইলে, সেই দুইটি ইন্ড্িয়ের দ্বারাই অর্থাৎ 
ত্বক্‌ও চক্ষুরিক্দ্িয়ের দ্বারাই গন্ধ গৃহীত হয় না, এজন্য গন্ধ-গ্রহণার্থ স্রাণেন্দ্িয় 
অনুমিত হয়। তিনটির অর্থাৎ স্পর্শ, রূপ ও গন্ধের প্রত্যক্ষ হইলে, সেই তিনটি 
ইন্দ্রিয়ের দ্বারাই (ত্বক্‌, চক্ষু ও ব্বাণেন্দ্রিয়ের দ্বারাই ) রস গৃহীত হয় না, এজন্য 
রস-গ্রহণার্থ রসনেক্দ্রিয় অনুমিত হয়। চারিটির অর্থাৎ স্পর্শ, রূপ, গন্ধ ও রসের 
প্রত্যক্ষ হইলে, সেই চারিটি ইন্দ্রিয়ের ঘ্বারাই (ত্বক্‌, চক্ষু, স্রাণ ও রসনেক্দ্রিয়ের 
দ্বারাই) শব শ্রুত হয় না, এজন্য শর্ঝগ্রহণার্থ শ্রবণেক্দ্রিয় অনুমিত হয়। এইরূপ 
হইলে ইন্দ্রিয় প্রয়োজনের অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ ও শবের পাঁচ 
প্রকার প্রত্যক্ষের ইতরেতর সাধনসাধ্যত্ব না থাকায়, ইন্দ্রিয় পাঁচ প্রকারই । 
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টিগ্লনী। ত্বকৃই একমাত্র ইত্দিয়, এই মতের থগুন করিয়া মহর্ষি ইন্দিয়ের একত্বের প্রতিষেধ 
অর্থাৎ একত্বাতাব পিদ্ধ করাঃ, তন্বার! অর্থতঃ ইক্জরিয়ের নানাত্ব পিদ্ধ হইয়াছে। মহর্ষি এখন এই 
হত্রের দ্বারা উত্জিয়ের নানাত্ব দিদ্ধান্ত স্থাপনার হেতুও বলিয়াছেন । ভাষ্যকার প্রথমে এই কথা 
বলিয়া, মহর্ষিস্ত্রের অবতারণ। করিয়া সৃত্ার্থ ব্যাথার সৃত্রন্থ “অর্থ” শব্দের অর্গ বলিয়াছেন, 
প্রয়োজন । পইন্ডিয়ার্থ” অর্থাৎ ইন্দিসের প্রযোজন ব! ফল পাঁচ প্রকার, স্থৃতরাং ইন্জিঘও পাঁচ 
প্রকার। ইহাই ভাষ্যকারের মতে সুত্রার্থ। বার্তিককার হৃরকারের তাঁৎপর্যা বর্ণন করিয়াছেন 
যেরূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ 9 শবের প্রত্যক্ষ ক্রিয়ায় নানাকণবিশিষ্ট কর্তাই স্থীকার্ায। কর্তা 
যে করণের দ্বারা রূপের প্রতাক্ষ করেন, তন্বারাই রপাদির প্রত্যক্ষ করিতে পারেন না । কারণ, 
কোন একমাত্র করণের দ্বার কোন কর্তী নান! বিষয়ে ক্রিক! করিতে পারেন না। বাহার 
অনেক বিষয়ে ক্রিয়! করিতে হয়, তিনি এক বিষয় দিছ্ধি হইলে, বিষয়ান্তর্দেদ্ধিব জন্য করপাস্তর 
অপেক্ষা করেন, ইহা! দেখা যায়) অনেক শিল্পকার্ধ্যদক্ষ ব্যক্তি এক ক্রিয়া! সমাপ্ত হইলে, অন্ত 
ক্রিয়া করিতে করণাস্তর গ্রহণ করিয়া থাকেন | এইরূপ হইলে, রূপ-রপাি পঞ্চবিধ বিষয়ের 
প্রত্যক্ষক্রিয়ার করণ ইন্দ্রিয়ও গঞ্চবিধ, ইহা! স্থীকার্ধ্য। বান্তিককারের মতে হুত্রস্থ প্অর্থ” 
শব্দের অথ বিষয়-_ইহ! বুঝ! যাইতে পারে। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি নব্যব্যাখ্যাকারগণও 
এই স্থত্রে “ইন্জিয়ার্থ” বলিতে ইন্জিগ্রহ্‌ রূপাদি বিষনই বুঝিক়'ছেন। মহর্ষির পরবর্তি" 
পূর্ববপক্ষস্ত্র ও তাহার উত্তর-স্ত্রের দ্বারাও এখানে এরূপ অর্থই সরলভাবে বুঝা যায়। কিন্তু 
ভাষাকারের তাতপর্য্য বুঝা যাঁয় যে, রূপা বিষয়ের প্রতাক্ষের দ্বারাই তাহার করণরূপে চক্ষুরাদি 
ইঞ্জিয়ের অনুমান হয়। ত্বগিজ্িয়ের ছারা স্পর্শের প্রতাক্ষ হইলে০, তন্থারা রূপের প্রত্যক্ষ 
হয় না, সুতরাং রূপের প্রত্যক্ষ যাহার প্রয়োজন, অর্থাৎ ফল--এমন কোন ইন্দ্রিয় স্বীকার করিতে 
হইবে । সেই ইন্দরিয়ের নাম চক্ষুঃ) এইরূপ স্পর্শ ও রূপের প্রত্যক্ষ হইলেও, তাহার করণের 
দ্বারা গন্ধের প্রত্যক্ষ হয় না) স্পর্শ, রূপ ও গন্ধের প্রত্যক্ষ হইলেও, তাহার করণের দ্বারা 
রসের প্রত্যক্ষ হয় না। স্পর্শ, রূপ, গন্ধ ও রসের প্রত্যক্ষ হইলেও, তাহার করণের দ্বারা শব্ের 
প্রত্যক্ষ হয় না। সুতরাং ম্পর্শাদি বিষয়ের প্রত্যক্ষ, যাহ ইন্দিয়বর্গের প্রয়োজন বা ফল, তাহ! 
ইতরেতর সাধনসাধ্য ন। হওয়ায়, অর্থাৎ এ পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষের কোনটিই তাহার অপরটর করণের 
ছারা উৎপন্ন না হওয়ায়, উহাদিগের করণরূপে পঞ্চবিধ ইব্জুরই দিদ্ধ হয়। মুলকথা, রূপা্দি 
প্রতাক্ষরূপ ষে প্রয়োজন-সম্প'দনের জন্য ইন্দ্রিয় স্বীকার করা হুইয়াছে -ষে প্রয়োজন ইন্দিয়ের 
সাধক, সেই প্রষ্জোজন পঞ্চবিধ বলিয়া, ইন্জিয়ও পঞ্চবিণ, ইহা সিদ্ধ হয়। ভাষ্যকার এই অভি প্রায়েই, 
এখানে হুত্রোক্ত “ইীন্দ্রযার্থ” শব্দের ছার ব্যাখ্যা কঠিয়াছেন, ইন্ডরিয়ের প্রয়োজন ॥ ৫৬ ॥ 


অত্র । ন তদর্থবহত্বাৎ ॥ ৫৭ ॥২৫৫॥ 


অনুবাদ। ( পূর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ ইন্জরিয়ার্থের পঞ্চত্ববশতঃ ইন্ড্রিয় পঞ্চবিধ, 
ইহা বল! যায় না, যেহেতু সেই অর্থের ( ইন্জ্রিয়ার্থের ) বহুত্ব আছে। 
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ভাষ্য । ন খবিক্দরিয়ার্থপঞ্চত্বাৎ পঞ্চেক্ডিয়াণীতি সিধ্যতি | কম্মাৎ ? 

তেযামর্থানাং বনুত্বা। বহবঃ খন্িমে ইন্জরিয়ার্থাঃ, স্পর্শাস্তাবৎ 
শীতোষ্ানুষ্াশীত। ইতি । রূপাণি শুর্লুহরিতাদীনি । গন্ধ! ইঞ্টানিষ্টো- 
পেক্ষণীয়াঃ। রসাঁঃ কটুকাদয়ঃ। শব্দ1 বর্ণাত্মানো ধ্বনিমাত্রাশ্চ ভিন্নাঃ । 
তদ্যস্তেব্দরিয়ার্থপঞ্চত্বাৎ পঞ্চেক্দ্িয়াণি, তস্তেক্ডরিয়ার্থবহুত্বাদ্বহুনীক্িয়াণি 
প্রসজ্যন্ত ইতি। | 

অনুবাদ । ইন্দ্রিয়ার্থের পঞ্চববশতঃ ইন্দ্রিয় পাঁচটি, ইহ! সিদ্ধ হয় না। (প্রন্ম ) 
কেন? (উত্তর ) যেহেতু সেই অর্থের ( গন্ধাদি ইন্দরিয়ার্থের ) বূত্ব আছে । বিশদার্থ 
এই যে, এই সমস্ত ইন্দ্রিয়ার্থ বহুই ; স্পর্শ, শীত, উষ্ণ ও অনুষ্ণাশীত। রূপ- শুক্র, 
হরিত প্রভৃতি । গন্ধ-_ইঙ্ট, অনিষ্ট ও উপেক্ষণীয়। রস- কটু প্রভৃতি। শব্দ - 
বর্ণাতুক ও ধ্বন্াতুক বিভিন্ন । স্ৃতরাং ধাঁহার মতে ইন্ড্রিয়ার্থের পঞ্চত্ববশতঃ 
ইন্জ্িয় পীঁচটি। তাহার মতে ইন্দ্রিয়ার্থের বহুত্ববশতঃ ইন্দ্রিয় বনু প্রসক্ত হয়, অর্থাৎ 
ইন্জ্রিয়ের বনুত্বের আপত্তি হয়। 

টিগ্লনী। মহধি এই স্ত্রের দ্বার। পূর্বস্থত্রোক্ত যুক্তির খণ্ডন করিতে, পূর্ববপক্ষবাদীর কথ! 
বলিয়াছেন যে, গন্ধ প্রভৃতি ইন্িয়ার্থের পঞ্চত্ববশতঃ ইন্জিয়ের পঞ্চত্ব সিদ্ধ হয় না। কারণ, পূর্ব্ব- 
হৃত্রে যদি গন্ধ গ্রভৃতি ইন্দরি়গ্রাহ বিষয়েরই পঞ্চত্বহেতু অভিমত হয়, তাহা হইতে, এ ইন্জরিয়ার্থের 
বহত্ববশতঃ তদ্বারা ইন্জ্িয়ের বহুত্বও সিদ্ধ হইতে পারে। খানার মতে ইন্জিয়ার্থের পঞ্চ 
ইন্জিয়ের পঞ্চত্বদাধক হুইতে পারে, তাহার মতে এ ইন্দিয়ার্থের বহুত্বও ইন্জরিয়ের বহুত্বপাধক 
হইতে পারে। অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকার যুক্তি গ্রহণ করিলে, গন্ধাদি ইন্দিয়ার্থের সমসংখ্যক ইঙ্জিয় 
হ্বীকার করিতে হয় । ভাষ্যকার পূর্ববপক্ষ সমর্থন করিয়৷ বুঝাইতে ম্পর্শাদি ইন্জিয়ার্থের বহুত্ব 
প্রদর্শন করিয়াছেন । তন্মধ্যে সুগন্ধ ও দুর্গন্ধ ভিন আরও এক প্রকার গন্ধ ব্বীকার করিয়৷ তাহাকে 
বলিয়াছেন, উপেক্ষণীয় গন্ধ। মূলকথা, গন্ধ প্রভৃতি ইন্জিয়ার্থ কেবল পঞ্চবিধ নহে উহার! 
গ্রতোকেই বহুবিধ। ধ্বনি ও বর্ণভেদে শব্দ দ্ধিবিধ হইলেও, তীব্র-মন্দাদিতেদে আবার এ শবও 
বহুবিধ । স্তরাং ইন্জিয়ার্থের পঞ্চত্ব গ্রহণ করিয়া ইন্জরিয়ের পঞ্চত্ব সাধন করা! যায় না। তাহ! 
হইলে ইন্দরিয়ার্থের পুর্ব্বোক্ত বহুত্ব গ্রহণ করিয়। ইক্জির়ের বহুত্ব সাধনও করা যাইতে পারে ॥ ৫৭1 


নুত্র। গন্ধত্বাদ্যব্যতিরেকাদৃগন্ধাদীনামপ্রতিষেধঃ ॥ 


॥৫৮॥২৫১॥ 


অনুবাদ । (উত্তর ) গন্ধাদিতে পন্ধত্বাদির অব্যতিরেক ( সা! ) বশতঃ প্রতিষেধ 
হয় না, অর্থাৎ ইন্জরিযার্থের বহুত্বপ্যুক্ত ইন্দ্িয়ের পঞ্চত্বের প্রতিষেধ হয় না। 


৫৮ সত] বাংস্যায়ন ভাষ্য ১৪৫ 


ভাষ্য । গন্ধত্বাদিভিঃ স্বসামান্যৈঃ কুতব্যবস্থানাং গন্ধাদীনাং যানি 
গন্ধাদিগ্রহণানি তান্যসমানসাধনসাধ্যত্বাদৃগ্রাহকান্তরাণি ন প্রযোজয়স্তি। 
অর্থসমূহোহনুমানমুক্তো নার্ঘৈকদেশঃ।  অর্থৈকদেশঞ্চাশ্রিত্য বিষয়- 
পঞ্চত্বমাত্রং ভবান্‌ প্রতিষেধতি, তস্মাদযুক্তোহয়ং প্রতিষেধ ইতি। কথং 
পুনগ্ধত্বাদিভিঃ স্বসামান্যৈঃ কৃতব্যবস্থা গন্ধাদয় ইতি । স্পর্শ খন্বয়ং 
ত্রিবিধঃ, শীত উষ্ঞোহনুষ্ণাণীতশ্চ স্পর্শত্বেন স্বপাঁমান্যেন সংগহীতঃ | 
গৃহমাণে চ শীতম্পর্শে নোষস্তনুষ্ণ শীতদ্য বা স্পর্শপ্য গ্রহণ গ্রাঁহকানস্তরং 
প্রযোজয়তি, স্পর্শভেদানামেকসাধনসাধ্যত্বাৎ যেনৈব শীতস্পর্শো গৃহ্যতে, 
তেনৈবেতরাবগীতি । এবং গন্ধত্বেন গন্ধানাং, রূপত্বেন রূপাণাং, 
রসত্বেন রসানাং, শব্বত্বেন শব্দানামিতি। গন্ধাদিগ্রহণানি পুনরসমান- 
সাধনসাধ্যত্বাৎ গ্রাহকান্তরাণাং প্রযোজকানি । তস্মাছুপপন্নমিক্ডরিয়ার্থ- 
পঞ্চত্বাৎ পঞ্চেন্দ্রিয়াণীতি । 


অনুবাদ । গন্ধাদি-বিষয়ক যে সমস্ত জ্ঞান, সেই সমস্ত জ্ঞান অসাধারণ সাঁধন- 
জন্যত্ববশতঃ গন্ধন্ব গ্রঁভৃতি স্বগত-সামান্ ধর্মের দারা কৃতব্যবস্থ গন্ধাদি-বিষয়ের 
নান! গ্রাহকান্তরকে অর্থাত প্রত্যেক গন্ধাদির গ্রাহক অসংখ্য ইন্দ্রিয়কে সাধন করে 
না। (কারণ ) অর্থসমূহই অনুমান (ইন্দ্রিয়ের অনুমাপক )-রূপে কথিত হইয়াছে, 
অর্থের একদেশ অনুমানরূপে কথিত হয় নাই। [অর্থাৎ গন্ধ প্রভৃতি অর্থের 
একদেশ বা কোন এক প্রকার গন্ধাদি বিশেষকে স্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের অনুমাপক 
বল! হয় নাই, গন্ধন্বাদি পাঁচটি সামান্ত ধর্মের দ্বারা পঞ্চ প্রকারে সংগৃহীত গন্ধাদি 
সমূহকেই ইন্দ্রিয়ের অনুমাপক বলা হইয়াছে 7, কিন্তু আপনি ( পুর্ববপক্ষবাদী ) অর্থের 
একদেশকে অর্থাৎ প্রত্যেক গন্ধাি-বিষয়কে আশ্রয় করিয়া বিষয়ের পঞ্চত্বমাত্রকে 
প্রতিষেধ করিতেছেন, অতএব এই প্রতিষেধ অযুক্ত। 

(প্রশ্ন) গন্ধত্ব প্রভৃতি স্বগত-সামান্য ধর্ম্মের দ্বার গন্ধ প্রভৃতি কৃতব্যবস্থ 
কিরূপে ? (উন্তর) যেহেতু শীত, উষ্ণ, এবং অনুষ্ণাশীত, এই ত্রিবিধ স্পর্শ 
স্পর্শস্বরূপ সামান্য ধর্মের দ্বারা সংগৃহীত হইয়াছে । শীতম্পর্শ জ্ঞায়মান হইলে, 
অর্থাৎ শতম্পর্শের গ্রাহকরূপে ত্বগিন্দ্িয় স্বীকৃত হইলে, উষ্ণ অথবা অনুষাশীত- 
স্পর্শের প্রত্যক্ষ অন্য গ্রাহককে (ত্বগিক্দ্িয় ভিন্ন ইন্দড্রিয়কে ) সাধন করে ন!। 
(কারণ ) স্পর্শভেদ (পৃর্বেবাক্ত ত্রিবিধ স্পর্শ )সমুহের “একপাধনসাধ্যত্ব” বশতঃ 

১৯ পু 


১৪৬ ন্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১আ 


অর্থাৎ একই করণের দ্বারা জ্ঞেয়ত্ববশত; বাহার দ্বারাই শীতম্পর্শ গৃহীত হয়, তাহার 
দ্বারাই ইতর দুইটি ( উষ্ণ ও অনুষ্ধাশীত ) স্পর্শও গুহীত হয়। এইরূপ গন্ধত্বের 
দ্বার! গন্ধসমূহের, রূপত্বের দ্বার! রূপসমূহের, রসত্বের দ্বারা রসসমূহের, শবত্বের ছারা 
শব্বসমূহের (ব্যবস্থা বুঝিতে হইবে )। গন্ধাদি জ্ঞানসমূহ কিন্তু একসাধনসাধ্য 
না! হওয়ায়, অর্থাৎ গন্ধত্ঞানাদি সমস্ত প্রত্যক্ষ কোন একটিমাত্র করণজন্য হইতে 
না পারায়, ভিন্ন ভিন্ন গ্রাহককে সাধন করে। অতএব ইন্জরিযার্ধের ( পূর্বেরবাক্ত 
গন্ধাদি বিষয়ের ) পঞ্চত্ববশতঃ ইন্দিয় পাঁচটি, ইহা উপপন্ন হয় । 


টিগ্ননী। পূর্বপক্ষবাদীর পূর্বস্থক্রোক্ত কথার উত্তরে মহধি এই স্ৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, 
গন্ধাদি ইন্জিয়া্থগুলি প্রত্যেকে বছবিধ ও বহু হইলেও, তাহাতে গন্বত্বাদি পাঁচটি সামান্ত ধর্ম 
থাকায়, পূর্ধপক্ষবাদীর পূর্বোক্ত প্রতিষেধ হয় না। কারণ, সর্বপ্রকার গন্ধেই গন্ধত্বরূপ একটি 
সামান্ত ধর্ম্ম থাকায়, তন্থারা গন্ধমাত্রই সংগৃহীত হইয়াছে এবং এ সর্বপ্রকার গন্ধই একমাত্র 
ঘণেন্দিয়গ্রাহা হওয়ায়, উহ্থার প্রত্যেকের প্রত্যক্ষের জন্ত ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্রিয় স্বীকার অনাবস্তক। 
এইরূপ রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্দ এই চাঁরিটি ইন্জিক়ার্ঘও প্রত্যেকে বহুবিধ ও বহু হইলে, যথাক্রমে 
রসত্ধ, রূপত্ব, স্পর্শত্ব ও শব্দত্ব_এই চারিটি সাঁমান্ত ধর্মের দ্বারা সংগৃহীত হইয়াছে । তন্সধ্যে 
সর্ববিধ রসই রসনেক্রিয়গ্রাহ, এবং সর্ববিধ বূপই চক্ষুরিক্দরিয়গরান্্,। এবং সর্বাবিধ স্পর্শই 
ত্বগিক্জিয়গ্রাহ্্‌, এবং সর্ববিধ শব্দই শ্রবণেকন্দরিয়গ্রীহ হওয়ায়, উহাদিগের প্রতোকের প্রত্যক্ষের 
জন্ত ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্রিয় স্বীকার অনাবশ্ঠক) ভাষ/কার মহধির তাৎপর্য বুঝাইতে প্রথমে 
বলিয়াছেন ষে, গন্ধ প্রভৃতি ইঞ্জিয়ার্থবর্গ গন্বত্ব প্রভৃতি স্বগত পাঁচটি সামান্ত ধর্মের দ্বারা কৃত- 
বযবস্থ, অর্থাৎ উহার! এ গন্ধত্ব'দিরূপে নিপমপূর্বক পঞ্চ প্রকারেই সংগৃহীত হইয়াছে। এ 
গন্ধাদির পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষ-জ্ঞান উহার্দিগের গ্রাহকের অর্থাৎ এ প্রত্যক্ষ-জ্ঞানের করপণবিশেষের 
প্রযোজক বা সাধক হয়। কিন্তু এ গন্ধাদি-প্রত্যক্ষ অদাধারণ করণজন্ত হওয়ায়, অর্থাৎ, সমস্ত 
ন্ধ-প্রত্যক্ষ এক ভ্রাণেক্দিয়রূপ করণজন্ত হওয়ায়, এবং সমস্ত রস-প্রত্যক্ষ এক রসনেন্দরিয়রূপ 
করণজন্ত হওয়ায় এবং সমস্ত রূপ-প্রত্যক্ষ এক চক্ষুরিন্দিয়রূপ করপজন্ত হওয়ায়, এবং 
সমস্ত স্পর্শ-প্রতাঞ্ষ এক ত্বগিক্জিয়ূপ করণজন্ত হওয়ায়, এবং সমস্ত শব-প্রত্যক্ষ এক শ্রবণেক্জিয়- 
রূপ করণজন্ত হওয়ায়, উহারা এতত্তিন্ন আর কোন গ্রাহকের দাধক হয় না, অর্থাৎ 
পূর্বোক্ত পাঁচটি হীন ভিন্ন অন্ত ইন্দিয় উহার দ্বারা সিদ্ধ হয় না। গন্বত্বাদিরূপে গন্ধাদি 
অর্থনমূহই তাহার গ্রাহক ইন্দরিয়ের অনুমান অর্থাৎ অন্ুমিতি প্রর্যা্করূপে কথিত 
হুইয়াছে। গন্ধা্দি অর্থের একদেশ অর্থাৎ প্রত্যেক গন্ধাদি অর্থকে ইন্দ্রিয়ের অনুমিতি 
গ্রযোজক ব্রা হয় নাই। পূর্ববপক্ষবাদী কিন্তু প্রত্যেক গন্ধাদি অর্থকে গ্রহণ করিয়াই, 
তাঁহার বহুত্প্রযুক্ত ইন্জিয়ার্থের পঞ্চত্ব প্রতিষেধ করিয়াছেন । বস্ততঃ গন্ধাদি ইন্জিয়ার্থসমূহ 
গন্ধত্বাদিরুপে পঞ্চবিধ, এবং তাহাই পঞ্ষেন্দিপ্ের সাধকরপে কথিত হইয়াছে । গন্ধাদি পাঁচটি 
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ইন্জিযার্থ গন্ধত্বাদি স্থগত-সামান্ট ধর্মের দ্বারা সংগৃহীত হইয়াছে কেন? ইহা! ভাষাকার নিজে প্রশ্ন 
পূর্ব্বক বুঝাইয়া শেষে আবার বলিয়াছেন যে, গন্ধাদি জ্ঞানগুলি একসাধনসাধ্য না হওয়ায়, 
গ্াহকাস্তরের প্রযোজক হয়। ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য এই যে, গন্ধাদি সর্বাবিধ বিষয়জ্ঞানসমূহ কোন 
একটি ইন্ড্িয়জন্ত হইতে না পারায়, উহারা গ্রাণাদি ভিন ভিন্ন পাঁচটি ইন্দরিক়ের সাধক হয়। অর্থাৎ 
ধ পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষের করণরূপে পৃথক্‌ পৃথক পাঁচটি ইন্জিকই স্বীকার্য্য। কিন্তু সমস্ত গন্ধজ্ঞান ও 
সমস্ত রসজ্ঞান ও সমস্ত রূপজ্ঞান ও সমস্ত স্পর্শজ্ঞান ও সমস্ত শব্বজ্ঞান যথাক্রমে প্রাপাদি এক 
একটি অসাধারণ ইন্জিয়জন্ত হওয়ায়, উহার! এ পাচটি ইন্দ্রিয় ভিন্ন আর কোন গ্রাহক বা ইন্জরিয়ের 
সাধক হয় না। ভাষ্যকার এই তাৎ্পর্য্যেই প্রথমে প্রাহকাস্তরাণি ন প্রযোজয়স্তি”*-__এইরূপ পাঠ 
লিখিয়াছেন। “বাস্তিক"গ্রন্থের দ্বারাও প্রথমে ভাষ্যকারের উহাই প্রকৃত পাঠ বলিয়া বুঝা যায় 8২৮ 


ভাষ্য । যদি সামান্য সংগ্রাহকং, প্রাপ্তমিক্দ্িয়াণাং- 


সুত্র । বিষয়ত্বাব্যতিরেকাদেকত্বৎ ॥৫৯॥২৫৭॥ 

অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) যদি সামান্য ধর্ম সংগ্রাহক হয়, তাহ! হইলে, বিষয়স্বের 
অব্যতিরেক বশতঃ অর্থাৎ গন্ধাদি সমস্ত ইন্জরিয়ার্ঘে ই বিষয়ত্বরূপ সামান্য ধর্মের সত্তা- 
বশতঃ ইন্দ্রিয়ের একক্ব প্রাপ্ত হয়। 

ভাষ্য । বিষয়ত্বেন হি সামান্েন গন্ধাদয়ঃ সংগৃহীতা৷ ইতি। 

অনুবাদ। বিষয়ত্বরূপ সামান্য ধর্মের দ্বার গন্ধ প্রভৃতি (সমস্ত ইচ্টিয়ার্থ ) 
সংগৃহীত হয়। 

টিপ্ননী। পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে মহষি আবার পুর্বর্পক্ষবাদীর কথা বলিয়াছেন যে, গন্ধত্বাদি 
সাঁমান্ত ধর্ম যদি গন্ধাির সংগ্রাহক হয়, অর্থাৎ যদি গন্ধত্বাদি স্থগত পীঁচটি সামান্ত ধর্মের দ্বার! 
গন্ধাদি সমস্ত ইঞ্জিয়ার্থ সংগৃহীত হয়, তাহ! হইলে বিষয় ত্বরূপ সামান্ত ধর্মের দ্বারাও উহারা সংগৃহীত 
হইতে পারে । সমস্ত ইন্জিয়ার্থেই বিষয়ত্বরূপ সামান্ত ধর্ম আছে। তাহা হুইলে, এ বিষয়ত্বরূপে 
সমস্ত ইন্জিয়ার্থকে এক বলিয়া গ্রহণ করিগা, এ বিষয়গ্রাহক একটি ইঙ্জিয়ই বলা যায়। এরূপে 
ইন্জিয়ের একত্বই প্রাপ্ত হয়) ভাঁষ্যকারের প্রথমোক্ত বাক্যের সহিত সূত্রের যোগ করিম স্ত্রার্থ 
ব্যাখ্যা করিতে হইবে। 1৫৯ 


সুত্র। ন বুদ্ধিলক্ষণাধিষ্ঠান-গত্যাক্কতি-জাতি- 
পঞ্চত্ভ্যঃ ॥ ৬৭।২৫৮॥ 


অনুবাদ। (উত্তর ) না, অর্থাৎ ইন্জ্রিয়ের একত্ব হইতে পারে না । যেহেতু বুদ্ধি- 
রূপ লক্ষণের অর্থাৎ পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষরূপ লিঙ্গ বা সাধকের পঞ্চত্বপ্রযুক্ত, এবং 
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অধিষ্ঠানের অর্থাৎ ইন্দরিযস্থানের পক্ত্বপ্রযুক্ত এবং গভির পক্ক্বপ্রযুক্ত 
এবং আকৃতির পঞ্চত্বপ্রযুক্ত এবং জাতির পঞ্চত্বপ্রযুক্ত (ইন্দ্রিয়ের পঞ্চত্ব সিদ্ধ 


হয় )। 
ভাষ্য । নখলু বিষয়ত্বেন সামান্যেন কৃতব্যবস্থা বিষয়। গ্রাহকাস্তর- 


নিরপেক্ষা একসাধনগ্রাহ্থা অনুমীয়ন্তে। অনুমীয়ন্তে চ পঞ্চগন্ধাদয়ো 
গন্ধত্বাদিভিঃ ব্বলামান্যৈঃ কৃতব্যবস্থা ইন্দরিয়ান্তরগ্রান্থাঃ, তম্মাদসম্বদ্ধ- 
মেতত। অয্পমেব চার্থোহনুদ্যতে বুদ্ধিলক্ষণপঞ্চত্বাদিতি । 

বুদ্ধয় এব লক্ষণানি, বিষয়গ্রহণলিঙ্গত্বাদিক্ড্িয়াণাং | তদেত- 
দিক্দরিয়ার্ঘপঞ্তত্বাদিত্যেতম্মিন্‌ সুত্রে কৃতভাষ্যমিতি । তম্মাৎ বুদ্ধিলক্ষণ- 
পঞ্চত্বাৎ পঞ্ষেক্দ্িয়াণি। . 

অধিষ্ঠানান্তাপি খলু পঞ্ষেক্দ্িয়াণাং, সর্ব্বশরীরাধিষ্ঠানং স্পর্শনং 
স্পর্শগ্রহণলিঙ্গং । কৃষ্ণসারাধিষ্ঠানং চক্ষুর্ববহির্নিঃহ্থতং রূপগ্রহণলিঙ্গং । 
নাসাধিষ্ঠানং ভ্রাণং, জিহ্বাধিষ্ঠানং রসনং, কর্ণচ্ছি্রাধিষ্ঠানং শ্রোত্রং, 
গন্ধ-রস-রূপ-স্পর্শশব্দ গ্রহণলিঙ্গত্বাদিতি | 

গতিভেদাদপীন্দ্রিয়ভেদঃ, কৃষ্ণসারোপনিবদ্ধং চ্ু্বহির্িুত্য 
রূপাধিকরণানি দ্রব্যাণি প্রাপ্ধোতি। স্পর্শনাদীনি ত্বিক্ড্িয়াণি বিষয়া 
এবাশ্রয়োপসর্পণাৎ প্রত্যাসীদন্তি। সন্তানবৃত্তা শব্দস্য শোত্রপ্রত্যাসত্িরিতি। 

আকৃতিঃ থলু পরিমাণমিয়তা, সা পঞ্চধা। স্বস্থানমাত্রাণি শ্রাণ-রসন- 
স্পর্শনানি বিষয়গ্রহণেনানুমেয়ানি। চক্ষুঃ কৃষ্ণসারাশ্রয়ং বহিনিঃস্থতং 
বিষয়ব্যাপি। আত্রং নান্যদাকাশাত, তচ্চ বিভু, শব্দমা ত্রানুভবানু- 
মেয়ং, পুরুষসংস্কারোপগ্রহাচ্চাধিষ্ঠননিয়মেন শবস্ত ব্যঞ্রকমিতি | 

জাতিরিতি যোনিং প্রচক্ষতে । পঞ্চ খন্িক্দরিয়যোনয়ঃ'পৃথিব্যাদীনি 
ভূতানি। তস্মাৎ প্রকৃতিপঞ্চত্বাদপি পঞ্চেব্দ্িয়াণীতি সিদ্ধং। 

অন্ুরাদ। বিষয়ত্বরূপ সামান্য ধর্টের দ্বারা কৃতব্যবস্থ সমস্ত বিষয়, স্রীহকান্তর- 
শিরপেক্ষ এক সাধনগ্রাহ বলির! অনুমিত হয় না, কিন্তু গন্ত্ব প্রভৃতি স্বগত-সামান্ত 
ধর্মের দ্বার! কৃতব্যবস্থ গন্ধ প্রভৃতি পাঁচটি বিষয়, ইন্জরিয়াস্তরগ্রাহা অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন 
পাঁচটি ইন্রিয়গ্রাহ্থ বলিয়া অনুমিত হয়। অতএব ইহা অর্থাৎ পুর্ববপক্ষবাদীর কথিত 
ইন্দ্রিয়ের রা অস্ুক্ত। ( এই সূত্রে ) “কুদ্ধি্রূপ লক্ষণের পঞ্চত্বপ্রসুন্ত” এই 
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কথার দ্বারা এই অর্থই অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের পঞ্চত্ব সাধক “পূর্বোক্ত ইন্জরিয়ার্থ পঞ্চত্ব- 
রূপ হেতুই অনুদিত হইয়াছে । 

বুদ্ধিসমূহই লক্ষণ। কারণ, ইন্দ্রিয়বর্গের বিষয়গ্রহণলিঙ্গত্ব আছে, অর্থাৎ গম্ধাদি 
বিষয়ের প্রত্যক্ষই ইন্দ্রিয়বর্গের লিঙ্গ বা অনুমাপক হওয়ায়, এ প্রত্যক্ষরূপ 
পঞ্চবিধ বুদ্ধিই ইন্ড্িয়বর্গের লক্ষণ অর্থাৎ সাধক হয়। সেই ইহা অর্থাৎ ইন্দ্রিয়বর্গের 
বিষয়গ্রহণলিঙ্গত্ব “ইন্দরিযার্থপঞ্চত্বাৎ”__-এই সুত্রে কৃতভাষ্য হইয়াছে। অতএব 
বিষয়বুদ্ধিরূপ লক্ষণের পঞ্চত্বপ্রযুক্ত ইন্দ্রিয় পাঁচটি। 

ইন্দ্িয়সমূহের অধিষ্ঠান অর্থাৎ স্থানও পীচটিই। ( যথা) স্পর্শের প্রত্যক্ষ 
যাহার লিঙ্গ (সাধক) সেই (১) ত্বগিল্জরিয়, সর্ববশ রীরাধিষ্ঠান। রূপের প্রত্যক্ষ যাহার 
লিঙ্গ এবং যাহা বহির্দেশে নির্গত হয়, সেই (২) চঙ্ষুঃ কৃষ্ণসারাধিষ্ঠান, অর্থাৎ 
চক্ষুর্গোলকই চক্ষুরিক্্িয়ের স্থান । (৩) স্বাণেক্দ্িয় নাসাধিষ্টান। (৪) রসনেক্দরিয় 
জিহ্বাধিষ্ঠান। (৫) শ্রবণেক্দ্িয় কণচ্ছিত্রীধিষ্ঠান। যেহেতু গন্ধ, রস, রূপ; স্পর্শ ও 
শকের প্রত্যক্ষ ( স্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের ) লিঙ্গ । 

গতির ভেদপ্রযুক্তও ইন্দ্রিয়ের ভেদ (সিদ্ধ হয়)। কৃষ্ণদারসংযুক্ত চক্ষু 
বহির্দেশে নির্গত হইয়া! রূপবিশিষ্ট দ্রব্যসমূহকে প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ রশ্মির ছার৷ বহিসস্থ 
দ্রব্যের সহিত সংযুক্ত হয়। কিন্তু (স্পর্শাদি ) বিষয়সমুহই আশ্রয়-দ্রব্যের উপসর্পণ 
অর্থাৎ সমীপগমন প্রযুক্ত ত্বক্‌ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়বর্গকে প্রাপ্ত হয়। সম্তানবৃত্তিবশতঃ, 
অর্থাৎ প্রথম শব হইতে দ্বিতীয় শব্দ, সেই শব্দ হইতে অপর শব, এইরূপে 
শ্রবণেন্দ্িয়ে শবের উৎপত্তি হওয়ায়, শব্দের শ্রবণেক্দ্িয়ের সহিত প্রত্যাসত্তি 
( সন্নিকর্ষ ) হয়। 

আকৃতি বলিতে পরিমাণ, ইয়ত্তা, (ইন্দ্রিয়ের; সেই আকৃতি পাঁচ প্রকার । স্বস্থান- 
পরিমিত ্রাণেন্দ্রিয়, রসনেক্দ্রিয় ও ত্বগিক্দ্রিয়, বিষয়ের (গন্ধ, রস ও স্পর্শের) প্রত্যক্ষের 
দ্বারা অনুমেয় । কৃষ্ণসারাশ্রিত ও বহির্দেশে নির্গত চক্ষুরিক্দ্িয় বিষয়ব্যাপক। 
শবণেন্দ্িয় আকাশ হইতে ভিন্ন নহে, শবমাত্রের প্রত্যক্ষের দ্বারা অনুমেয় বিভূ 
অর্থাৎ সর্বব্যাপী সেই আকাশই জীবের অদৃষ্টবিশেষের সহকারিতাবশগ্ঃই 
অধিষ্ঠানের ( কর্ণচ্ছিদ্রের ) নিয়মপ্রযুক্ত শবের ব্যপ্তক হয়। 

“জাতি” এই শবের দ্বারা (পণ্ডিতগণ ) যোনি অর্থাৎ প্রকৃতি বলেন। পৃথিবী 
প্রস্ৃতি পঞ্চভৃতই ইন্দ্রিয়বর্গের যোনি। অতএব প্রকৃতির পঞ্চত্বপ্রযুক্তও ইন্দ্রিয় 
পাঁচটি, ইহা সিদ্ধ হয়। 


১৫০ ন্যায়দর্শন [ ৩অ*, ১আঁ* 


টিগনী! পূর্বোক্ত পুর্বপক্ষ নিরস্ত করিয়া! নিজ সিদ্ধান্ত স্দুঢ় করিবার জন্ত মহরধি এই 
স্ত্রে পাঁচটি হেতু দ্বারা ইন্দ্িয়ের পঞ্চ-সিদ্ধান্তের দাধন করিয়াছেন? ভাষ্যকার পূর্ববসথত্রোক্ত 
পুর্বপক্ষের অযুক্ততা বুঝাইতে প্রথমে বনিয়াছেন যে, গন্ধাদি বিষয়সমূহে বিষয়ত্বরূপ একটি 
সামান্ত ধর্ম থাকিলেও, তন্থারা' কৃতব্যবস্থ অর্থাৎ এ বিষযত্ব্ূপে এক বলিয়! সংগৃহীত এ 
বিষকসমূহ একমাত্র উন্দিয়েরই গ্রন্থ হয়, ভিন্ন স্তিনন ইন্দরিয়রূপ নান! গ্রাহক অপেক্ষা করে 
না, এ বিষয়ে অনুমান-প্রমাণ নাই, অর্থাৎ পূর্বপক্ষবাদীর কথিত ইন্জিয়ের একত্ববাদে 
প্রমাণাভাব। কিন্তু গন্ধাদি পঞ্চবিধ বিষয় গন্ধত্ব প্রভৃতি পাঁচটি ন্বগত-সামান্ত ধর্মের দ্বার! 
কুতব্যবস্থ, অর্থাৎ পঞ্চত্বরূপেই সংগৃহীত হইয়! ইন্জিক়ান্তরের গ্রাহ অর্থাৎ দ্রাণাদি ভিন্ন ভিন্ন 
পাঁচটি ইন্জিয়ের গ্রাহথ হর, এ বিষয়ে অন্থমান-প্রমাণ আছে | স্থতরাং পূর্ববপক্ষবাদীর কথিত 
ইন্দ্রিয়ের একত্ব প্রমাণাভাবে অধুক্ত। এবং পূর্বেই “ইন্দিয়ার্থপঞ্চত্বাৎ”_:এই স্থত্র দ্বারাই 
পূর্বপক্ষবাদীর কথিত ইন্রিয়ের একত্ব নিরন্ত হওয়ায়, পুবর্ধার এ পুর্ববপক্ষের কখনও অধুক্ত। 
পূর্বে “ইন্রিযার্থপঞ্চত্বাং”-_এই স্বৃত্রের দ্বারা মহর্ষি ইন্জিয্পের পঞ্চত্বপাধনে যে হেতু বলিয়াছেন, 
এই শ্বত্রে প্রথমে “বুদ্ধিরূপলক্ষণের পর্ষত্বপ্রযুন্ত”প এই কথার দ্বার এ হেতুরই অনুবাদ 
করিয়া পুনর্ববার এ পূর্বরপক্ষ-কথনের অযুক্ততা প্রকাশ করিয়াছেন। পরস্ত, পূর্বোক্ত এ 
হরে “ই্িয়ার্থ” শবের দ্বারা ইন্িয়ের প্রয়োগন গন্ধাদি-বিষয়ক প্রত্যক্ষরূপ বুদ্ধিই মহর্ধির 
বিবক্ষিত, ইহা প্রকাশ করিতেও মহর্ষি এই স্ৃত্রে তাহার পূর্বোক্ত হেতুর অনুবাদ করিয়া 
স্পষ্টরূপে উহ্থ! প্রকাঁশ করিয়াছেন । বার্তিককার *ইন্দিয়র্থপঞ্চত্বাৎ* এই স্তরে ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্। গ্রহণ ন| করিলেও, ভাষ্যকার মহর্ষির এই স্তরে "বুদ্ধিলক্ষণপঞ্ত্ব”__-এই হেতু দেখিয়া 
পূর্বোক্ত “ইন্জিয়ার্থপঞ্চত/রূপ হেতুর উক্ত রূপই ব্যাথ্যা করিয়াছেন। ব্তিককারের মতে 
ইঞ্জিয্বের প্রয়োজন গন্ধাদি প্রত্যক্ষের পঞ্চত্ব ইন্দ্িয়ের পঞ্চত্বের সাধক না হইলে, এই স্থত্রে মহ্র্ষির 
প্রথমোক্ত "বুদ্ধিলক্ষণপঞ্চত্ব” কিরূপে ইন্দরিয়পঞ্চত্বের সাধক হইবে, ইহ! প্রপিধান কর! 
আবশ্তক। গন্ধাদি-বিষয়ক প্রতাক্ষরূপ বুদ্ধি ঘ্রাপাদি ইন্দরিয়ের লিঙ্গ, ইহ! পূর্বোক্ত “ইন্দিক়ার্থ- 
পঞ্চত্বাৎ” এই সুত্রের ভাষ্যেই ভাষ্যকার বুঝাইয়াছেন। স্ৃতরাং গন্ধাদি-বিষয়ক পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষ 
রূপ যে বুদ্ধি, এবুদ্ধিরূপ লক্ষণের অর্গাৎ ইন্জরিয়্সাধকের পঞ্চত্ববশতঃ ইন্দ্রিয়ের পঞ্চত্ব দিদ্ধ 
হয়। ভাষ্যকারের মতে ইহাই মহর্ষি এই সুত্রে প্রথম হেতুর দ্বারা বলিয়াছেন। | 

ইন্জিয়ের পঞ্চত্ব সিদ্ধান্ত সাধনে মহ্ষির দ্বিতীয় হেতু “অধিষ্ঠান্পঞ্চত্ব” | ইন্জিয়ের অধিষ্ঠান 
অর্থাৎ স্থান পাঁচটি। স্পর্শের প্রত্যক্ষ তবগিন্দ্িয়ের লিঙ্গ অর্থা২ অন্থমাপক | সমস্ত শরীরই এ 
তবগিক্িয়ের অধিষ্ঠান অর্থাৎ স্থান। ত্বগিন্দভরিয় শরীরবযাপক। চঙ্ুরিক্ডিয় কৃষ্ণদারে অধিচিত 
থাকিয়াই বহির্দেশে নির্গত ও বিষয়ের সহিত সন্গিকষ্ট হইয়! রূপাদির প্রত্যক্ষ জন্মার়। বূপা্দির 
প্রত্যক্ষ চন্ষুরিন্রেয়ের লিঙ্গ অর্থাৎ অন্থ্মাপক । কৃষ্ণদার উহার অধিষ্ঠান। এইবপ প্রাণেন্দ্রিয়ের 
অধিষ্ঠান নাদিক! নামক স্থান। রসনেব্দ্িয়ের অধিষ্ঠান জিহ্বা নামক স্থান। শ্রবণেন্ত্িয়ের 
অধিষ্ঠান কর্ণচ্ছিন্র। গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্দের প্রত্যক্ষ যথাক্রমে আাণাদি 


৬৩ স্থণ ] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৫১ 


ইন্জিয়ের লিঙ্গ, অর্থাৎ অনুমাপক, এজন্য এ দ্রাণাদি ইক্জিয়বর্গের পূর্বোক্তন্নপ অধিষ্ঠীনভেদ 
সিদ্ধ হয়। ইক্জরিয়বর্গের অধিষ্ঠীনভেদ শ্বীকার না করিলে, অর্থাৎ" শরীরমাত্রই ইন্জ্িয়ের 
অধিষ্ঠান হইলে, অন্ধ ও বধির প্রভৃতি হইতে পারে না| অধিষ্ঠানতেদ স্বীকার করিলে কোন 
একটি অধিষ্ঠানের বিনাশ হইলেও, অন্ত অধিষ্ঠানে অন্ত ইন্দ্রিয়ের অবস্থান বলা যাইতে পারে। 
সুতরাং অন্ধ বধির প্রভৃতির অনুপপতি নাই। অন্ধ হইলেই অথবা বধিরাদি হইলেই একেবারে 
ইন্দরিয়শৃন্ত হইবার কারণ নাই। সুতরাং ইন্জরিয়ের অধিষ্ঠীন বা আধারের পঞ্চত্ব সিদ্ধ হওয়ায়, 
ততপ্রযুক্ত ইক্জিয়ের পঞ্চত্ সিদ্ধ হয়। 

মহর্ষির তৃতীয় হেতু “গতি-পঞ্চত্ব” ৷ ইন্জিষ়ের বিষয়প্রাপ্তিই এখানে “গতি” শবের দ্বারা 
মহর্ষির বিবক্ষিত। এ গতিও সমস্ত ইক্জিয়ের এক প্রকার নহে । ভাষ্যকার এ গতিতেদ- 
প্রযুক্ত ইন্ররিয়ের ভেদ সিদ্ধ হয়, এই কথা বলিয়া চক্ষুরাদি ইন্দ্িয়ের মহর্ষিসম্মত গতিভেদ 
বর্ণন করিয়াছেন। তন্বারা চক্ষুরাদি সমস্ত ইন্দিয়ই যে প্রাপ্যকারী, ইহাও প্রকটিত হইয়াছে। 
বৌদ্দ-সম্পরদায় চক্ষুরিক্দ্রি়্ এবং শ্রবণেন্দরিয়কে প্রাপ্যকারী বলিয়া স্বীকার করেন নাই । জৈন-সম্প্রদায় 
কেবল চক্ষুরিক্রিয়কেই প্রাপাকারী বলিয়া স্বীকার করেন নাই। কিন্তু স্তায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, 
ীমাংদক প্রভৃতি সমস্ত ইব্জিয়কেই প্রাপ্যকারী বলিয়। সমর্থন করিয়াছেন । মহর্ষি গোতম 
ইতঃপূর্বে চক্ষুরিন্ডিয়ের প্রাপ্যকারিত্ব সমর্থন করিয়া, তন্বারা ইক্জিয়মাত্রেরই প্রাপ্যকারিত্বের যুক্তি 
হুচনা করিয়াছেন। বার্িককার এখানে ভাষ্যকারোক্ত পগতিভেদাৎ” এই বাক্োর ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, "ভিন্নগতিত্বাৎ”। তাহার বিবক্ষিত যুক্তি এই যে, ইন্জিয়ের গতিভেদ না থাকিলে, 
অন্ধ-বধিরাদির অভাব হয়। চক্ষুরিক্রিয় যদি বহির্দেশে নির্গত না হইয়া রূপের প্রকাশক হইতে 
পারে, তাহা হইলে অন্ধবিশেষও দুরস্থ রূপের প্রত্যক্ষ করিতে পারে। আবৃতনেত্র ব্যক্তিও 
রূপের প্রত্াক্ষ করিতে পারে । এইরূপ গন্ধ'দি প্রত্যক্ষেরও পৃব্বক্তরূপ আপত্তি হয়। কারণ, 
গন্ধা্দি বিষয়ের সহিত ঘ্রাণাদি ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ ব্যতীতও যদি গন্ধাদি বিষয়ের প্রত্যক্ষ জন্মে, 
তাহা হইলে অন্ঠান্ত কারণ সব্বে দুরস্থ গন্ধাদি বিষয়েরও প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে । সুতরাং ইন্ডিয়- 
বর্গের পুর্কোক্তরূপ গতিভেদ অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য। এ গতিতেদপ্রযুক্ত ইন্দ্িয়ের ভেদ সিদ্ধ হুইলে, 
গম্ধাদি পঞ্চ বিষর়প্রাপ্তিরপ গতির পঞ্চস্বপ্রযুক্ত ইন্জিয়ের পঞ্চত্বই সিদ্ধ হয় । 

মহষির' চতুর্থ হেতু "আকৃতি-পঞ্চত্ব” । “আকুতি” শবের দ্বারা এখানে ইন্জিয়ের পরিমাণ 
অর্থাৎ ইয়ত্তাই মহর্ধির বিবক্ষিত। ইন্দরিয়ের এ আকৃতি পীঁচ প্রকার। কারণ, ঘ্বাণ, রসন! ও 
ত্বগিক্তিয় স্বস্থানসমপরিমাণ ৷ অর্থাৎ উহাদিগের অধিষ্ঠীনপ্রদেশ হইতে উহ্বাদের পরিমাণ অধিক 
নহে। কিন্তু চক্ষুরিজ্জরিয় তাহার অধিষ্ঠান কৃষ্ণসার ( গোলক ) হইতে বহির্গত হইয়া রশ্মির দ্বারা 
বহিঃস্থিত গ্রাহ্থ বিষয়কে ব্যাপ্ত করে, সুতরাং বিষয়ভেদে উহার পরিমাণভেদ হ্থীকার্ধয। 
শ্রবণেক্জরিয় সর্বব্যাপী পদার্থ। কারণ, উহা আকাশ হইতে ভিন্ন পদার্থ নহে । সর্বদেশেই শবে 
প্রত্যক্ষ হওয়ার,শব্দের সমবায়ী কারণ আকাশ বিভূ্‌ অর্থাৎ সর্বব্যাপী হইলেও, জীবের সংস্কারবিশেষের 
অর্থাৎ অদৃষ্টবিশেষের সহকারিত'বশতঃই কর্ণক্ছিদ্রই শ্রবণেক্দরিক়নের নিরত অধিষ্ঠান হওয়ায়, এ 
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স্থানেই আকাশ শ্রবণেক্র্রিয় সংস্ঞা লাভ করিয়» শবের প্রত্যক্ষ জন্মায়, এজন এ অধিষ্ীনস্থ 
আকাশকেই শ্রবণেক্জিয় বলা হইয়াছে ৷ বস্ততঃ উহা! আকাশই। সুতরাং শ্রবণেকন্দিয্ের পরম মহৎ 
পরিমাণই স্থীকাধ্য। তাহ! হইলে প্রাণাদি ইন্জিযের পৃর্বোক্তরূপ পরিমাণের পঞ্চতবপ্রযুক্ত ইন্দছিয়ের 
পঞ্চত্ব সিদ্ধ হয়, ইহা বল! যাইতে পারে । কারণ, একই ইন্দ্রিয় হইলে তাহার এঁন্ধপ পরিষাণতেদ 
হুইতে পারে না। পরিমাণভেদে দ্রব্যের ভেদ সর্ববসিন্ধ | 

মহ্ধির পঞ্চম হেতু "জাতি-পঞ্ত্ব*। “জাতি” শব্ষের অন্যরূপ অর্থ প্রসিদ্ধ হইলেও, এখানে 
ভাষ্যকারের মতে যাঁহাঁ হইতে জন্ম হয়, এইরূপ ব্যুৎপত্তি-পিদ্ধ "জাতি” শবের দ্বার! “যোনি” 
অর্থাত প্রক্কৃতি বা! উপাদানই মহর্ষির বিবক্ষিত। পৃথিবী প্রভৃতি পঞ্চভূতই যথাক্রমে দ্রাণাদি 
ইঞ্জিয়ের প্রক্কৃতি, স্থৃতরাং প্রর্কৃতির পঞ্চতবপ্রযুক্ত ও ইন্ডিয়ের পঞ্চত্ব সিদ্ধ হয়। কারণ, নানা 
বিরুদ্ধ প্রকৃতি ( উপাদান ) হইতে এক ইন্দ্রিয় জন্মিতে পারে না। এখানে গুরুতর প্রশ্ন এই যে, 
আকাশ নিত্য পদার্থ, ইহা মহধি গোতদের সিদ্ধান্ত । ( দ্বিতীপ্ন আহ্ছিকের প্রথম স্থত্র দ্রষ্টব্য )) 
শ্রবণেক্ডিয় আকাশ হইতে ভিন্ন পদার্থ নহে, উহা বস্ততঃ আকাশই, ইহ। ভাষ্যকারও এই হুত্রতাষ্যে 
বলিয়াছেন । সুতরাং শ্রবণেক্জ্িয়ের নিত্যত্ববণতঃ আকাশকে উহার প্রকৃতি অর্থাৎ উপাদান- 
কারণ বলা যার না। কিন্তু এই স্থত্রে ভাষ্যকারের ব্যাথ্যান্থসারে মহর্ষি আকাশকে শ্রবণেক্ডরিয়ের 
প্রকৃতি বলিয়াছেৰ) প্রথম অথায়ে ইন্জিয়বিভাগ স্ত্রেও (১ম আণ, ১২শ স্থত্রে ) মহর্ষির 
পতৃতে্তাঃ* এই বাক্যের দ্বার। আকাশ নামক পঞ্চম ভূত হইতে শ্রবণেক্দিয় উৎপন্ন হইয়াছে, 
ইহাই সরলভাবে বুঝা যায়। কিন্ত শ্রবণেক্দিয়ের নিত্যত্ববশতঃ উহ! কোনরূপেই উপপন্ন হয় 
না। উদ্যোতকর পুব্বেক্রিরপ অন্ুপপতি নিরাসের জন্ত এখানে ভাষ্যকারোক্ত “যোনি” 
শব্ষের অর্থ বলিয়াছেন, “তাদাত্ম্,” | “তাস” বলিতে অভেদ। পৃথিব্যাদি পঞ্চভুতের সহিত 
ষথাক্রমে গ্রাণাদি ইন্দরিয়ের অভেদ আছে, স্বতরাং এঁ পঞ্চতৃতাত্বক বলিয়। ইন্জিয়ের পঞ্ত্ব সিদ্ধ হয়, 
ইহাই উদ্দ্যোতকরের তাৎপর্য্য বুঝ! ষায়। উদ্দ্যোতকর মহ্র্ষির পরবর্তী স্থত্রে “তাদাত্ম্য” শব 
দেখিয়া! এখানে ভাষ্যকারোক্ত “যোনি” শবের "তাদাত্ম” অর্থের ব্যাখ্য। করিয়াছেন মনে হয়। কিন্ত 
“যোনি” শব্দের “তাদাআ্ম”” অর্থে কোন প্রমাণ আছে কিনা, ইহা দেখা আবশ্তক, এবং 
ভাষ্যকার এখানে হুত্রোক্ত প্জাতি'? শব্দের অর্থ যোনি, ইহা! বলিয়া পরে প্প্রকৃতিপঞ্চত্বাৎ” এই 
কথার দ্বারা তীছার পূর্বোক্ত “যোনি” শবের প্রকৃতি অর্থই বাক্ত করিয়া বলিয়াছেন, ইছাও দেখা 
আবশ্তক | আমাদিগের মনে হয় যে, গন্ধাদি যে পঞ্চবিধ গুণের গ্রাহকরূপে ভ্রাপাদি পঞ্চেক্দ্রিয়ের 
সিদ্ধি হয়, এ গন্ধাদি গুণের প্রতি অর্থাৎ উপাদানরূপে পৃথিব্যাদি পঞ্চতৃতের সন্তাপ্রযুক্ত আপাঁদি 
পঞ্ষেত্ত্িয়ের সতত সিদ্ধ হওয়ায়, মহধষি এবং ভাষ্যকার এরূপ তাৎপর্য্যেই পৃথিব্যা্দি পঞ্চতৃতকে 
আশাদি ইন্দরিক্বের প্রক্কৃতি বলিয়াছেন । আকাশ শ্রবণেন্দিয়ের উপাঁদানকারপরূপ প্রকৃতি ন! 
হইলেও থে শব্দের প্রত্যক্ষ শ্রবপেন্দ্িয়ের সাধক, সেই শব্ষের উপাদান-কারণরূপে আকাশের 
সভাপ্রযুক্তই যে, শ্রবণেত্দ্িয়ের সন্তা ও কার্ধ্যকারিতা, ইহা স্থীকার্ধ্য। কারণ, প্রত্যক্ষ 
শব্ববিশিষ্ট আকাশই শ্রবণেক্জিয, আকাশমাত্রই শ্রবণেন্দ্িয় নহে) সুতরাং এ শব্ের উপাদান- 
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কারণরূপে আকাশের সত্ত। ব্যতীত কর্ণবিবরে শব্দ জন্মিতেই পারে না, সুতরাং শবের প্রত্যক্ষও 
হুইতে পারে না। সুতরাং আকাশের সত্তাপ্রযুক্ত পূর্বোক্তব্ূপে শ্রবণেক্দ্রিয়ের সত সিদ্ধ 
হওয়ায়, এরূপ অর্থে আকাশকে শ্রবণেক্রিয়ের প্রক্কৃতি বল! যাইতে পারে। এইবপ প্রথম অধ্যায়ে 
ইক্তিয়বিভাগ-সত্ে মহর্ষির “ভূতেভা১” এই বাক্যের দারা প্রাপাদি ইঞ্জিয়ের ভৃতজন্ত্ব না বুঝিয়া* 
পূর্ববোক্তরূপে তূতপ্রযুক্তত্বও বুঝা যাইতে পারে। শ্রবণেন্দ্িয়ে আকাশজন্তত্ব ন। থাকিলেও, 
পুর্ববোক্তর্ূপে আকাশপ্রযোজ্যত্ব অবশ্তই আছে % স্থধীগণ বিচার দ্বারা এখানে মহষি ও 
ভাষ্যকারের তাৎপর্য) নির্ণয় করিবেন । 

এখানে স্মরণ কর! আবশ্তক যে, মহধি গোতমের মতে মন ইন্জি্গ হইলেও, তিনি প্রথম অধ্যায়ে 
ইন্দ্রির়বিভাগ-স্থত্রে ইন্দ্রের মধ্যে মনের উল্লেখ করেন নাই কেন? তাহা প্রত্যক্ষক্ষণৃত্র- 
ভাষ্ে ভাষ্যকার বলিয়াছেন। মহষি দ্রাণাদি পাঁচটিকেই ইন্জিন বলিয়া উল্লেখ করার, ইন্দরিয়নানাত্ব- 
পরীক্ষা-প্রকরণে ইন্দরিক্নের পঞ্ত্ব-পিদ্ধান্তেরই সমর্থন করিয়াছেন । তৎ্পর্যযটীকাকার ইহাও 
বলিয়াছেন যে, মহধি ইন্জিয়ের পঞ্চত্ব-সিদ্ধাস্তেরই সমর্থন করায়, বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু, ও উপস্থের 
ইন্জিয়ত্ব নাই, ইহাও স্ৃচিত হুইয়াছে। মহধি গোঁতমের এই মত সমর্থন করিতে তাৎপর্ধ্যটাকা- 
কার বলিয়াছেন যে, বাক্‌ পাণি প্রভৃতি প্রত্যক্ষের সাধন না হওয়ায়, ইন্জিয়পদবাচা হইতে পারে 
ন|। ইন্জ্িয়ের লক্ষণ বাক্‌, পানি গ্রভূতিতে নাই । অসাধারণ কার্ধ্য-বিশেষের সাধন বলিয়া! উ্থা- 
দ্িগকে কর্মেক্িয় বলিলে, ক, হৃদয়, আমাশয়, পক্কাশক্ প্রভৃতিকে ৪ অসাধারণ কার্ধ/-বিশেষের 
সাধন বলিয়৷ কর্মেন্িয়বিশেষ বলিতে হয়, কিন্ত তাহা কেহই বলেন নাই। সুতরাং প্রত্যক্ষের 
কারণ ন| হইলে, তাহাকে ইন্দ্রিয় বলা যায় না। *ন্ায়মঞ্জরী”কার জয়ন্ত ভট্ট ইহা! বিশেষরূপে 
সমর্থন করিয়াছেন। বস্ততঃ স্রাপাদি ইন্জিয় প্রত্যক্ষের করণ হওয়ায়, এ প্রত্যক্ষের কর্তরূপে আত্মার 
অনুমান হয়, এজন এ আপাদি “ইন্্র” অর্থাৎ আত্মার অন্ুমাপক হওয়ায়, ইন্জিয়পদবাচ্য হইয়াছে। 
শ্রুতিতে আত্ম! অর্থে “ইন্দ্র” শব্দের প্রয়োগ থাকায়, “ইন্দ্র” বলিতে আত্মা বুঝা যায়। “ইন্দ্রের 
লিঙ্গ বা অনুমাপক, এই অর্থে *ইন্দ্র” শবের উত্তর তদ্ধিত প্রত্যয়ে “ইন্দ্রিয়” শব সিদ্ধ হ্ইয়াছে। 
বাক্‌, পানি প্রস্ুতি জ্ঞানের করণ ন! হওয়ায়, ভ্ঞ]নের কর্তা আত্মার অনুমাঁপক হয় না, এইজন্ত 
মহর্ষি কপাদ ও গোতম উহ্থাদিগকে “ইন্দ্রিয়” শবের দ্বারা গ্রহণ করেন নাই। কিন্তু মন্তু প্রভৃতি 
অন্তান্ত মহধিগণ বাক্‌, পাশি প্রভৃতি পাঁচটিকে কর্শেক্রিন্ন বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। , শ্রীমদ 
বাস্পতি শিশ্রও সাংখ্যমত সমর্থন করিতে, “সাংখ্যততৃকৌমুদী”তে বাক্‌, পাণি প্রতৃতিকেও 
আত্মার লিঙ্গ বলিয়াওইন্দরিযত্ব সমর্থন করিয়াছেন । 

মহধি গোতম এই প্রকরণে ইন্দরিক়ের পঞ্চত্বদিদ্ধান্ত সমর্থন করায়, তাহার মতে চ্ষুরিক্দিয় 
একটি, ৰাম ও দক্ষিণভেদে চক্ষুরিক্্িয় ছুইটি নছে। কারণ, তাহা! হইলে ইন্দ্রিয়ের পঞ্চত্ব সংখ্যা 
উপপন্ন হয় না, মহ্্ষির এই প্রকরণের দিদ্ধান্ত-বিরোধ উপস্থিত হয়, ইহা! উদ্দ্যোতকর পূর্বের মহধির 
পক্ষুরদ্বৈত-প্রকরণে”্র ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন । কিন্তু ভাষ্যকারের মতে বাম ও দক্ষিণভেদে 
ক্ষুরিজিয় ছইটি। একজাতীয় গ্রত্যক্ষের সাধন বনিয়! চক্ষুরিকিিয়কে এক বলিয় গ্রহণ করিয়াই 
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মহর্ষি ইন্জ্িয়ের পঞ্চত্ব সংখা! বলিয়াছেন, উহছাই ভাষ্যকারের পক্ষে বুঝিতে হইবে ॥ তাৎপর্যয- 
টীকাবার বান্তিকের বখা করিতে উদ্দ্োতকরের পক্ষ সমর্থন করিলেও, ভাষাকার একজাতীয় 
দুইটি চক্ষুরিজিককে £ক বনিষ়া গ্রহণ করিয়াই যে, এখানে মহধি-কধিত ইঞ্জিয়ের পঞ্ত্ব সংখ্যার 
উপপাদন করয়াহনেন, এ বিষিয়ে সংশয় নাই। কারণ, পূর্বোক্ত “চক্ষুরছ্ৈত-প্রকরণে”র ব্যাখ্যায় 
.ভাষাকার চক্ষুরিক্রিয়ের দিত্ব-পক্ষই স্ুব্যক্তরূপে সমর্থন করিয়াছেন ॥ ৬০ ॥ 


ভাষ্য । কথং পুনর্জায়তে ভূতপ্রকুতী নীক্দ্রিয়াণি, নাব্যক্তপ্রকৃতীনীতি । 


অনুবাদ। (প্রশ্ন) ইন্দ্রিয়বর্গ ভূত প্রকৃতিক, অব্যক্ত-প্রকৃতিক নহে, ইহা কিরূপে 
অর্থাৎ কোন্‌ হেতুর দ্বার! বুঝ যায় ? 


সুত্র । ভূতগুণবিশেষোপলব্বেস্তাদা আব ৎ ॥৩১২৫১॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) ভূতের গুণবিশেষের উপলব্ধি হওয়ায়, অর্থাৎ স্তাণাদি পাঁচটি 
উক্জ্িয়ের দ্বার! পৃথিব্যাদি পঞ্চ ভূতের গন্ধাদি গুণবিশেষের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, (এ পঞ্চ 
ভূতের সহিত যথাক্রমে স্রাণাদি পঞ্চেক্দ্রিযের) তাদাত্থ্য অর্থাৎ অতেদ সিদ্ধ হয়। 


ভাষ্য । দৃষ্টো হি বাযাঁদীনাং ভূতানাং গুণবিশেষাভিব্যক্তিনিয়ম: | 
বায়ুঃ স্পর্শব্যগ্কঃ, আপো রসব্যঞ্জিকাঃ, তেজো রূপব্যঞ্জকং, পাথিবং 
কিঞ্িদৃদ্রব্যং কস্যচিদ্দ্রব্যদ্য গন্ধব্যঞ্জকং । অস্তি চায়মিন্দ্িয়াণাং ভূতগুণ- 
বিশেষোপলব্ধিনিয়ম2,-_তেন ছিনিমিনি রত ভূতপ্রকৃতী- 
নীক্িয়াণি, নাব্যক্তপ্রকৃতীনীতি । 


অনুবাদ। যেহেতু বায়ু প্রভৃতি ভূতের গুণবিশেষের (স্পর্শাদির) উপলব্ধির নিয়ম 
দেখ! যায়। যথ।-_বায়ু স্পর্শেরই ব্যঞ্জক হয়, জল রসেরই ব্াপ্রক হয়, তেজঃ রূপেরই 
বাগ্তক হয়। পার্থিব কোন দ্রব্য কোন ট্রব্যবিশেষের গন্ধেরই ব্যঞ্রক হয়। ইন্দ্িয়- 
বর্গেরও এই (পর্ব্বোক্ত প্রকার) গুণবিশেষের উপলব্ধির নিয়ম আছে, স্থৃতরাং ভূতের 
গুণবিশেষের উপলন্ধিপ্রযুক্ত, ইন্দ্রিয়বর্গ ভূতপ্রকৃতিক, অব্যক্তপ্রকৃতিক নহে, ইহ! 
আমরা ( নৈয়ায়িক-সম্প্রদীয় ) স্বীকার করি। 

টিপ্লনী। মহধি ইন্জিয়ের পঞ্চত্বসিদ্ধাস্ত সাধন করিতে পুর্বেস্থত্রে প্রক্কতির পঞ্ত্বকে চরম 
হেতু বলিয়াছেন। কিন্তু সাংখ্যশাস্্রসন্মত অব্যক্ত (প্রতি ) ইঙ্জিয়ের মূলগ্রকুতি হইলে, অর্থাৎ 
সাংখ্যশান্্রন্মত অহংকারই সর্বোব্দ্রয়ের উপাদান-কারণ হইলে, পূর্বৃত্রোক্ত হেতু অপিদ্ধ হয, 
এজন্ত মহষি 'এই স্থত্রের দ্বারা শেষে পঞ্চভুতই যে, ইন্দিয়ের প্রক্কৃতি, ইহা যুক্তির দ্বারা সমর্থন 
করিয়াছেন) পরন্ধ, ইতঃপুর্বের ইঞ্জিয়ের ভৌতিকত্ দিদ্ান্ত সমর্থন করিলে ও, শেষে এ বিষয়ে মুল 
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যুক্তি প্রকাশ করিতেও এই স্ত্রটি বলিয়াছেন । মহ্ষির মৃলযুক্তি এই যে, যেমন পৃথিব্যাদি পঞ্চ 
ভূত গন্ধাদি. গুণবিশেষেরই ব্যঞ্ক হয়, তত্দপ ভ্রাণাদি পাঁচটি ইন্জি্রও বখাক্রমে এ গন্ধাদি গুণ- 
বিশেষের ব্যঞ্জক হয়, স্থুতরাং এ পঞ্চভূতের সহিত যথাক্রমে শ্রণাি পঞ্চেন্্িয়ের তাদাত্মাই 
পিদ্ধ হয়। পরবর্তী প্রকরণে ইহ! ব্যক্ত হইবে। ফলকথা, দ্বৃতাদি পার্থিব দ্রব্যের স্থায় ভ্রণেক্ি়, 
রূপাদির মধ্যে কেবল গন্ধেরই ব্যঞ্জক হওয়ায়, পার্থিব দ্রব্য বলিয়াই সিদ্ধ হয়। এইরূপ রসনেক্িয়, 
রূপাদির মধ্যে কেবল রসেরই বাঞ্জ ক হওয়ায়, জলীয় দ্রব্য বলিয়াই পিদ্ধ হয়। এইরূপ চক্ষুরিজ্ি় 
প্রদীপাদির স্তায় গন্ধাদির মধ্যে কেবল রূপেরই ব্যঞ্জক হওয়ায়, তৈজস দ্রব্য বলিয়াই দিদ্ধ হয়। 
. এইরপ ত্বিক্ত্রিয় বাজন-বাধুর স্তায় রূপা্দির মধ্যে কেবল স্পর্শেরই ব্যঞ্জক হওয়ায়, বায়বীয় প্রব্য 
বলিয়া সিদ্ধ হয্দ। এইরূপ শ্রবণেন্দি্র আকাশের বিশেষ গুণ শবমাব্রের ব্যঞ্জক হওয়ার, উহা 
আকাশাত্মক বলিয়াই দিদ্ধ হয়। “তাৎপর্য)টীকা”, পন্যায়মঞ্জরী” এবং পদিদ্ধাস্তমুক্তাবলী” 
প্রভৃতি এরস্থে পূর্কোক্তরূপ ন্যায়মতের সাধক অন্ুমান-প্রণালী প্রদর্শিত হইয়াছে । পূর্বোক্ত 
যুক্তির দ্বারা স্রাণাদি ইন্জিয়নের পার্থিবত্ব জলীয়ত্ব গ্রত্থতি দিদ্ধ হইলে, তৌতিকত্বই দিদ্ধ 
হয়। সুতরাং ভ্রাণাদি ইন্দ্রয়বর্গ সাংখ্যদশ্মত অহংকার হইতে উৎপন্ন নহে, ইহও প্রতিপন্ন 
হয় ॥ ৬১॥ 
ইত্জিয়-নানাত্ব প্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৮ 

ভাষ্য । গন্ধাদয়ঃ পৃথিব্যাদিগুণা ইত্যুদ্দিষ্ং, উন্দেশশ্চ পৃথিব্যাদীনা- 
মেকগুণত্বে চানেকগুণত্বে সমান ইত্যত আহ-__ 

অনুবাঁদ। গন্ধাদি পৃথিব্যাদির গুণ, ইহ! উদ্দিষ্ট হইয়াছে, কিন্তু এ উদ্দেশ 
পৃথিব্যাদির একগুণত্ব ও অনেকগুণত্বে সমান, এজন্য (মহর্ষি ছুইটি সূত্র) 
বলিয়াছেন । 


সুত্র। গন্ধ-রস-বূপ-স্পর্শ-শব্দীনাৎ স্পর্শপর্যযন্তাঃ 
পৃথিব্যাঃ ॥৬২॥২৬০॥ 


সুত্র। অপৃ্তেজোবাযুনাৎ পূর্বৎ পূর্বমপোহ্াকাশ- 
স্তোকতরঃ ॥৬৩।২৬১॥ 
অনুবাদ। গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্দের মধ্যে স্পর্শ পর্য্যন্ত পৃথিবীর গু৭। 
স্পর্শ পর্য্যস্তের মধ্যে অর্থাৎ গন্ধ, রস, রূপ ও স্পর্শের মধ্যে পুর্ব পূর্ব ত্যাগ 
করিয়া জল, তেজ ও বায়ুর গুণ জানিবে। উত্তর অর্থাশ স্পর্শের পরবর্তী শব্দ, 
আকাশের গুণ। 
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ভাষ্য । স্পর্শপর্ষ্যস্তানামিতি বিভক্তিবিপরিণামঃ । আকাশস্যোভরঃ 
শব্দঃ স্পর্শপর্ধ্যন্তেভ্য ইতি। কথং তহি তরব নির্দেশঃ ? স্বতন্ত্রবিনিয়োগ- 
সামর্ধ্যাৎ । তেনোত্তরশব্দস্য পরার্থাভিধানং বিজ্ঞায়তে । উদ্দেশসুত্রে হি 
স্পর্শপর্যযন্তেভ্যঃ পরঃ শব্দ ইতি । তন্ত্রং বাঁ, স্পর্শস্ত বিবক্ষিতত্বা | স্পর্শ 
পর্য্যন্তেষু নিযুক্তেযু যোহন্ত্যস্তদুত্তরঃ শব্দ ইতি । 

অনুবাদ। «ম্পর্শপর্যযস্তানাং* এইরূপে বিভক্তির পরিবর্তন ( বুঝিতে হুইবে ) 
স্পর্শ পর্যন্ত হইতে উত্তর অর্থাৎ গন্ধ, রস, রূপ ও স্পর্শের অনন্তর শব, 
আকাশের € গুণ)। (প্রশ্ন ) তাহা হইলে ণ্তরপত প্রত্যয়ের নির্দেশ কিরূপে 
হয়? অর্থাৎ এখানে বনহুর মধ্যে একের উৎকর্ষ বোধ হওয়ায়, ন্উত্তম” এইরূপ 
প্রয়োগই হইতে পারে, সূত্রে প্উত্তর” এইরূপ--তিরপতপ্রত্যয়নিষ্পন্ন প্রয়োগ 
কিরূপে উপপন্ন হয়? (উত্তর) যেহেতু স্বতন্ত্র প্রয়োগে সামর্থ্য আছে; তশ্নিমিত্ত 
উত্তর, শব্দের পরার্থে অভিধান অর্থাৎ অনস্তরার্থের বাচকত্ব বুঝা -যায়। উদ্দেশ- 
সৃত্রেও (১ম অঃ; ১ম আঃ, ১৪শ সূত্রে ) স্পর্শ পর্য্যন্ত হইতে পর অর্থাৎ স্পর্শ পর্য্যন্ত 
চারিটি গুণের অনন্তর শব ( উদ্দিষ্ট হইয়াছে ) অথবা! স্পর্শের বিবক্ষ।বশতঃ 
“তন্ত্র” অর্থাৎ 'সূত্রস্থ একই “স্পর্শ” শব্দের উভয় স্থলে সম্বন্ধ বুঝা যায়। নিযুক্ত 
অর্থাৎ ব্যবস্থিত স্পর্শ পর্যান্ত গুণের মধ্যে যাহ! অন্ত্য অর্থাৎ শেষোক্ত স্পর্শ, 
তাহার উত্তর শব্দ। 

টিপ্লনী। মহষি ইন্জিক্-পরীক্ষার পরে যথাক্রমে ণ্অর্থেপ্র পরীক্ষা করিতে এই প্রকরণের 
আরম্ত করিয়াছেন । সংশয় ব্যতীত পরীক্ষা হয় না, তাই ভাষ্যকার প্রথমে “অর্থ+বিষয়ে 
সংশয় হৃচন! করিয়া মহর্ষির ছুইটি স্ৃত্রের অবতারণ| করিগছেন। মহর্ষি যে গন্ধাদি গুণের 
ব্যবস্থার জন্ত এখানে ছুইটি স্থত্রই বলিয়াছেন, ইহা উদ্দ্যোতকরও প্নির়মার্থে সত্রে” এই 
কথার দ্বারা বাক্ত করিঘ্! গিয়াছেন। প্রথম অধ্যায়ে "অর্থের উদ্দেপসৃত্রে (১ম আঃ, ১৪শ 
সথত্রে ) গন্ধ, রদ, রূপ, স্পর্শ, ও শব্ধ এই পাঁচটি পৃথিব্যাদির গুণ বলিয়া প্অর্থ” নামে উদ্দি 
হইয়াছে। কিন্তু এঁ গন্ধাদি গুণের মধ্যে কোন্টি কাহার গুণ, তাহ! সেখানে স্পষ্ট করিয়া 
বলা হয় নাই। মহর্ষির এ উদ্দেশের দ্বারা যথাক্রমে গন্ধ প্রভৃতি পৃথিব্যাদি এক একটির 
গুণ, ইহাও বুঝ! যাইতে পারে। এবং গন্ধাদি সমন্তই পৃথিব্যাদি সর্বভূতেরই গুণ, অথবা 
উহার মধ্যে কাহারও গুপ একটি, কাহারও দুইটি, কাহারও তিনটি বা চারিটি, ইহাও বুঝা! 
যাইতে পারে। তাই মহর্ষি এখানে সংশগ্নিবৃত্তির জন্য প্রথম ্ৃত্রে তাহার সিদ্ধান্ত ব্যক্ত 
করিয়াছেন যে, গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্খ, এই পাচটি গুণের মধ্যে স্পর্শ পর্ধাস্ত (গন্ধ, 
রদ, রূপ ও স্পর্শ) চারিটিই পৃথিবীর গুণ। স্পষ্টার্থ বলিয়া ভাষাকার এখানে প্রথম স্থৃত্রর 
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কোন ব্যাখ্যা করেন নাই) দ্বিতীক় হুত্রের ব্যাখ্যায় প্রথমে বলিয়াছেন যে, প্রথম সৃত্রোক্ত 
*স্পর্শপর্্যন্তাঃ* এই বাক্যের প্রথমা বিভক্তির পরিবর্তন করিয়া! যী বিভক্তির যোগে ৭স্পর্শ- 
পর্ধ্যস্তানাং» এইরূপ বাক্যের অনুবৃত্তি মহর্ষির এই হৃত্রে অভিপ্রেত । নচেৎ এই স্বরে পুর্ব 
পূর্ব্বং” এই কথার দ্বারা কাহার পুর্ব পুর্ব, তাহা বুঝা যায় না। পূর্বোক্ত "ম্পর্শপধ্যস্তানাং” 
এইরূপ বাক্যের অন্ুৰৃত্তি বুঝিলে, দ্বিতীর স্থৃত্রের দ্বারা বুঝা যায়, স্পর্শপর্ধ্যস্ত অর্থাৎ গন্ধ, 
রস, রূপ ও স্পর্শের মধ্যে পুর্ব পূর্বব ত্যাগ করিয়া জল, তেজ ও বায়ুর গুণ বুঝিতে হইবে। 
অর্থাৎ ত্র গন্ধাদি চারিটির মধ্যে সকলের পূর্ব গন্ধকে ত্যাগ করিয়া, উহার শেষোক্ত রস, রূপ 
ও স্পর্শ জলের গুণ বুঝিতে হইবে। এবং এ রসাদির মধ্যে পুর্ব্ব অর্থাৎ রসকে ত্যাগ 
করিরা শেষোক্ত রূপ ওস্পর্শ তেজের গুণ বুঝিতে হইবে) এবং এ রূপ ও স্পর্শের মধ্যে 
পূর্ব রূপকে ত্যাগ করিয়া! উহার শেষোক্ত স্পর্শ বায়ুর গুণ বুঝিতে হইবে। এ স্পর্শ 
পর্য্যন্ত চারিটি গুণের “উত্তর” অর্থাৎ সর্বশেষোক্ত শব আকাশের গুণ বুঝিতে হইবে | 
এখানে প্রশ্ন হইতে পারে যে, "উৎ” শবের পরে “তরপ, প্রত্যয়যোগে প্উত্তর” শব 
নিষ্পন হয়। কিন্ত দুইটি পদার্থের মধ্যে একের উৎকর্ষ বোধন স্থলেই “তরপণ প্রত্যয়ের বিধান 
আছে । এখানে স্পর্শ পর্য্যন্ত চারিটি পদার্থ হইতে শর্ষের উৎকর্ষ বোঁধ হওয়ায়, শবকে প্উত্তম' 
বলাই সমুচিত। অর্থাৎ এখানে “উৎ” শবের পরে “তমপ-'প্রত্যয়-নিষ্পন্র 'উত্ম” শবের প্রয়োগ 
করাই মহর্ষির বর্তব্য। তিনি এখানে প্উত্তর” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন কেন? 
ভাষ্যকার নিজেই এই প্রশ্ন করিয়! তহ্ত্তরে প্রথমে বলিয়াছেন যে, যেমন পদার্থয়ের মধ্যে একের 
উতৎকর্ষবোধনস্থলে “তরপ্‌* প্রত্যয়-নিষ্পনন “উত্তর” শন্বের প্রয়োগ হয়, তদ্রপ “উত্তর” শব্দের 
স্বতন্ত্র প্রয়োগও অর্থাৎ প্রকৃতি ও প্রত্যয়নিরপেক্ষ অবযুৎপন্ন “উত্তর” শবের প্রয়োগও আছে। 
সুতরাং এঁ রূঢ় “উত্তর” শব্ধ যে, অনস্তর অর্থের বাচক, ইহা বুঝ! যায়১,। তাহা! হইলে এখানে 
স্পর্শ পর্য্স্ত চারিটি গুণের "উত্তর অর্থাৎ অনস্তর যে শব, তাহা আকাশের গুণ, এইবূপ অর্থবোধ 
হওয়ায়, উত্তর” শব্ধের প্রয়োগ এবং তাহার অর্থের কোন অন্ুপপত্তি নাই । ভাষ্যকার শেষে 
“উত্তর” শব্দে “তরপত প্রত্যয় স্বীকার করিয়াই, উহার উপপাঁদন করিতে কল্নাস্তরে বলিয়াছেন, 
প্তন্ত্রং বা?” ॥ ভাষ্যকারের তাৎপর্য মনে হয় যে, স্ত্রে “স্পর্শ” শব্দ একবার উচ্চরিত হইলেও, 
উত্তয়ত্র উহ্থার সম্বন্ধ বুঝিতে হুইবে। অর্থাৎ স্বত্রস্থ “উত্তর” শব্দের সহিতও উহ্থার সম্বন্ধ বুঝিয়! 
স্পর্শের উত্তর শব্ধ, ইহাই মহধির বিবক্ষিত বুঝিতে হইবে । তাই দ্বিতীয়কল্পে ভাষ্যকার শেষে 
উনার ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, ব্যবস্থিত যে স্পর্শ পর্য্যন্ত চারিটি গুণ, তাহার মধ্যে যাহা! অস্ত্য অর্থাৎ, 
শেষোক্ত স্পর্শ, তাহার উত্তর শব | স্পর্শ ও শব্দ_-এই উভগ্রের মধ্যে শব্ধ “উত্তর”, এইরূপ বিবক্ষা 
হইলে, “তরপ্” প্রত্যয়ের অনুপপত্তি নাই, ইহাই ভাষ্যকারের দ্বিতীয় কল্পের মূল তাঁৎপর্য্য। তাই 
ভাষ্যকার হেতু বলিয়াছেন, “ম্পর্শন্ত বিবক্ষিতস্বাৎ”। অর্থাৎ মহর্ষি স্পর্শ পর্য্যস্ত চারিটি গুণের 
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মধ্যে স্পর্শকেই গ্রহণ করির! শব্দকে তরী স্পর্শেরই “উত্তর” বলিয়াছেন । স্ত্স্থ একই “স্পর্শ” 
শব্দের শেষোক্ত প্উন্তর" শবের সহিতও সম্বন্ধ মহর্ষধর অভিপ্রেত। একবার উচ্চরিত একই 
শব্ের উভতত্র সন্বন্ধকে প্তন্থ-সন্বন্ধ” বলে। পূর্ব্মমীমাংসা-দর্শনের প্রথম অধ্যায় চতুর্থপাদে 
বাজপেয়াধিকরণে এই প্তন্ব-সঙবন্ধে”র বিচার আছে। "শাস্ত্রদীপিকা” এবং পণ্তাযপ্রকাশ” প্রভৃতি 
মীমাংসাগ্রস্থেও এই “ত্্-সম্বন্ধে”্র কথা পাওয়া যুয়। শবশাস্ত্রেও দ্বিবিধ “তন্ত্র” এবং তাহার 
উদাহরণ পাওয়া যায়১। অভিধানে “তন্ত্র শব্দের প্রধান” প্রভৃতি অনেক অর্থ দেখা যায়। : “তন্ত্র” 
শবের হ্বারা এখানে প্রধান অর্থ বুবিয়া স্ত্রে "উত্তর" শব্দটি প্তরপ্*প্রত্যয়নিষ্পর যৌগিক, স্বতরাং 
প্রধান, ইহাও কেহ তাষ্যকারের তাৎপর্য বুঝিতে পারেন। রূঢ় ও যৌগ্সিকের মধ্যে যৌগিকের 
প্রাধান্ত শ্বীকার করিলে, দ্বিতীয় করে স্থত্রস্ত “উত্তর” শবের প্রাধান্য হইতে পারে। 
কিন্ত কেবল পতন্ত্ং বা” এইরূপ পাঠের দ্বারা ভাষাকারের এরূপ তাৎপর্যয নিঃসংশয়ে বুঝা 
যায় না। | 

এখানে প্রাচীন ভাঁষ্পুস্তকেও এবং মুদ্রিত স্তায়বার্তিকেও “তন্ত্রং ব1” এইরূপ পাঠই আছে! 
কিন্ত তাৎপর্ধাটীকাকার বার্তিকের ব্যাখ্যা করিতে এখানে শেষে লিখিয়াছেন যে, কোন পুস্তকে 
“্তন্ত্রং বা” ইত্যাদি পাঠ আছে, উহা! ভাষ্যানুসারে স্প্টার্ঘই | “্তগ্্ং , বা” ইত্যাদি পাঠ যে' 
কিরূপে স্পষ্টার্থ হয়, তা! আমরা বুঝিতে পারি ন1। কিন্তু যদি ভাষ্য ও বার্তিকে পতন্ত্ং বা” 
এই স্থলে “তরব. বা” এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়া গ্রহণ করা যাঁর, তাহা হইলে তাৎপর্ধযটীকা- 
কারের কথানুসারে উহ্থা স্পষ্টার্ঘ ই বল! যায়, এবং প্তরব২বা” এইরূপ পাঠ হইলে, বার্তিককারের 
"ভবতু বা তরব, নির্দেশ:”--এইরপ ব্যাথ্যাও সঙ্গত হয়'। ভাষ্যকার প্রথম কল্পে *উভর” শবে 
পজ্বরপ প্রত্যয় অস্বীকার করিয়া, দ্বিতীয় কল্পে উন! স্বীকার করিয়াছেন । স্থৃতরাং দ্বিতীয় কল্পে 
ততরব, বা” এইরূপ বাক্যের দ্বারা স্পষ্ট করিয়া বক্তব্য প্রকাশ করাই সমীচীন। সুতরাং “তরব 
বা" এইরূপ প্রকৃত পাঠ “তন্ত্রং বা” এইরূপে বিকৃত হইয়। গিগ়াছে কিনা, এইরূপ সন্দেহ জন্মে । 
স্থধীগণ এখানে দ্বিতীয় কলে ভাষাকারের বক্তব্য এবং বাণ্তিককারের “ভবতৃ বা তরব, নির্দেশঃ” 
শ্রইরূপ ব্যাধ্যাৎ এবং “ম্পর্শ্ত বিবক্ষিতত্বাৎ” এই হেতু-বাক্যের উত্থাপন এবং ভাৎপর্ধ্যটাকা- 
কারের »স্টার্ঘ এব” এই কথায় মনোযোগ করিয়! পূর্বোক্ত পাঠকল্পনার সমালোচনা করিবেন । 
এখানে প্রচলিত ভাষাপাঠই গৃহীত হইয়াছে । কিন্তু ভাষ্যে শেষে “যোহন্তঃ* এইরূপ পাঠই, 
সমস্ত পুস্তকে পরিদৃষ্ট হইলেও, “যোইস্তা:,” এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়া বিশ্বাস হওয়া, এ 
পাঠই গৃহীত হইয়াছে! ৬৩ 


১। শতন্্রং ধা শব্দতনত্মর্থতত্্ক” ইত্যাদি--ন।গেশ ভট্টকৃত “লঘুশকে ন্দুশেখ” জ্টব্য । 

২। তত্ত্রং বা ্পর্শন্ত বিবক্ষিতত্বাৎ_ভবতু বা! তরৰ. নির্দেশ: | ননৃক্রমুত্তম ইতি প্রাপ্সোতি? ন, স্পর্শন্ত বিবক্ষি- 
তত্বাৎ। গন্ধাদিতাঃ পরঃ স্পর্শ; স্পর্শানয়ং পর ইতি বাবহুক্তং ভবতি তাবহুক্তং ভবত্যাত্তর ইতি: রবার্তিক । 

কচিৎ পাঠনতস্ত্ং বেতি বখা জাবাং ক্ষ টার্খ এব ।--তাৎপর্ধ্যটাক!। 


শত সণ | - বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৫৯ 


সুত্র । ন সর্বগুণীন্বুপলব্ষেঃ ॥৬৪।২৬২॥ 


অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ) না, অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকার গুণ-নিয়ম সাধু নহে । কারণ, 
(শ্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের দ্বারা) সর্ববগুণের প্রত্যক্ষ হয় না। 


ভাষ্য। নায়ং গুণনিয়োগঃ সাধুঃ, কম্মাৎ ? যদ্য ভূতস্য যে গুপ|ন 
তে তদাত্কেনেক্দ্রিয়েণ সর্ব উপলভ্যন্তে,__পার্থিবেন হি ভ্রাণেন স্পর্শ- 
পর্ধ্যস্তা ন গৃহ্ন্তে, গন্ধ এবৈকো গৃহাতে, এবং শেষে্বপীতি | 


অনুবাদ। এই গুণনিয়োগ অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত গুণব্যবস্থা সাধু নহে, প্রশ্ন) 
কেন? (উত্তর) ষে ভূতের যেগুলি গুণ, দেই সমস্ত গুণই ““তদাতুক” 
অর্থাৎ সেই তূতাত্মুক ইন্দ্রিয়ের দারা প্রত্যক্ষ হয় ন। যেহেতু পার্থিব স্বাণেন্দ্রিয়ের 
দ্বার স্পর্শ পর্য্যন্ত অর্থা গন্ধাদি চারিটি গুণই প্রত্যক্ষ হয় না; এক গন্ধই 
প্রত্যক্ষ হয়। এইরূপ শেষগুলিতেও অর্থাৎ জলাদি ভূতের গুণ রদাদিতেও 


বুঝিবে। 


টিপ্নী। মহর্ষি পূর্বোক্ত ছুই হ্ুত্রের দ্বারা পৃথিব্যাদি পঞ্চ ভূতের গুপব্যবস্থা প্রকাশ 
করিয়া, এখন এ বিষয়ে মতান্তর খণ্ডন করিবার জন্ত প্রথমে এই সুরের দ্বারা পূর্বরপক্ষ বলিয়াছেন 
যে, পুর্বোক্তরূপ গুণব্যবস্থা বথার্থ নহে। কারণ, পৃথিবীতে গন্ধাদি স্পর্শ পর্য্যন্ত যে চারিট 
'গুপ বলা হইছে, তাহা পার্থিব ইন্জিয় ঘ্াপের দ্বার! প্রত্যক্ষ হুয় না, উহার মধ্যে প্রাণের দ্বার! 
গখিবীতে কেবল গন্ধেরই প্রত্যক্ষ হয়। যদি গন্ধাদি চারিটি গুণই পৃথিবীর নিজের গুণ হইত, 
তাহা হইলে পার্থিব ইন্জিয় দ্রাণের দ্বারা এ চারিটি গুণেরই প্রত্যক্ষ হইত। এইরূপ রস, রূপ ও 
স্পর্শ__এই তিনটি গুণই যদি জলের নিজের গুণ হুইত, তাহা হইলে জলীয় ই্জি্র রসনার ঘারা 
এঁ তিনটি গুপেরই প্রত্যক্ষ হইত। কিন্তু রদনার দ্বারা কেবল রমেরই প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । 
এবং রূপের গ্তায় স্পর্শও তেজের নিজের গুণ হইলে, তৈঞ্স ইন্দ্রিয় চক্ষুর দ্বারা ম্পর্শেরও 
প্রত্যক্ষ হইত। ফলকথা, যে ভূতের যে সমস্ত গুণ বলা হইয়াছে, এ তৃতাস্মক স্রাপাদি 
ইন্জিয়ের দ্বারা এ সমস্ত গুপেরই প্রত্যক্ষ নাঁ হওয়ার, পূর্বোক্ত গুধব্যবন্থা বথার্থ হয় নাই, 
ইহাই পুর্ববপক্ষ | 


ভাষ্য। কথং তহমে গুণ! বিনিয়োক্তব্যাঃ ? ইতি-_ 


অনুবাদ। (প্রশ্ন ) তাহা হইলে এই সমস্ত গুণ (গন্ধাদি) কিরূপে বিনিয়োগ 
করিতে হইবে ?- অর্থাৎ পঞ্চ ভূতের গুণব্যবস্থা কিরূপ হইবে ? 


১৬০ নস্যায়দর্শন [ ওজ*, ১আ, 


সুত্র। একৈকশ্যেনোত্তরোত্তরগুণসন্ভাবাছ্রত্তরো- 
সতরাণাৎ তদন্থপলন্বিঃ ॥৩৫॥২৬৩॥% 

অনুবাদ। (উত্তর) উত্তরোত্তরের অর্থাৎ যথাক্রমে পৃথিব্যাদি পঞ্চ ভূতের 
উত্তরোত্তর গুণের (যথাক্রমে গন্ধাদি পঞ্চগুণের ) সত্ব! বশতঃ সেই সেই খুপ- 
বিশেষের উপলব্ধি হয় না। 

ভাষ্য। গন্ধাদীনামেকৈকো যথাক্রমং পৃথিব্যাদ্দীনামেকৈকস্য গুণঃ, 
অতস্তদনুপলব্ষিঃ__-তেষাং তয়োস্তস্য চানুপলন্বিঃস্ভ্রাণেন রস-রূপ- 
স্পর্শানাং রসনেন রূপস্পর্শয়োঃ চক্ষুষ! স্পর্শস্তেতি । 

কথং তর্যনেকগুণানি ভূতানি গৃহৃন্ত ইতি ? 

সৎসর্গাচ্চানেকগুণগ্রহণৎ অবাদিসংসর্গাচ্চ পৃথিব্যাং 

রসাদয়ো গৃহান্তে, এবং শেষেম্পীতি । 

অনুবাদ। গন্ধাদিগুণের মধ্যে এক একটি বখাক্রমে পৃথিব্যাদি ভূতের মধ্যে এক 
একটির গু ;__অতএব “'তদনুপলব্ধি” অর্থাৎ সেই গুণত্রয়েরও, সেই গুণত্বয়ের এবং 


ক কোন পুস্তকে এই শুত্রের প্রথষে “একৈকক্তৈব” এইরূপ পাঠ দেখা বায়। এবং বৃস্তিকার বিশ্বনাথও 
রূপ পাঠই গ্রহণ করিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইছাও অনেক পুস্তকের দ্বার! বুঝিতে পার! বায়। কিন্ত 
"্যায়ব।তিক" ও পল্তায়নথগীনিবন্ধেশ *একৈকগ্েন” এইরূপ পাঠই পাওয়া! বাক্ছ। উহাই প্রকৃত পাঠ। 
*একৈকশঃ" এইরূপ অর্থে একৈকহ্যেন” এইরূপ প্রয়োগ হইয়াছে) নুত্রপরস্থেও জনেক স্থানে বেষবৎ প্রয়োগ 
হইয়াছে । তাই এখানে বাণ্তিকারও লিবিয়াছেন--*একৈকশ্তেনেতি দৌত্রে! নির্ধেশ: । খবিবাক্যে পূর্বের্ধা্ত 
অর্থে অন্যত্রও এরূপ প্রয়োগ দেখ বার়। বথ! “তেন মায়। সহশ্ং তৎ শবরন্তাপ্তগাহিনা। বালন্ত রক্ষতা দেহ- 
ফেকৈকপ্ঠেন ৃষিতংশ ( সর্ববদর্শনসংগ্রহথে প্রামানুজদর্শনে” উদ্ভৃতা শ্লোক )। কোন মুদ্রিত জতাধো উক্ত ম্লৌোকে-- 
শএকৈকাংশেন” এইকপ পাঠ দেখ! যায়। কিন্তু সর্ববদর্শনসংগ্রহে উদ্ধৃত পাঠই প্রকৃতার্থযোহক। তরাং 
প্রকৃত। 

১। জনেক ফৃজ্রিত পুস্তকে এবং “ন্থায়নৃত্রোদ্ধার” গ্রন্থে "সংসর্গাচ্চ” ইত্যাদি ঝাকাটি স্ডায়নুত্রূপেই গৃহীত 
হইয়াছে। কিন্তু বৃত্তিকার বিশ্বনাথ এবং *ন্া়সুত্র-বিবরণস্কার রাধাযোহন !গরোস্থামী ভটাচার্ধা ইরূপ হুত্র 
গ্রহণ করেন নাই। পন্ঠায়নূচীনিষন্ধে” শ্রীষদ্‌ ৰাচম্পতি মিশ্রও এরূপ সুত্র প্র করেন নাই। তদনগুদারে 
“সংসর্গাচ্চ" ইত্যাদি বাকা ভাষ্য বলিয়্াই গৃহীত হইল। কোন পুস্তকে কোন টীঞ্গনী-কার লিখিয়াছেন যে, 
শন পাধিবাপায়ো:* ইত্যাদি পরবর্তিসৃত্রের ভাষ্যারক্কে ভাষ্যকার বলিঘাছেন, শনেতি ক্রিনথত্রীং প্রত্যাচ্টরে” | 
সুতরাং ভাধাকারের এ কথ! স্বারাই ভাহার ষতে “সংসর্গীচ্চ” ইত্যাদি বাক্যটি বহর্ধি গোতষের হৃত্র নহে, ইহা 
স্পষ্ট বুঝা যায়। কারণ, এ বাকাটি সুত্র হইলে, পূর্বোক্ত “ন সর্ববগুশোপলন্ধে:” এই সুত্র হইতে গণন! 
করিয়! চারিটি হুর হয, পত্রিসুত্রী” হয় ন!। কিন্তু এই যুক্তি সমীচীন নছে। কারণ, তাবাকারের কথা ছারাই 
*সংসর্গাচ্চ'। ইত্যাদি বাক্য বে, গাহায় মতে সুজ ইহাও বুঝ। বায় । পরে ইহ! বড় হইবে। 
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সেই এক গুণের উপলব্ধি হয় না (বিশদার্থ)_ শ্বাণেক্দরিয়ের দ্বারা রস, । ও স্পর্শের, 
রসনেন্দ্িয়ের দ্বারা রূপ ও স্পর্শের, চক্ষুরিক্দ্িয়ের ছার স্পর্শের উপলব্ধি হয় না । 

প্রেশ্র) তাহা হইলে অনেকগুণবিশিষ্ট ভূতগমূহ গৃহীত হয় কেন? অর্থাৎ 
পৃথিব্যাদি চারি ভূতে গন্ধ প্রভৃতি অনেক গুণের প্রত্যক্ষ হয় কেন ? (উত্তর) সংসর্গ- 
বশতঃই অনেক গুণের প্রত্যক্ষ হয়? বিশদার্থ এই যে, জলাদির জংসর্গবশতঃই 
পৃথিবীতে রসাদি প্রত্যক্ষ হয়। শেষগুলিতেও অর্থাৎ জল; তেজঃ ও বাযুতেও 
এইরূপ জানিবে। 


টিপ্ননী। মহর্ষি এই স্থত্র দ্বারা পূর্বোক্ত মত পরিস্কট করিবার জন্য, তর মতে গুণ-ব্যবস্থ! 
বলিয়াছেন যে, গন্ধাদি গুণের মধ্যে এক একটি গুণ যথাক্রমে পৃথিব্যাদি পঞ্চভুতের মধ্যে যথাক্রমে 
এক একটির গুণ। অর্থাৎ গন্ধই কেবল পৃথিবীর গুণ। রপই কেবল জলের গুণ॥ রূপই কেবল 
তেজের গুণ । স্পর্শই কেবল বায়ুর গুণ। স্ুতন্লাং পৃথিবীতে রস, রূপ ও স্পর্শ না থাকার, আণে- 
[কিয়ের দ্বার! এ গুণত্রয়ের প্রত্যক্ষ হয় না, কেবল গন্ধমাত্রেরই প্রত্যক্ষ হয়। এইরূপ জলে 
রূপ ও স্পর্শ না থাকায়, রসনেন্দরিয়ের দ্বারা এ গুপহয়ের প্রত্যক্ষ হয় না। এবং তেজে স্পর্শ না 
থাকায়, চক্ষুরিজ্রিয়ের দ্বার স্পর্শের প্রত্যক্ষ হয় না। স্থত্রে "তদন্থপলন্ধিঃ--এই বাক্যে 
“তৎ”শব্ধের দ্বারা যথাক্রমে পূর্বোক্ত গুণত্রয়, গুপদব্ন এবং স্পর্শরূপ একটি গুপই মহরষির বুক্ধিস্থ। 
তাইভাষ্যকারও “তেষাং, তয়োঃ, তন্ত চ অন্ুপলব্ধি;”--+এইবপ বাথ্যা করিস্বাছেন। স্তরে তে ৮, 
তৌ চ, স চ, এইরূপ অর্থে একশেষবশতঃ “তৎ”শব্ধের দ্বার! এরূপ অর্থ বুঝ। যায়) 
পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে অবশ্থই প্রশ্ন হইবে যে, পৃথিবী প্রত্ৃতি পঞ্চভূত যথাক্রমে গন্ধ প্রভৃতি 
এক একটিমাত্র গুণবিশিষ্ট হুইলে, পৃথিব্যাদিতে অনেক গুণের প্রত্যক্ষ হয় কেন? জর্থাৎ 
পৃথিবীতে বন্ততঃ রসাদি না থাকিলে, তাহাতে রদাদির প্রত্যক্ষ হয় কেন? এবং জলাদিতে 
রূপাদি না থাকিলে, তাঁহাতে রূপাদির প্রত্যক্ষ হয় কেন? এতদুত্তরে ভাষ্যকার শেষে পূর্বোক্ত 
মতবাদীদিগের কথা বলিয়াছেন যে, পৃথিবীতে বন্ততঃ রদাদি না থাকিলেও, জলাদি ভূতের সংসর্গ 
বশত: সেই জলাদিগত রসাদিরই প্রত্তাক্ষ হইয়া থাকে৷ পুম্পাদি পার্থিব দ্রব্যে জলীয়, তৈজস ও 
বায়বীয় অংশও সংযুক্ত থাকায়, তাহাতে সেই জলাদিদ্রবাগত রস, রূপ ও স্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া 
থাকে । এইরূপ জলাদি দ্রব্যেও বুবিতে হইবে। অর্থাৎ জলে রূপ ওস্পর্শ ন! থাকিলেও, 
তাতে তেজ ও বায়ু সংযুক্ত থাকায়, তাহারই রূপ ও স্পর্শের প্রত্যক্ষ হইপ্রা থাকে। এবং 
তেজে স্পর্শ না থাকিলেও, তাহাতে বায়ু সংযুক্ত থাকায়, তাহারই স্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। 
মহরধি গোতমের নিঙ্জ সিদ্ধান্তেও অনেকছ্ছলে এইবপ কল্পবা করিতে হইবে, নচেৎ তাঁহার 
মতেও গন্ধাণি প্রত্যক্ষের উপপত্তি হয় না। সুতরাং পূর্বে ক্ররূপে পৃথিব্যাদি ভূতে অনেক 


গুণের প্রত্যক্ষ অসম্ভব বল! বাইবে না ॥ ৬৫॥ 
্ ২৯ 


২৬ 
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ভাষ্য । নিয়মন্তহি ন প্রাপ্পোতি সংসর্গ্তানিয়র্মীচ্চতুগুণ! পৃথিবী 
ত্রিগুণা আপে! দিগুণং তেজ একগুণো! বায়ুরিতি | নিয়মশ্চোপপদ্যতে, 
কথং? 


অনুবাদ। (প্রশ্ন) তাহা হইলে সংসর্গের নিয়ম না থাকায়, পৃথিবী চতুণ্- 
বিশিষ্ট, জল ত্রিগুণবিশিষ, তেজ গুণদ্বয়বিশিষ্ট, বায়ু একগুণবিশি, এইরূপ 
নিয়ম প্রাপ্ত হয় না, অর্থাৎ পূর্বেবাক্তরূপ নিয়ম উপপন্ন হয় না? ( উত্তর ) নিয়মও 
উপপন্ন হয়। (প্রশ্ন ) কিরূপে ? 


সুত্র। বিষৎ হাপরৎ পরেণ ॥৬৩॥২৩৪।॥ 


অনুবাদ। (উত্তর ) যেহেতু অপর তৃত (পৃথিব্যাদি ) পরভূত ( জলাদি ) 
কর্তৃক পবিষট” অর্থাৎ ব্যাপ্ত । 


ভাষ্য । পৃথিব্যাদীনাঁং পূর্ববপূর্ববমুদ্তরোত্তরেণ বিষ্টমতঃ সংসর্গ- 
নিয়ম ইতি। তচ্ৈতদৃতভৃতস্থষ্ঠৌ৷ বেদ্িতব্যং, নৈতহঁতি | 


অনুবাদ । পৃথিব্যাদির মধ্যে পূর্ব পূর্ব ভূত উত্তরোত্তর ভূত কর্তৃক ব্যাপ্ত, 
অতএব সংসর্গের নিয়ম আছে। সেই ইহা অর্থাৎ পূর্ব পূর্ব ভূতে পর পর ভুতের 
প্রবেশ বা সংসর্গবিশেষ ভূতস্থষ্িতে জানিবে, ইদানীং নহে। 


টিগ্নী। পূর্বোক্ত মতে প্রশ্ন হইতে পারে যে, যদি পৃথিব্যাদি ভূতের মধ্যে একের সহিত 
অপরের সংসর্গবশতঃই অনেক গুণের প্রত্যক্ষ হয়, তাহ! হইলে এ সংসর্গের নিক্ম না থাকার, 
পৃর্থিবীতে গন্ধাদি চারিটি গুপের এবং জলে রসাদি গুণত্রয়ের এবং তেজে কূপ এবং স্পর্শের 
এৰং বাঁষুতে কেবল স্পর্শেরই প্রত্যক্ষ হয়, এইরূপ নিয়ম উপপন্ন হইতে পারে না। তাই মহ্ধি 
পূর্বোক্ত মতে পৃর্বোক্তরূপ নিয়মের উপপাদনের জন্ত এই স্ত্রের দ্বার! পূর্বোক্ত মতবাদীদিগের 
কথ! বণিয়াছেন যে, পৃথিব্যাদির মধ্যে পূর্বপূর্বব ভূত জলাদি উ্তরো হুর ভূত কর্তৃক ব্যাপ্ত, স্থৃতরাং 
ভূতসংসর্গের নিরম উপপন্ন হয়) তাৎপর্ধ্য এই যে, পৃথিবী জল, তেজ ও বায়ু কর্তৃক ব্যাপ্ত, 
অর্থাৎ জল, তেজ ও বাযুশূন্ত কোন পৃথিবী নাই) স্মৃতরাং পৃথিবীতে যথাক্রমে জল, তেজ ও 
বায়ুর গুপ-__রস, রূপ ও স্পর্শের নিযমতঃ প্রত্যক্ষ জন্মে । কিন্তু জলাদিতে পৃথিবীর ধর্ূপ সংসর্গ 
ন! থাকায়, পৃথিবীর গুণ গন্ধের নিয়মতঃ প্রত্যক্ষ জন্মে না। এইরূপ জলে তেজ ও বায়ুর এরূপ 
সংসর্গবিশেষ থাকায়, জলে তেজ এবং বাঁযুর গুণ_রূপ ও স্পর্শের নিয়মতঃ প্রত্যক্ষ জন্মে 
কিন্তু তেজ ও বাযুতে জলের এরূপ সংসর্গবিশেষ না থাকায়, তাহ'তে জলের গুণ রসের নিয়মতঃ 
রত্ক্ষ জন্মে না। এইরূপ তেজে বায়ুর রূপ সংসর্গবিশেষ থাকায়, তাহাতে বাধুর গুণ স্পর্শের 
নিরমতঃ প্রতাক্ষ জন্মে, কিন্ত বাযুতে তেজের এরূপ সংসর্গ না থাকায়, তাহাতে তেলের 
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গুণ রূপের প্রত্যক্ষ জন্মে না। ফলকথা, ভৃতস্থষ্টিকালে পূর্ব পুর্র্ব ভূতে পর পর তৃতেরই 
অনুপ্রবেশ হওয়ার, পুর্বোক্তরূপ সংঘর্গনিয়ম ও তজ্জন্য এরূপ গুপপ্রত্যঞ্ষের নিয়ম উপপন হয়। 
অলাদি পরভূত কর্তৃকই পৃথিব্যাদি পূর্বভূত “বিঃ”, কিন্তু পূর্বূত কর্তৃক জলাদি পরভূত 
প্ৰিষ্ট” নহে। প্রবেশার্থ পবিশত ধাতু হইতে পবিষ্ট” শব্ধ সিদ্ধ হইয়াছে। উদ্দ্যোতকর লিখিয়াছেন, 
--পবিষ্ত্বং সংযোগবিশেষণ” | তাৎপর্যাটাকাকার ও “দংষোগবিশেষে”র অর্থ বলিয়াছেন, ব্যাপ্তি । 
এবং ইহাঁও বলিয়াছেন যে, এঁ সংসর্গ উভয়গত হুইলেও, উভয়েই উহা তুলা নহে) যেমন, অগ্থি ও 
ধূমের সম্বন্ধ এ উভয়েই একপ্রকার নহে। অগ্নি ব্যাপক, ধুম তাহার ব্যাপ্য। ধুম থাকিলে 
সেখানে অগ্নির ভাবই থাকে ; অভাঁৰ থাকে না, এবং অগ্নিশূন্তস্থানে ধূম থাকে না» কিন্তু ধূমশূন্ত- 
স্থানেও অগ্নি থাকে। এইরূপ জলাদি ব্যতীত পৃথিবী না থাকায়, পৃথিবীই জলাদির ব্াপ্য, 
জলাদি পৃথিবীর ব্যাপক | 
ভাষ্যকার এই মতের ব্যাখ্যা করিতে শেষে বলিয়াছেন যে, “ইহা! ভূতসথষ্টিতে জানিবে, ইদানীং 
নহে”। তাষকারের এ কথার দ্বারা ভূতস্থষ্টিকালেই পূর্ব পর্ব ভূতে পর পর তৃতের অনুপ্রবেশ 
হইয়াছে, ইদানীং উহা অন্থুতব কর! যার না, এইরূপ তাৎপর্যযই সরলভাবে বুঝা যায় । পরবর্তি-ুত্র- 
ভাষ্য ভাষ্যকার এই কথার ষে খণ্ডন করিয়াছেন, তদ্বারাও এই তাৎপর্য স্পষ্ট বুঝ! যায়। কিন্ত 
তাৎপর্য্য-টাকাকার এখানে ভাষাকারের প্ভৃতস্থষ্টি” শবে অর্থ ব্যাথ্যা করিয়াছেন, ভৃতৃ্টি প্রতি- 
পাদক পুরাণশান্্র। অর্থাৎ ভূতম্ষ্িগ্রতিপাদক পুরাণশান্ত্রে ইহা জানিবে, পুরাণশাস্ত্রে ইহা বর্ণিত 
আছে। পরবর্থি-হত্রভা ষ্য-ব্যাথ্যায় এ পুরাণের কোনরূপে অন্থপ্রকার ব্যাখ্যা করিতে হইবে, ইহাও 
তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার লিখিয়াছেন । কিন্তু কোন্‌ পুরাণে কোথায় পূর্বোক্তমত বর্ণিত হইয়াছে, এবং 
স্ায়তান্তসারে সেই পুরাণ-বচনের কিরূপ ব্যাখ্যা করিতে হইবে, তাহ! তিনি কিছুই বলেন নাই। 
তাৎপর্যযটীকাকার-_-তীহার “ভামতী” গ্রন্থে শারীরক-ভাষ্যোক্ত গুপব্যবস্থা সমর্থনের জন্ত কতিপয় 
পুরাণ-বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন১। কিন্তু সেই সমস্ত বচনের দ্বারা আকাশাদি পঞ্চভুতের যথাক্রমে 
শব্ধপ্রভৃতি এক একটিই গুণ, এই মত বুঝা যায় না তন্থারা অন্যরূপ মতই বুঝ! যায় । সেখানে 
তাহার উদ্ধৃত বচনের শেষ বচনের দ্বারা ভূতবর্গের পরস্পরান্ুপ্রবেশও স্পষ্ট বুঝ। যায়। অবস্ত মহধি 
মন্থু “আকাশং জান়্তে তন্ম(২”__ইত্যাদি "অদ্ভ্যো গন্ধগুণ! ভূমিরিত্যেষা সষ্টিরাদিতঃ” ইত্যস্ত- 
( মনুসংহিতা। ১ম অঃ, ৭৫)৭৬1৭৭।৭৮ ) বচনগুণির দ্বার। স্ষ্টির প্রথমে আকাশাদি পঞ্চভৃতের 
যথাক্রমে শব্বাদি এক একটি গুণের উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্ত মহ্র্ষি গোতম এখানে মতাস্তররূপে যে 
গুণব্যবস্থা প্রদর্শন করিয়াছেন, যাছা পুরাের মত বলিয়া! তাৎপর্যাটকাকার প্রকাশ করিয়াছেন, উহা 
মনুর মত নহে) কারণ, প্রথমে পঞ্চভুতে এক একটি গুণের উৎপত্তি হইলেও, পরে বাযু প্রত্ৃতি 
ভূতে যে, গুণান্তরেরও উৎপত্তি হয়, ইহা মনত প্রথমেই বলিয়াছেন২। কেহ কে পূর্বোক্ত মতকে 
১) পুরাণেহাপ শ্বর্যতে--“আকাশং শবামাত্রস্ত ম্পর্শসাত্রং সমাবিশং” ইত্যাদি। পরম্পরানুপ্রবেশাচ্চ ধারক 
পরজ্পরং* ।-বেদাস্তদর্শন ২। ২। ১৬শ সুত্রের ভাষ্য 'ভামতী, জষ্টব্য। 
২। আদ্যাঘ)ত্ত গুণন্বেধামবাপ্পোতি পরঃ পরঃ। 
যে! যে! বাবতিধশ্চৈষাং স স তাবছ্‌ গুণঃ স্বতঃ॥ ১1২০1 


১৬৪ ন্যায়দর্শন ৩৯, ১আ 


আযুর্বেদের মত বলিয়া প্রকাশ করেন এবং এঁ মত ষে গোতমেরও সম্মত, ইহ। গোতমের এই স্থত্র 
পাঠ করিয়া সমর্থন করেন। কিন্ত মহধি গোতঘ যে, পরবর্তী স্তরের দ্বারা এই মতের খণ্ডন 
করিয়াছেন, ইহা! তাহার নিজের মত নহে, ইছা দেখা আবশ্তক। আমর! কিন্তু পূর্বোক্ত মতকে 
আযুর্ধেদের মত বলিয়াও বুঝিতে পারি না। কারণ, চরক-সংহিতাক্র১ বাস প্রভৃতি পরপর ভূতে 
অন্তান্ত তৃতের সংমিশ্রপজন্ত গপবৃদ্ধিই কথিত হইগ্জরাছে। জুস্রতপংহিতায়ং “একোন্তর 
পরিবৃদ্ধাঃ” এবং “পরম্পরান্ুপ্রবেশাচ্চ” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারাও এ সিদ্ধান্তই সুব্যক্ত হইয়াছে। 
আযূর্বেদমতে জন্স্ব্যমাত্রই পাঞ্চভৌতিক, পঞ্চভূতই সঙ্লের উপাদান । কিন্তু বেদাত্ত- 
শান্ত্রোক্ত পঞ্চীকরণ ব্যতীত এ সিদ্ধান্ত উপপন্ন হয় না। ভূতবর্গের পরস্পরাহ্ু প্রবেশ সম্ভব হয় না। 
কিন্ত এখানে *বিষ্টং হুপরং পরেণ” এই সুত্রে দ্বারা পঞ্চীকরণ কথিত হয় নাই এবং পঞ্ষীকরপান্থু- 
সারে বেদান্তশান্ত্রো্ত গুপব্যবস্থাও এ স্ুত্রের দ্বারা সমর্থিত হয় নাই, ইহা প্রণিধান কর! 
আবশ্যক । যাহা হউক, তাৎপর্য্যটীকাকারের কথান্ুসারে অনেক পুরাণে অন্ুপন্ধান করিয়াও উক্ত 
মতাত্তরের বর্ণন পাই নাই। পুরাণে অনেক স্থলে এ বিষয়ে সাংখ্যাদি মতেরই বর্ণন পাওয়া যার । 
কিন্তু মহাভারতের শাস্তিপর্কণে একস্থানে উক্ত মতাস্তত্রে বর্ণন বুঝিতে পার! যায় । সেখানে 
আকাশাদি পঞ্চভুতে অন্তান্ত পদার্থবিশেষও গুপ বণিয়। কথিত হইলেও, শব্ধাদি পঞ্চ গুণের 
মধ্যে বথাক্রমে এক একটি গুণই আকাশাদি পঞ্চুতে কথিত হইয়াছে । সেখানে বায়ু প্রস্থুতি 
তৃতে ক্রমশঃ গুপবৃদ্ধির কোন কথা! নাই। সেখানে বায়ু প্রভৃতিতে গুণবৃদ্ধি বুঝিলে, সংখ্যা- 
নির্দেশও উপপন্ন হয় না। স্ধীগণ ইহা প্রণিধান করিয়া মহাভারতের এ সমস্ত শ্লোকেরও 
তাৎপর্ধ্য বিচার করিবেন এবং পুর্ববোন্ত মতান্তরের মূল অন্থসন্ধন করিবেন ৬৬॥ 








১। তেষামেকগুণঃ পূর্বে্বা গুণবৃদ্ধিঃ পরে পরে। 

পর্বঃ পূর্ববগুণশ্চৈব ক্রসশে! গুণিধু স্বৃহঃ॥ 

-চরকসংহিতা, শারীর স্থান, ১ম অঃ, ৭ম প্লেংক। 
২। আকাশপবনদহনতোয়ভুমিযু বখা দংখাসেকোত্তরপরিবৃদ্ধাঃ: শব্দস্পর্শ-বূশ-রস-গন্ধাঃ) তল্পাদাপো। রসঃ 
গরম্পরসংসর্গাৎ পরষ্পরানুগ্রহাৎ পরষ্পরাুপ্রবেশাচ্চ সর্ব্ষু সর্ধ্্ষ।ং সান্লিধ্যমন্তি ইত্যাদি। 
-_ হৃঞ্তসংহিত1) সুত্স্থান। ২ 

৩। শবঃ তোত্রং তখাথানি বয়মাকাশসম্তধং। 

প্রাণশ্চেষ্টা তথা স্পর্শ এতে বাযুগুণান্তয়;॥ 

রূপং চক্ষুবপাকশ্চ ত্রিধ জ্যো তির্ব্বিধী়তে। 

রসোহথ রসনং স্নেহে। গুণান্ত্েতে ব্রয়োহস্তসঃ॥ 

ঘ্েয়ং স্রাপং শরীরঞ্চ ভূঙেরেতে গুণা রয় 

এরতাবা মিজিযুপ্রীসৈর্ব্যাখ্যাতঃ পাঞ্ভৌতিকঃ ॥ 

ৰারোঃ স্পর্শে রসোইস্তাশ্চ জ্যোতিষে| রূপমুচাতে ) 

আকাশপ্রভবঃ শে গন্ধে! ভূমিগুণঃ.স্ৃত:॥ 

-সশাস্তিপর্ধব, মোক্ষধর্, ২৪৬ অঃ, ৯ ;১০। ১১1 ১২ 


৬৭ হও ] বাৎস্তাঁয়্ন ভাষ্য ১৬৫ 


সুব্র। ন পার্থিবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাৎ ॥৩৭॥২৩৫॥ 
অনুবাদ । (উত্তর ) না, অর্থাৎ পুর্বেরাক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্য নহে, যেহেতু পার্থিব ও 
জলীয় দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । 
ভাষ্য । নেতি ক্রিসুত্রীং প্রত্যাচ্টে, কষ্মাৎ? পার্থিবন্ত দ্রব্স্ত 
আপ্যস্ত চ. প্রত্যক্ষত্বাৎ। মুহত্বানেকদ্রব্যবস্থাদ্রপাচ্চোপলদ্ধিরিতি 
তৈজসমেব দ্রব্যং প্রত্যক্ষ স্তাৎ, ন পার্থিবমাপ্যং বা, রূপাভাবাৎ। 
তৈজনবত্ত, পার্থেবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বান্ন সংসর্গাদনেকগুণগ্রহণং তৃতানা- 
মিতি। ভূতান্তরকৃতঞ্চ পার্থিবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বং ক্রবতঃ প্রত্যক্ষ 
বা়ুঃ প্রসজ্যতে, নিয়মে বা কারণমুচ্যতামিতি | রসয়োর্ব্বা পার্থিবাপ্যয়োঃ 
প্রত্যক্ষত্বাৎ | পার্থিবো রসঃ ষড়বিধ আপ্যো মধুর এব, ন চৈতৎ সংসর্গাদৃ- 
তবিতুমহ্তি। রূপযোর্দা পার্থবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাৎ তৈজসরূপানু- 
গৃহীতয়োঃ, সংসর্গে হি ব্যঞকমেব রূপং ন ব্যঙ্গ্যমস্তীতি। একানেক- 
বিধত্বে চ পার্থিবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাদ্রপয়োঃ পার্থিবং হরিত-লোহিত- 
গীতাদ্যনেকবিধং রূপং, আপ্যন্ত শুর্ুমপ্রকাশকং, ন চৈতদেকগুণানাং 
ংসর্গে সত্যুপপদ্যত ইতি । 
উদ্বাহরণমাত্রঞ্েতৎ। অতঃপরং প্রপঞ্চঃ। স্পর্শয়োর্র্বা পার্ধিব- 
তৈজসয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাৎ, পার্থিবোইনুষ্ণাশীতঃ স্পর্শঃ উষ্তাত্তিজসঃ প্রত্যক্ষঃ, 
ন চৈতদেকগুণানামনুষ্ণাশীতস্পর্শেন বায়না সংসর্গেণোপপদ্যত ইতি। 
অথব1 পার্থিবাপ্যয়ো্ব্যকোর্ব্যবস্থিতগুণয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাৎ। চতুগ্চনং 
পার্থিব দ্রব্যং ত্রিগুণমাপ্যং প্রত্যক্ষং তেন তৎকারণমন্ুুমীয়তে তথাভূত- 
মিতি। তস্য কার্য্যং লিঙ্গং কারণভাবাদ্ধি কার্য্যভাব ইতি । এবং তৈজস- 
বায়ব্যযোর্জব্যয়ো: প্রত্যক্ষত্বা দৃগুণব্যবস্থায়াস্তৎকারণে দ্রব্যে ব্যবস্থানুমান- 
মিতি | দৃষ্টশ্চ বিবেকঃ পার্ধিবাপ্যয়োঃ প্রত্যক্ষত্বাৎ, পার্ধিবং দ্রব্য- 
মবাদিভিবিবযুক্তং প্রত্যক্ষতে গৃহৃতে, আপ্যঞ্চ পরাভ্যাং, তৈজসঞ্চ 
বাযুনা, ন চৈকৈকগুণং গৃহৃত ইতি। নিরনুমানঞ্চ “বিষ্টং হৃপরং 
পরেণে”ত্যেতদিতি। নাত্র লিঙ্গমন্ুমাপকং গৃহৃত ইতি, যেনৈতদেবং 
প্রতিপদ্যেমহি । যচ্চোক্তং বিউং হাপরং পরেণেতি ভূতম্থষ্টৌ বেদিতব্যং 
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ন সাম্প্রতমিতি নিয়মকারণাঁভীবাদযুক্তং। দৃষটঞ্চ সাম্প্রতমপরং পরেণ 
বিষমিতি বায়না চ বিউং তেজ ইতি । বিউত্বং সংযোগঃ, স চ দ্বয়োঃ 
সমানঃ, বাঁয়ুন! চ বিউত্বাৎ স্পর্শবন্তেজো ন তু তেজসা বিষত্বাদ্‌ রূপবান্‌ 
বায়ুরিতি নিয়মকারণং নান্তীতি। দৃষটঞ্চ তৈজসেন স্পার্শেন বায়ব্যস্ত 
স্পর্শস্যাঁভিভবাঁদগ্রহণমিতি, ন চ তেনৈব তস্যাভিভব ইতি | 


অনুবাদ। এন» এই শবের দ্বারা (পূর্বেবাক্ত) তিন সূত্রকে প্রত্যাখ্যান করিতেছেন, 
অর্থাত পূর্ববাক্ত তিন সূত্রের দ্বারা সমর্থিত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্য নহে, ইহাই মহধি এই সূত্রে 
প্রথমে “নঞ৮ শব্দের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন। (প্রাস্্/) কেন ? (উত্তর) যেহেতু 
€১) পার্থিব ও জলীয় দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। মহত্ব, অনেকক্রব্যবন্ধ ও 
রূপ-প্রযুক্ত ( চাক্ষুষ ) উপলব্ধি হয়, এজন্য ( পূর্বোক্ত মতে ) তৈজসংদ্রব্যই প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে, রূপ না থাকায় পাঁথিব ও জলীয় দ্রব্য প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । কিন্তু 
তৈজস দ্রব্যের স্তায় পাধিব ও জলীয় দ্রব্যের প্রত্যক্ষতাবশতঃ সংসর্গপ্রযুক্তই তের 
অনেকগুণ প্রত্যক্ষ হয় না [ অর্থাৎ তেজের সংসর্গপ্রযুক্তই পৃথিবী ও জলে রূপের 
প্রত্যক্ষ হয়, রূপ পৃথিবী ও জলের নিজগুণ নহে, ইহা বলা যায় না,] পরন্ত পাথিব ও 
জলীয় দ্রব্যের পভূতান্তরকৃত” অর্থাৎ অন্য ভূতের (তেজের) সংসংগ্রযুক্ত প্রত্যক্ষতা- 
বাদীর (মতে) বায়ু প্রত্যক্ষ প্রসক্ত হয়, [ অর্থাৎ বায়ুতেও তেজের সংসর্গ থাকায়, 
ততপ্রযুক্ত বারুরও চাক্ষুষ-প্রতাক্ষের আপত্তি হয় ] অথবা তিনি নিয়মে অর্থাৎ তেজেই 
বাধুর সংসর্গ আছে, বায়ুতে তেজের এরূপ সংসর্গবিশেষ নাই, এইরূপ নিয়মে কারণ 
(প্রমাণ) বলুন । 


(২) অথবা পাঁথিব ও জলীয় রসের প্রত্যক্ষতাবশতঃ (পুর্বেবাক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্য 
নহে)। পাথিব রস, ষট প্রকার, জলীয় রস কেবল মধুর, ইহাও সংসর্গবশতঃ হইতে 
পারে না [অর্থাৎ জলে তিক্তাদি পঞ্চরস না থাকায়, জলের সংসর্গবশতঃ পৃথিবীতে 
তিক্তাদি রসের প্রত্যক্ষ হওয়া অসস্তব ]। (৩) অথবা তৈজস রূপের দ্বার! অনুগুহীত 
পাখিৰ ও জলীয় রূপের প্রত্যক্ষতাবশতঃ (পূর্বেবাক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্া নহে ) যেহেতু 

ংসর্গ স্বীকৃত হইলে অর্থাৎ তেজের সংসর্গপ্রযুক্তই পৃথিবী ও জলে রূপের প্রত্যক্ষ 
স্বীকার করিলে, রূপ ব্যঞ্তকই হয়, ব্যঙ্গ্য হয় না। এবং পার্থিব ও জলীয় রূপের 
অনেকবিধন্ব ও একবিধস্ববিষয়ে প্রত্যক্ষতাবশতঃ ( পূর্ব্বোক্ত দিদ্ধান্ত গ্রাহ্থ নহে )। 
পার্থিব রূপ, হরিত, লোহিত, পীত প্রভৃতি অনেক প্রকার ; কিন্তু জলীয় রূপ অপ্রকা- 


লি তত এত কট আদি ৩০০৯ ্ 
॥ 


ক 
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শক শুক্র; কিন্তু ইহা একগুণবিশিষ্ট পাঁথিব ও জলীয় দ্রব্যের সম্বন্ধে ( তেজের ) 
সংসর্গপ্রযুক্ত উপপন্ন হয় না। 
ইহা অর্থাৎ সুত্রে “পার্ধিবাপ্যয়োঃ” এই পদটি উদাহরণ মাত্রই । ইহার পরে 
প্রপঞ্চ অর্থাৎ এই সূত্রের ব্যাখ্য।-বিস্তর বলিতেছি-_১) অথবা পার্থিব ও তৈজস 
স্পর্শের প্রত্যক্ষতাবশতঃ পপূর্ব্বাক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্য নহে )। পার্ধিব অনুষ্ণাশীত 
স্পর্শ ও তৈজস উ্ণস্পর্শ প্রত্যক্ষ, ইহাও একগুণবিশিষট পৃথিবী ও তেজের সম্বন্ধে 
অনুষ্ণাশীত-স্পর্শবিশিষ্ট বায়ুর সহিত সংসর্গপ্রযুক্ত উপপন্ন হয় না। (২) অথবা 
ব্যবস্থিত গুণবিশিষ্ট পার্থিব ও জলীয় দ্রব্যের প্রত্যক্ষতাবশতঃ (পূর্বেবাক্ত সিদ্ধান্ত 
গ্রাহ্থ নহে) চতুগুণবিশিষ্ট পার্থিব দ্রব্য ও ব্রিগুণবিশিষ্ট জলীয় দ্রব্য প্রত্যক্ষ হয়, 
তদ্দারা তাহার কারণ তথাভূত অনুমিত হয়। কার্ধা তাহার ( তথাভভূত কারণের ) 
লিঙ্গ, যেহেতু কারণের সত্তীপ্রযুক্ত কার্য্যের সত্তা । (৩) এইরূপ তৈজস ও বায়বীয় 
দ্রব্যে গুণনিয়মের প্রত্যক্ষতাবশতঃ তাহার কারণদ্রব্যে ব্যবস্থার অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
গুণ-নিয়মের অনুমান হয়। €৪) অথবা পার্িব ও জলীয় দ্রব্যের প্রত্যক্ষতাবশতঃ 
বিবেক অর্থাৎ অন্য ভূতের সহিত অসংসর্গ দুষ্ট হয়। জলাদি কর্তৃক বিষুক্ত 
( অসংস্ষ্ট ) পার্থিব দ্রব্য প্রত্যক্ষতঃ গৃহীত হয়, এবং তেজ ও বায়ু কর্তৃক বিষুক্ত 
জলীয় দ্রব্য প্রত্যক্ষতঃ গৃহীত হয়, এবং বায়ু কর্তৃক বিুক্জ তৈজসংদ্রব্য প্রত্যক্ষতঃ 
গৃহীত হয়। কিন্তু (এ দ্রব্ত্রয় ) এক একটি গুণবিশিষ্ট হইয়! গৃহীত হয় না। এবং 
“যেহেতু অপরভূত পরভুত কর্তৃক বিট” ইহা! নিরনুমান, এই বিষয়ে অনুমাঁপক লিঙ্গ 
গৃহীত হয় না, ষদ্বার৷ ইহা! এইরূপ স্বীকার করিতে পারি। আর যে বলা হইয়াছে, 
“যেহেতু অপরভূত পরভূত কর্তৃক বিষ” ইহা ভূতম্্িতে জানিবে__ইদানীং নহে, 
ইহাঁও অযুক্ত। কারণ, নিয়মে অর্থাৎ কেবল গন্ধই পৃথিবীর বিশেষ গুণ, ইত্যাদি প্রকার 
নিয়মে কারণ ( প্রমাণ ) নাই। সম্প্রতিও অপরভৃত পরভৃত কর্তৃক বিষ্ট দেখা যায়। 
তেজঃ বায়ু কর্তৃক বিষ্ট হয়। বিষত্ব সংযোগ, সেই সংযোগ কিন্তু উভয়ে এক। 
ঝাযু কর্তৃক বিষ্টত্ববশতঃ তেঞজঃ স্পর্শবিশিষট, কিন্তু তেজঃ কর্তৃক বিটত্ববশতঃ বায়ু 
রূপবিশিষ্ট নহে, এইরূপ নিয়মে প্রমাণ নাই। এবং তৈজস স্পর্শ কর্তৃক বায়বীর 
স্পর্শের অভিভবপ্রযুক্ত অপ্রত্যক্ষ দেখ যায়। কারণ, ততকর্তৃকই তাহার অভিভব 
হয় না, অর্থাৎ কোন পদার্থ নিজেই নিজের অভিভবকর্ত! হইতে পারে না । 


টিপ্লনী। মহর্ষি পূর্বোক্ত মতবিশেষ ণণ্ন করিতে এই স্থত্র দ্বারা বলিগ্ছেন যে, পার্থিব ও 
জলীয় দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হওয়ায়, পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্য নহে। মহর্ষির তাৎপর্য এই যে, 


১৬৮ ন্যায়দর্শন [ ১অ৯*, ১আ1০ 


পার্থিব, জলীয় ও তৈজদ-_এই তিন প্রকার দ্রব্যে রই চক্ষু প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। কিন্তু পূর্বোক্ত 
সিদ্ধান্তে কেবল তৈজস দ্রব্যেরই রূপ থাকায়, তাহারই চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে ) কারণ, মহত্বা- 
দির ন্যায় রূপ বিশেষও চাক্ষুষ প্রত্যঞ্ষের কারণ। পার্থিব ও জলীয় দ্রব্য একেবারে রূপশূন্ত হইলে, 
তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ অসম্ভব হয়। রূপবিশিই তৈজস দ্রব্যের সংসর্গবশত:ই পার্থব ও জলীয় 
দ্রব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহ! বলিলে বায়ুবও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে । কারণ, রূপবিশিষ্ট 
তেজের সহিত বাযুরও সংসর্গ আছে। বায়ুতে তেজের এঁ সংসর্গ নাই, কিন্ত তেজেই বায়ুর এ 
ংসর্গ আছে, এইরূপ নিয়মে কোন প্রমাণ নাই) তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার এখানে পূর্বোক্ত মতে 
তেজের সহিত সংসর্গবশহঃ আকাশেরও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের আপত্তি বলিয়াছেন। ভাষ্যকার এই 
সুত্স্থ "পার্থিবাপ্যয়োঃ৮ এই বাক্যের দ্বারা পার্থিব ও জলীয় রসাদিকেও গ্রহণ করিয়া, এই স্থত্বের 
দ্বিতীয় প্রকার ঝাখ্যা করিগনছেন যে, পার্থিব ও জলীয় রসের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, পৃথিবীতে রস নাই ঃ 
কেবল জলেই রস আছে, এই সিদ্ধান্ত গ্রাহ নহে । জলের সহিত সংসর্গৰশতঃই পৃথিবীতে রসের- 
প্রত্যক্ষ হয়, ইহা বলা যায় না| কারণ, জলে তিক্তাদি রস না! থাকায়, জলের সংসর্গবশতঃ পৃথিবীতে 
তিক্তাদি রসের প্রত্যক্ষ অসম্ভব । সুতরাং পৃথিবীতে ষড়বিধ রসেরই প্রত্যক্ষ হওয়ায়, ষড়বিধ রই 
তাহাতে স্বীকার্য্য। ভাষ্যকার তৃতীয় প্রকার ব্যাথ্য করিয়াছেন যে, তৈজন রূপের দ্বারা অন্ুগৃহীত 
অর্থাৎ তৈজন রূপ যাহার প্রত্যক্ষে সহায়, সেই পার্থিব 'ও জলীর রুপের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হওয়ায়, 
পৃথিবী ও জলে রূপ নাই, এই পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ্থ নহে। তেন্জের সংদর্গবশতঃই পৃথিবী ও জলে 
রূপের প্রত্যক্ষ হয়, ইহা বললে বন্ততঃ সেই তেজের রূপ সেখানে পৃথিবী 'ও জলের ব্যঞ্ত কই হয়, 
সুতরাং সেখানে ব্যঙ্গ রূপ থাকে না। কিন্তু পৃথিবী ও জলের স্তায় তাহার ব্ধপেরও প্রত্যক্ষ হওয়ায়, 
তাহাতে স্বগত ব্যঙ্গ্য কূপ অবস্ত স্বকার্ধ্য। পরন্থ পৃথিবীতে হরিত, লোহিত, পীত প্রভৃতি 
নানাবিধ রূপের এবং জলে কেবল একবিধ শুর্ল-রূপেব প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । কিন্তু পৃথিব্যাদি 
ভূতবর্গ গন্ধ প্রভৃতি এক একটি শুপবিশি্ট হইলে তেজে হরিত, লোহিত প্রভৃতি নানাবিধ রূপ না 
থাকায়, এবং জলে পরিদৃশ্রমান অপ্রকাশক শুক্লরূপ না থাকা, তেজের সংসর্গপ্রযুক্ত পৃথিবী ও জলে 
এঁ সমস্ত রূপের প্রত্যক্ষ অসম্ভব ৷ তেজের রূপ ভাস্বর শুরু, সৃতরাং উহা অন্ত বস্তর প্রকাশক হয় 
অর্থাৎ চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের সহায় হন । তাই তাষ/কার পার্থিব ও জলীয় রূপকে “তৈজসরপান্গৃহীত” 
বলিয়'ছেন। জলের রূপ অভাস্বর শুরু, সুতরাং উহা পরগ্রকাশক হইতে পারে না । ভাষ্য 
কারের এই তৃতীয় প্রকার ব্যাধ্যায় স্থত্রে পপার্থিব” ও “আপা” শবের দ্বার! পার্থিব ও জলীয় রূপ 
বুঝিতে হইবে। 
ভাষ্যকার শেষে হ্ুত্রকারের "পার্থিবাপ্যরোঃ” এই বাকাকে উদাহরণমাত্র বলিয়া এই ুত্রেক 
আরও চারি প্রকার ব্যাধ্যা করিয়াছেন। তন্মধ্যে প্রথম ব্যাখ্যায় স্থত্রে পার্থিব” ও "আপ্য” 
শব্দের দ্বারা পার্সিৰ ও তৈজস স্পর্শ বুঝিতে হইবে। তাৎপর্ধ্য এই যে, পার্থিব ও তৈস- 
স্পর্শের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, পৃথিবী ও তেছে স্পর্শ নাই, এই দিদ্ধান্ত গ্রাহ নহে) বায়ুর সংসর্গ" 
বশতঃই পৃথিবী ও হেজে স্পর্শের প্রত্যক্ষ হয়, ইহা! বলা বার না। কারণ, পৃথিবীতে পাকজগ্ত 


৬৭ শ্ও ] বাঁৎস্তায়ন ভাষ্য ১৬৯ 


অনুষ্খশীত স্পর্শ এবং তেজে উষ্ণম্পর্শের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । বায়ুতে ধন্প স্পর্শ নাই; 
কারণ, বাধুর স্পর্শ অপাকজ অনুষ্ণাশীত। সুতরাং বাষুর সংসর্গবশতঃ পরর্থবী ও তেজে 
পূর্ববোক্তরূপ বিজাতীয় স্পর্শের প্রত্যক্ষ অসম্ভব। দ্বিতীর ব্যাধ্যার তাতপর্য্য এই যে, গন্ধাদি চারিটি 
গুণবিশিষ্ট পার্থিব দ্রব্যের এবং রসা দিগুণব্রয়বিশিষ্ট জলীয় দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, এ দ্রব্যদয়ের 
কারণেও এরূপ গুণচতু্টয় ও গুণত্রয় আছে, ইহ! অনুমিত হর। কারণ কারণের সত্বাপ্রবুক্তই 
কার্যের সহা। পার্ণিব ও জলীয় দ্রব্যে যে গুণচতুষ্ট্র € গুণত্রয় প্রত্যক্ষ করা যায়, তাহার 
মূল কারণ পরম'পুতেও শ্ররূপ ব্যবস্থিত গুণচতুষট় ও গুণত্রয় আছে, ইহা অনুমান-প্রমাণের ছার! 
সিদ্ধ হয়। সুতরাং পূর্বোক্ত দিদ্ধা্ত গ্রাহ নহে। তৃতীয় ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ্য এই যে, তৈজস ও 
বায়বীয় দ্রবে গুণব্যবস্থার অর্থাৎ ব্যবস্থিত বা নিয়তগুণের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, তাহার কারণদ্রব্যে 
এ গুণব্যবস্থার অনুমান হয়) তেজে রূপ ও স্পর্শ,-_এই ছুইটি গুপেরই নিয়মতঃ প্রত্যক্ষ হওয়ায় 
এবং বাযুতে কেবল স্পর্শেরই নিয়মতঃ প্রতাক্ষ হওয়ায়, তত্দার! ভ্রাহার কারণ পরমাণুতেও এরূপ 
গুণব্যবস্থ! অবশ্ত সিদ্ধহইবে। সুতরাং তেজে রূপ ও স্পর্শ-__এই গুপদ্ধ়ই আছে, এবং বাযুভে 
কেবল ম্পর্শই আছে, এইরূপে গুণব্যবস্থা দিদ্ধ হওয়ার, পূর্ব্বোক্ত সিদ্ধান্ত গ্রাহ নহে। এই 
ব্যাখ্যার হুত্রে প্প্রত্যক্ষত্ব” শবের ছারা পুর্বোন্তরূপ গুণব্যবস্থার প্রত্ক্ষতা বুঝিতে হইবে। 
এবং পপার্থিবাপায়োঃ, এই বাক্যট উদাহরণমাত্র 1 উহার দ্বারা “তৈজনবারব্যয়োঃ১ এইরূপ 
সপ্তমী বিভক্ত্যস্ত বাক্য এই পক্ষে গ্রহণ করিতে হইবে। 

ভাষ্যকার শেষে “দু্শ্চ বিবেক” ইত্যাদি ভাষোর দ্বারা কল্পাস্তরে এই স্থত্রের চরম ব্যাধ্য| 
করিয়াছেন । “ৃষ্টশ” এই স্থলে ০৮”শব্দের অর্থ বিক্প। অন্য ভুতের সগ্ধিত অদংসর্গই বিবেক। 
জলাদি ভূতের সহিত অসংস্থ্ পার্থিব দ্রব্যের এবং পৃথিবী ও তেঙ্গের সহিত অসংস্যষ্ট জলীয় 





১। ভাষাকারের “টতজসবায়ব্যফোর্ডরবায়োঃ প্রতাক্ষত্বাৎ” এই সন্দর্তের দ্বারা তিনি বায়ুর প্রত্যক্ষ স্বীকার 
করিতেন, এইরূপ ভ্রম হইতে পারে । কিন্তু তাষ্যকর এখানে তৈজস ও বায়বীয় জোর প্রত্যক্ষতা বলেন নাই। প্ররূপ 
দ্ববো গুণব্াবস্থার প্রত্যক্ষতাই বলিয়াছেন। এখানে ভাষাকারের তাহাই বক্তব্য । ভাষো “তৈজসবায়বায়ো১” এই স্থলে 
সপ্তমী বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে। স্ঠায়দর্শনে বায়ুর প্রতক্ষ তাবিষয়্ে কোন কথা নাই। বৈশেবিকাদর্শনে যহধি কণাদ বাযুর 
অনু্ধানই প্রকাশ করিয়'ছেন।, তদনুপারে প্রাচীন বৈশে ষক ও নৈয়ায়িকগ্ণণ বারুর অতীন্জিয়তব সিদ্ধান্তই বলিয়াছেন। 
পূর্বোক্ত ৪০শ সুত্রের ভাষো রূপশৃন্ত ভ্রবোর বাহ প্রতাক্ষ জন্মে না) ইহাও ভাষাকারের কথার স্বার বুঝ] যায়। 
প্রথম অধ্যায়ে (১ম আঃ, ১৪শ নুত্রের বাত্তিকে ) উদ্দযোতকরের কথার দ্বারাও বু বেবাহ্ প্রত্যক্ষের বিষয় নছেঃ 
ইহা স্পষ্ট বুঝ! যায়। কিন্তু পতার্কিকরক্ষ।”কার বরদবরাজ বায়ুর প্রত্তযক্ষত! স্বীকার করিতেন, ইহ! “ত'কিকরক্ষ।”র 
টাকায় মল্পিনাথ লিবিয়াছেন। নবানৈয়ায়িক তাকিকশিরোমণি রঘুনাথ "পদার্থতবনিকপণ”প্রস্থে ত্বগিক্জিয়ের 
সবার] বারুর প্রত্যক্ষ জন্মেঃ এই মতই সমর্থন করিয়ছেন। তদনুসারেই *সিদ্ধান্তমুক্তাবলী” গ্রন্থে বিশ্বনাথ নব্যমতে 
বারুর প্রতাক্ষ এবং এ মতের ঘুক্তর উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্ত নবানৈয়াক্নিকপ্রবর জগদীশ তর্কালঙ্কার রঘৃনাথের 
মত গ্রহণ করেন নাই। তিনি “শবপক্তিপ্রকাশিকাস্র “বংশ-্কারিক।”র বাংখ্যায বারুত্ব-জাতিকে অতীন্দ্রি্ন বলিয়া 
বায়ুর অপ্রত্যক্ষ তাই যে তাহার সম্মত, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন। স্থতরাং “দিদ্ধান্তদুক্তাবলী”তে বিশ্বনাথের কথাকু।রে 
নবানৈয়ারিকঙাত্রই যে বায়ুর প্রতাক্ষতা স্বীকার করিতেন, ইহ বুঝিতে হইবে ন]। 

৮ 


১৭০ স্যায়দর্শন [ ৩, ১আৎ 


দ্রবোর এবং বাঁযুর সহিত অপংস্থষ্ট তৈজস দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, পূর্বোক্ত দিদ্ধান্ত গ্রহ নহে, 
ইহাই এই কলে ঠইত্রার্থ বুঝিতে হইবে | যে পার্থিব দ্রব্যে জলাদির সংসর্গ নাই, তাহাতে রম 
প্রত্যক্ষ হইলে, ভাহ! ৬ পার্থিব দ্রব্যেরই রদ বলিয়া স্বীকার কহিতে হইবে৷ এবং তাহাতে তেজের 
ংসর্গ না থাকায়, তাহাতে যে রূপের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়, তাহাও এ পার্থিব দ্রব্যের নিক্ষের রূপ 
বলিয়াই শ্বকার করিতে হইবে ) এইরূপ পৃথিবী ও তেজের সহিত অসংস্থষ্ট জলীয় দ্রব্য এবং বাযুর 
সহিত অনংস্থষ্ট তৈজস দ্রব্যে রূপ ও স্পশ অব্ত স্থাকার্ধা, উহাতে সংসরপ্রযুক্ত রূপাদ্ির প্রতাক্ষ 
বলা যাইবে না । পৃথিব্যাদি ভূতের মধ্য হইতে অন্য ভূতের পরমাণুলমুহ নিষাশন করিয়া দিলে 
সেই অন্ত ভূতের সহিত পৃথিবাদির বিবেক বা অসংসর্গ হইতে পারে । আধুনিক বৈজ্ঞানিকদিগের 
সার পরমপ্রাচীন বাতস্তার়নও এতন্বিষগ্ধে অজ্ঞ ছিলেন না, ইহা এখানে তীহার কথায় স্পষ্ট বুঝ। 
যায়। ভাষ্যকার শেষে পূর্বোন্ত মতবাদীদিগের কথার অন্থবাদ করিয়া, তাহারও খণ্ডন করিতে 
বলিয়াছেন যে, অপর ভূত পরভূত কর্তৃক বিষ্ট, ইহাও নিরন্থমান, এ বিষয়ে অন্ুমাপক কোন বঙ্গ 
নাই, যদ্ারা উহা স্বীকার করিত পারি এৰং ভূতম্থষ্টিকালেই অপর ভূত পরভৃত কর্তৃক 
বিষ্ট হয়, এতৎকালে তাঁহা হর না, এই যাহা বলা হইয়'ছে, তাহাও পূর্বোক্তরূপ নিদ্ঃম-বিষয়ে 
কোন প্রমাণ ন! থাকায়, অধুক্ত। পরদ্ত এততকালেও অপরগঁত পরভৃত কর্তৃক ঝিষ্ট হয়, ইহা 
দেখা যায়। এখনও বাযুকর্তৃক তেজ বিষ্ট হয়, ইহা সর্বসন্মত। পরন্ত অন্য ভূতে যে অন্ত ভূতের 
গুণের প্রত্যক্ষ হয় বলা হইয়াছে, তাহা শর ভূতদয়ের ব্যাপ্য-ব/পক-ভাবপ্রযুকই বলা যায় ন!। 
কারণ, ব্যাপ্যব্যাপক ভাব ন! থাকিহেও, অগ্নিসংবুক্ত লৌহপিণ্ডে আগ্নর গুণের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । 
এবং ব্যাপ্যবাপকভাব সত্বেঃ আকাশছ্ ধূমে ভূমিস্থিত অগ্নির গুণের প্রত্যক্ষ হয় না। হ্বতুর'ং 
পূর্বোক্ত মতবাদীর! যে “ঝিষ্টত্র” বজ্রাছেন, তাহ! সংযোগমাত্র ভিন্ন আর কিছুই বল! যায় না। 
অপরকঁতে পরভূতের সংযোগ্ই এ বিউন্ব, উহ! উভয় ভূতে এক, বায়ুর সহিত তেজের বে 
সংযোগ আছে, তেজের সহিচুও বায়ুর এ সংযোগই আছে । ক্মুতরাং তেজঃসংযুক্ত বাযুতেও 
রূপের প্রত্যক্ষ এবং তজ্জন্ত বাধুরও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইতে পারে। বাধুকর্তৃক সংযুক্ত বলিয়া 
তেজে স্পর্শের প্রতাক্ষ হয়, কিন্ত তেঞঃকর্তৃক সংযুক্ত হইলেও, বায়ুতে রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, 
এইরূপ নিয়মে কোন প্রমাণ নাই । ভাষ্যকার পূর্বোক্ত মত খণ্ডন করিতে সর্বশেষে আর একটি 
বিশেষ যুক্তি বণিরাছেন যে, বাঘুর নধ্যে তেজঃপদার্থ প্রবিষ্ট হইলে, তখন তাহাতে তেজের উষ্ণ 
স্পর্নই অনুস্ূত হর, তদ্বার| বাঁযুর অনুষ্ণ/শীত স্পর্শ অভিন্ুত হওয়ায়, তাহার অনুভব হয় না। 
কিন্তু তেঙ্গে স্পর্শ না থাকিলে, সেখানে বায়ুর স্পর্শ কিসের দ্বার অভিভূত হইবে? বাষুর স্পর্শ 
নিজেই ভাহাকে মতিভূত কণ্তে পারে না। কারণ, কোন পদার্থ নিজেই নিজের অভিতব্জনক 
হয় না। সুতরাং তিজের স্বকীয় উষ্ণম্পর্শ অবশ্য স্থীকার্যয ! ৬৭ ॥ 
ভাষ্য । তদেবং ন্যায়বিরুদ্ধং প্রণাঁদং প্রতিষিধ্য “ন সর্ধগুণা- 
নুপলবে”রিতি চোদ্দিতং সমাধীতে১__ 


১। এখান ভাব্যকারের এই কথার দ্বারা সহবি পূর্ববস্ত্রে “ন সর্ববগুণানুপলক্কে:” এই হত্রোক্ক পূর্ববপক্ষের 





৬৮ হৃ* ] বাত্স্তাঁয়ন ভাষ্য ১৭১ 


অনুবাদ। সেই এইরূপে ন্তায়বিরুদ্ধ প্রবাদ অর্থাৎ যুক্তিবিরুদ্ধ পূর্বেবাস্ত মত 
খণ্ডন করিয়া, “ন সর্ববগুণ নুপলদ্ধেঃ” এই সৃত্রোক্ত পুর্ববপক্ষ সমাধান করিতেছেন । 


নুত্র। পুর্থৎ পূর্বৎ গুণোৌত্কষাৎ তভৎ্প্রধানৎ॥ 

॥৮।২১১।॥৯% 

অনুবাদ! (উত্তর) পুর্ব পুর্ব অর্থাৎ খ্রাণাদি ইন্দ্রির, গুগের ( যথাক্রমে 

গন্ধাদি গুণের ) উতকর্ষপ্রঘুক্ত «্তত্তৎ গ্রধান” অর্থাৎ গন্ধাদি প্রধান, (গন্ধাদি বিষয়- 
বিশেষের গ্রাহক )। 


ভাষ্য । তন্মান্ন সর্ববগুণোপলবিজ্রাণাদীনাং, পূর্বরং পুর্ববং গন্ধাদেণ্ডণ- 
স্তোশুকর্ধাৎ তত্তৎ প্রধানং । ক! প্রধানতা ? বিষয়গ্রাহকত্বং । কে! 
গুণোতুকর্ধঃ ? অভিব্যক্তে সমর্থত্বং । বথা, বাস্থানাঁং পার্থিবাঁপ্যতৈজপানাং 
দ্রব্যাণাং চতৃগুপ-ত্রিগুণ-দ্বিগুণ'নাং ন সর্ববগুণব্যঞ্জকত্বং, গন্ধ-রস-রূপোৎ- 
কর্ধাত্ত, যথাক্রমং গন্ধ-রস-রূপব্যঞ্জকত্বং, এবং ত্রাণ-রসন-চক্ষ্াং চতুপগ্তণ- 
ত্রিগুণ-দ্িগুণানাং ন সর্ববগুণগ্রাহকত্বং, গন্ধরসরূপোতকর্ধাত্ত, বথাক্রমং 
গন্ধরনরূপগ্রাহকত্বং, তল্মাদৃপ্রাণাদিভির্ন সব্যেষাং গুণানামুপলন্ধিরিতি | 
যস্ত প্রতিজানীতে গন্ধগুণত্বাদৃত্রণং পন্ধস্য গ্রাহকমেবং রসনাদিত্বপীতি, 
তস্ত যথাগুণযোগং প্রাণাদিভিগুণগ্রহণং প্রসজ্যত ইতি। 

অনুবাদ । অতএব শ্বাণাদি ইন্দ্রিয় কর্তৃক সর্ববগুণের উপলব্ধি হয় না। 
(কোরণ ) পূর্বব পূর্বব, অর্থাৎ স্রাণাদি ইন্দ্রিয়, গন্ধাদি-গুণের উৎকর্ষপ্রযুক্ত তত্ততপ্রধান। 
€ প্রশ্ন ) প্রধানত্ব কি ? (উত্তর ) বিষয়বিশেষের গ্রাহকত্ব । (প্রশ্ন) গুণের উৎকর্ষ 





খণ্ডন করেন নাই, পূর্বোক্ত মতেরই অনুপপত্তি সমর্থন করিয়াছেন, ইহা বুঝা যা়। এবং ইহা প্রকাশ করিতেই 
ভাষ্যকার পূর্ববহথত্রভাঁষারস্তে “নেতি ব্রিসথত্রীং প্রতাচষ্টে” এই কথ বপিয়ছেন। ননেৎ সেখনে এ কথা বলার কোন 
প্রয়োজন দেখ। যায় না। স্তরাং ভাষ্যকার পূর্নবসুত্রতাষো *ত্রিহত্রী” শব্দের দ্বারা “ন সর্ববাগুণানুপলন্ধে:” এই 
হুত্রকে ত্যাগ করিয়! উহার পরবস্তাঁ তিন সুত্রকেই গ্রহণ করিয়াছেন, ইহা বুঝ। বাইতে পারে। তাহা হইলে পূর্বেধাক্ত 
"সংসর্গাচ্চানেকগুপপ্রহণং এই বাকাটি তাষাক:বের হতে গোতমের হুত্রই বলিতে হয়) কিন্ত প্্যায়সচী নিবন্ধে 
এরূপ ুত্র নাই; পুর্বেব ইহ। লিখিত হইছে । 

* অনেক পুস্তকে এই সুত্রে পপূর্ববপূর্বব” এইকন পাঠ থাক্কিলেও, পন্য।যুনিবন্ধ প্রকাশে” বর্ধমান উপাধ্ার পপূর্বং 
পূরববং” এইরূপ পাঠ গ্রহণ করিত! স্থত্রার্থ ব্যাথা! করা, এবং ন্ধপ পাঠ প্রকৃত মনে হওয়ার, রূপ পাঠই 
গৃহীত হইল। 


১৭২ ন্যায়দর্শন [ ৩অঞ, ১আ, 


কি? অভিব্যক্তি বিষয়ে সামর্থ্য । ( তাঁৎপর্ধ্য ) যেমন চতুগুণবিশি, ত্রিগুণবিশিষট 
ও দ্বিগুণবিশিষ্ট পার্থিব, জলীয় ও তৈজস বাহাদ্রব্যের সর্ববগুণ ব্যগ্তকত্ব নাই, কিন্তু 
গন্ধ, রস ও রূপের উৎকর্ষপ্রযুক্ত যথাক্রমে গন্ধ, রস ও রূপের ব্যঞ্জকত্ব আছে, এইরূপ 
চতুগুণবিশিষ, ব্রিগুণবিশিষ্ট ও দ্বিগুণবিশিষ্ট স্রাণ, রসনা! ও চক্ষুরিক্দিয়ের 
সর্ববপ্তণগ্রাহকত্ব নাই, কিন্তু গন্ধ, রদ; ও রূপের উৎকর্ষপ্রযুক্ত ষথাক্রমে গন্ধ, রস ও 
রূপের গ্রাহকত্ব আছে, অতএব স্াণাদি ইক্ড্রিয় কর্তৃক সর্ববগুণের উপলব্ধি হয় না। 

যিনি কিন্তু গন্ধগুণত্বহেতুক অর্থাৎ গন্ধবন্ধ হেতুর দ্বার, স্বাণেন্দ্রিয় গন্ধের গ্রাহক, 
এই প্রতিজ্ঞা করেন, এইরূপ রসনাদি ইন্দ্রিয়েও ( রসবস্বাদি হেতুর দ্বারা রসগ্রাহক 
ইত্যাদি ) প্রতিজ্ঞা করেন, তীহার (€ মতে ) গুণযোগানুসারে স্বাণাদির ছারা গুণগ্রহ 
অর্থাৎ রসাদি গুণের প্রত্যক্ষ প্রসক্ত হয়। 

টিগ্লনী। মহষি পুর্বুত্রের দ্বারা পূর্বোক্ত মতের খণ্ডন করিয়া, এখন তাহার নিজ সিদ্ধান্তে 
“ন সর্বগুণানুপলবেঠ” এই স্থত্রোক্ত পূর্কর্পক্ষের সমাধান বলিয়াছেন। মহ্ষির উত্তম এই যে, 
ঘরাগাদি ইন্দিয়ের দ্বারা গন্ধাদি সর্ধগুণের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না) কারণ, যে ইন্ড্িয়ে যে গুণের 
উৎকর্ষ আছে, সেই ইন্জিয়ের দ্বারা সেই গুণবিশেষেরই প্রত্যক্ষ জন্িয়া থাকে। শ্রাণোক্্র্ পার্থিব 
দৰ্য বলিয়া তাহাতে গন্ধ, রস, রূপ ও স্পর্শ_-এই চারিটি গুণ থাকিলে, তন্মধ্যে তাহাতে গন্ধগুণের 
উৎকর্ষ থাকায়, উহা গন্ধেরই ব্যপ্রক হয়। যথাক্রমে গন্ধাদি গুণের উৎকর্ষপ্রযুক্ত বথাক্রমে 
সাণাদি ইন্জিয়, প্রধাঁন। গন্ধাদি-বিষয়বিশেষের গ্রাহকত্বই প্রধানত্ব। এবং এ বিষয়-বিশেষের 
অভিব্যক্তি-বিষয়ে সামর্থাই গুপোতকর্ষ। ভাষ্যকার এইরূপ বলিলেও, বাস্তিককার স্তাণ, রদন| ও 
চক্ষরিন্ডিয়ের যথাক্রমে চতুগুণত্ব, ত্রিগুণত্ব ও দ্বিগুণত্বই হুত্রোক্ত প্রধানত্ব বলিয়াছেন । প্রাপাদি 
ইন্জিয়ে যথাক্রমে পুর্বোক্ত গুণচতুষটন, গুপত্রয় ও গুণদ্ধয় থাকিলেও, তন্মধ্যে যথাক্রমে গন্ধ, রস ও 
রূপের উৎকর্ষ প্রযুক্তই উহারা যথাক্রমে গন্ধ, রস ও রূপেরই ব্যঙ্জক হয়: ভাষ্যকার ছ্ৃ্টাস্ত দ্বারা এই 
সিদ্ধান্তের ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে, যেমন পাখিব বাহ দ্রব্য গন্ধাদি চতুগুাবিশিষ্ট হইলেও, উহা 
পৃথিবীর এ চারিটি গুণেরই বাঞ্জক হয় নাকিন্ত গন্ধগুণের উৎকর্ষপ্রযুক্ত গন্ধেরই ব্যঞ্জক হয়, তন্দরপ 
াণেজজিয় গন্ধাদিচতুগ্ণ বিশিষ্ট হইলেও, তাহাতে গন্ধের উৎকর্যপ্রযুক্ত তাহা গন্ধেরই বঞ্জক হয়। 
এইরূপ রসাদি ভ্রিগুণবিশিষ্ট জলীয় বাহ দ্রব্যের স্তায় রসনেত্্রিয়ে রসাদিগুপত্রয় থাকিলেও, 
বদের উৎকর্যপ্রযুক্ত উহা রসেরই বাঞ্জক হয়, রদাদি গুণত্রয়েরই ব্যগ্তক হয় না। এইরূপ 
বপাদি-গুণঘয়বিশিষ্ট তৈজস বাহ্‌ ত্রব্যের ন্থায চক্ুরিক্িয়ে ত্র গুণঘয় থাকিলেও, রূপের 
উৎকর্ষপরযু্ত উতা রূপেরই বাঞ্রক হয়। মৃলকথা, যে ভ্রব্যে যে সমস্ত গুণ আছে, সেই 
রব্যাত্মক ইন্িক্স দেই সমস্ত গুণেরই ব্যগ্রক হইবে, এই রূপ নিয়মে কোন প্রমাণ নাই। 
দ্রাপাদি ইন্তিয়তয়ের পার্থিবত্বাদি সাধনে যে পার্থিব, জলীয় ও টতৈজস দ্রব্কে ৃষটান্তরূপে 
গ্রহণ বরা যায়, তাহারাও সর্বপ্চণের বাক লহে। তাতে ণাদি ইঞ্িযতরয়ও যথাক্রমে 


৬৯ চ্মৎ ] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৭৩ 


গন্ধার্দি এক একটি গুণেরই ব্যঞ্জক হইয়া থাকে । কিন্তু দ্রাণেন্ছিয়ে গন্ধই আাছে, অত এব ঘ্তাণেক্জিয় 
গন্ধের গ্রাহক এবং রনেন্দ্রিয়ে রদই অছে, অত এব উহা রসেরই গ্রাহক, ইত্যাদিরূপে অনুমান 
দ্বারা প্রকৃত সাধ্য সিদ্ধি করা যার না। কারণ, পূর্বোক্ত মতবিশেষ খণ্ডন করিয়া মহত 
পৃথিব্যার্দি ভূতবর্গের যেরূপ গুণনিয়ম সমর্গন করিয়াছেন, তদনুসারে পার্থিব ঘ্রাণেজজিয়ে গন্ধের 
হ্তায় রদ, রূপ ও স্পর্শও আছে। সুতরাং প্রাণেন্দ্রির এ রসাদি গুণের? গ্রাহক হইতে পারে। 
স্থতরাং এরূপ প্রতিজ্ঞা করা যায় না। পরব প্রতিজ্ঞা করিয়! স্বাণাদি হীক্দ্রয়ের গন্ধাদি-গ্রাহকত্ব 
সাধন করিলে, উহ্ারা স্থগত সর্বগুণেরই গ্রাহক হইতে পারে। স্থৃতরাং পূর্বোক্ত গুণোৎ কর্ষ- 
বশতঃই ঘাপাদি-ইন্ড্িয় গন্ধাদি-বিষরবিশেষের গ্রাহক হয়, ইহাই বলতে হইবে ॥৬৮ 

ভাষ্য । কিং কৃতং পুনব্যবস্থানং কিঞ্চিৎ পার্থিবমিক্দিযং, ন সর্ববাণি, 
কানিচিদাপ্যতৈজসবায়ব্যানি ইন্দ্রিয়াণি ন সর্ববাঁণি ? 

অনুবাদ। (প্রশ্ন ) কোন ইন্ড্রিয়ই পার্থিব, সমস্ত ইন্দ্রিয় নহে, কোন ইন্ড্রিয়- 
বর্গই ( বথাক্রমে ) জলীয়, তৈজস ও বায়বীয়, সমস্ত ইন্দ্রিয় নহে, এইরূপ ব্যবস্থা কি 
প্রযুক্ত ? অর্থাৎ এরূপ নিয়মের মূল কি ?__ 


সুত্র। তদৃব্যবস্থানস্ত ভূয়ন্ত্রাৎ ॥৬৯।২৬৭॥ 

অনুবাদ । ( উত্তর) সেই ইন্দ্রিয়বর্গের ব্যবস্থ! (পার্থিবত্বাদি নিয়ম ) কিন্তু 
ভূয়ন্ব ( পার্ধিবাদি-ভাগের প্রকর্ষ )-বশতঃ বুঝিবে । 

ভাষ্য । অর্থনির্ততিসমর্থস্ত প্রবিভক্তন্ত দ্রব্স্ত সংসর্গঃ পুরুষ- 
ংক্কারকারিতো ভূয়স্ত্ং । দৃষ্টো হি প্রকর্ষে ভূয়স্বশব্দঃ প্রকৃষ্টো! যথা 
বিষয়ে। ভূয়ানিত্যুচ্যতে । যথা পৃথগর্থক্রিয়াসমর্থানি পুরুষসংস্কারবশা- 
দ্বিষৌষধিমণিপ্রভৃতীনি দ্রব্যাণি নির্ব্ত্যন্তে, ন সর্ব্বং সর্বার্ঘং, এবং পৃথগ 
বিষয়গ্রহণসমর্থানি ঘ্রাণাদীনি নির্ববত্ত্যন্তে, ন সর্বববিষক়গ্রহণসমর্থানীতি। 

অনুবাদ । পুরুার্থ-সম্পাদনসমর্থ প্রবিভক্ত (অপর দ্রব্য হইতে বিশিষ্ট ) 
দ্রব্যের পুরুষসংক্কারজনিত অর্থ জীবের অদৃষ্টবিশেষজনিত সংসর্গ প্ভুয়্তপ। 
যেহেতু প্রকর্ষ অর্থে “্ভুয়ন্ত” শব্দ দৃষ্ট হয়; যেমন প্রকৃষ্ট বিষয় ভূয়ান্‌ এইরূপ 
কথিত হয় । ( তাৎপর্য ) যেমন জীবের অনৃষ্টবশতঃ বিষ, ওষধি ও মণি প্রভৃতি 
দ্রব্য পৃথক্‌ পৃথক প্রয়োজন-সাধনে সমর্থ হইয়া উৎপন্ন হয়, সমস্ত দ্রব্য সর্বব- 
প্রয়োজন-সাধক হয় না, তক্রপ স্াণাদি ইন্জ্রিয় পৃথক্‌ পৃথক বিষয়গ্রহণে সমর্থ 
তইয়াই উৎপন্ন হয়, সমস্ত বিষয় গ্রহণে সমর্থ হইয়। উৎপন্ন হয় না। 


১৭৪ ্যায়দর্শন [ ৩৬* সমা* 


টিপ্লনী। স্রাপেক্দিয়ই পার্থিব, রসনেন্দরিয়ই জলীয়, চক্ষুরিক্িয়ই তৈভস, এবং ত্বগিক্িয়ই বায়- 
বাঁয়-_-এইরপ ব্যবস্থার বোধক কি ? এতুত্তরে মহর্ষি এই সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, তুযস্তববশতঃ 
সেই ইন্জরিয়বর্গের ব্যবস্থা বুঝিতে হইবে | পুরুযার্থম্পাদনসমর্থ এবং দ্রব্যান্তর হুইতে বিশিষ্ট 
্রব্যবিশেষের অদৃষ্টবিশেষ্জনিত যে সংসর্গ, তাহাকেই ভাষ্যকার এখানে বলিয়াছেন--“ভূযত্ব” 
এবং উহাকেই বলিয়ছেন__প্রকর্ষ | প্রকৃষ্ট বিষয়কে “ভূয়ান্‌” এইরূপ বলা হয়, সুতরাং “ৃয়ন্ব” 
শবের দ্বার! প্রকর্ষ অর্থ বুঝা যারর। ভ্রণো্জ্ররে গন্ধের প্রত্যক্ষরূপ পুরুষার্থম্পাদনদমর্থ এবং 
ডরব্যাস্তর হইতে বিশিষ্ট যে পার্থিব দ্রব্যের সংসর্গ আছে, এ সংদর্গ জীবের গন্ধগ্রহণজনক 
অনৃষ্রবিশেষজজনিত, উহাই ভ্রাণেক্দরিয়ে পার্থিব দ্রব্যের ভূয়ন্ব বা প্রকর্ষ, তপ্প্রযুক্তই গ্রাণেন্িয় 
পার্থিব, ইহ! সিদ্ধ হয় । এইরূপ রসনাদি ইন্জিয়ে থা ক্রমে রসাদির প্রত্যক্ষরূপ পুরুযার্থম্পাদন- 
সমর্থ এবং প্রব্যান্তর হইতে বিশিষ্ট যে জলাদি দ্রবোর সংসর্গ আছে, উহ! জীবের রসাদি-প্রত্যক্ষ- 
জনক অনৃষ্টবিশেষজনিত, উহাই রসনাদি ইন্জিয়ে জলানি ভ্রব্যের তুয্থ বা প্রফর্ষ, তৎ্প্রযুক্তই 
এ রসনাদি ইন্জিয়ত্রয় যথাক্রমে জণীয়, তৈজস, ও বায়বীয়_-ইহা দিদ্ধ হয়। ভাষ্যকার সথত্রোক্ত 
পভুয়ন্ত্” শবের অর্থ ব্যাখ্যা করিয়৷ শেষে মহষির তাঁৎপর্যয ব্যাধ্যা করিয়াছেন যে, সমস্ত 'দ্রবাই 
সমস্ত প্রয়োজনের সাধক হয় না। জীবের অদৃষ্টবিশেষবশতঃ ভিন্ন ভিন্ন দ্রব্য ভিন্ন ভিন্ন গ্রয়োজন- 
সম্পাদনে সমর্থ হয়৷ বিষ, মণি ও ওষধি প্রভৃতি দ্রব্য যেমন জীত্রে অদৃষ্টবিশেষবশতঃ ভিন্ন ভিন্ন 
প্রয়োজন-সাধনে সমর্থ হইয়াই উৎপন্ন হইয়াছে, তদ্দরপ প্রণাদি ইন্জিয়ও গন্ধাদি ভিন্ন ভিন্ন বিষয়- 
গ্রহণে সনর্থ হইয়া উৎপন্ন হইয়াছে। সর্বাবিষয়-গ্রহথণে উহ্বাদিগের সাম্য নাই। অনৃষ্টবিশেষই 
ইহার মূল। এ অনৃষ্টবিশেষজনিত পূর্বোক্ত ভূয়স্ববশতঃ ঘ্বাণাদি উত্দরিয়ের পার্থিবতবাদি নিয়ম 
বুঝ! যায়, উহা অমূলক নহে 1৬৯ 


ভাঁষ্য। স্বগুণান্নোপলভন্ত ইন্ড্রিয়াণি কম্মাদিতি চে? 


অনুবাদ। (প্রশ্ন) ইন্দ্রিয়র্গ স্বগত গুণকে উপলব্ধি করে না কেন, ইহ! 
যদি বল? 


স্ুতর। সগুণানামিন্দ্িয়ভাবাৎ ॥৭০॥২৬৮।॥ 


অনুবাদ। (উত্তর) যেহেতু স্বগুণ অর্থাৎ গন্ধাদিগুণ-সহিত স্াণাদিরই 
ইন্দিয়ত্ব। 


. ভাষ্য । স্বান্‌ গন্ধাদীন্োপলভন্তে ব্রাণাদীনি । কেন কারণেনেতি চে? 
স্বগুণৈঃ সহ ভ্রাণাদীনামিক্দ্িয়ভাবাৎ। স্ত্রাণং স্বেন গন্ধেন সমানার্থ- 
কারিণা সহ বাহ্‌ং গন্ধং গৃহ্াতি, তস্য স্বগন্ধগ্রহণং সহকারিবৈকল্যান্ন 
ভবতি, এবং শেষাণাঁমপি। 


৭১ স্থৃৎ | বাৎ্ম্যায়ন ভাষ্য ১৭৫ 


অনুবাদ। স্বাণাদি ইন্দ্রিযব্গ স্বকীয় গন্ধাদিকে উপলব্ধি করে না। (প্রন) 
কি কারণপ্রযুক্ত, ইহা যদি বল? (উত্তর) যেহেতু স্বাণাদির স্বকীয় গুণের 
€ গন্ধাদির ) সহিত ইন্দ্রিয়ত্ব আছে! স্্রাণেন্দ্রিয় সমানার্থকারী ( একপ্রয়োজন- 
সাধক ) স্বকীয় গন্ধের সহিত বাহ্া গন্ধ গ্রহণ করে, অর্থাৎ গন্ধ-সহিত স্বাণেন্ড্িয় 
অপর বাহা গন্ধের গ্রাহক হয়, সহকারি-কারণের অভাববশতঃ সেই স্াণেক্দ্িয় 
কর্তৃক স্বকীয় গন্ধের প্রত্যক্ষ জন্মে না। এইরূপ অর্থাৎ পূর্বেবান্ত যুক্তি অনুসারে 
শেষ অর্থাৎ রসনাদি ইন্দ্রিয় কর্তৃকও (স্বকীয় রসাদির প্রত্যক্ষ জন্মে না )। 


টিগ্রনী। ঘ্রাণাদি ইন্জিয় অন্ত দ্রব্যের গন্ধাদি গুণের প্রত্যক্ষ জন্মায়, কিন্তু স্বকীয় গন্ধাদির 
প্রত্যক্ষ জন্মায় না, ইহার কারণ কি? এতছুতরে মহধষি এই হ্ুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন 
যে, শ্বকীর গন্ধাি-গুণ-সহিত গ্রাণাদিই ইন্দ্রিয়। কেবল প্রাণাদি দ্রব্যের ইন্দিয়ত্ব নাই। 
ঘ্রাপাদি ইন্রিয়ে গন্ধাদি গুণ না থাকিলে, ত্র প্রাণাদি অন্ত দ্রব্যের গন্ধাদির প্রত্যক্ষ জন্মাইতে 
পারেনা । সুতরাং প্রাণাদি ইন্জ্রিয়ের দ্বার অন্ত দ্রব্যের গন্ধাদি গুণের প্রত্যক্ষে এ দ্রাণাদি- 
গত গন্ধা্দি সমানার্থকারী, অর্থাৎ সহকারী কারণ। কিন্ত দ্রাণাদিগত গন্ধাদি নিজের 
প্রতাক্ষে সহকারী কারণ হইতে পারে না। পরস্থত্রে ইহ! ব্যক্ত হইবে। সুতরাং সহকারী 
কারণ না৷ থাকায়, ঘ্রাণাদি ইন্দিয় স্বকীয় গন্ধ'দির প্রত্যক্ষ জন্মাইতে পারে ন!। স্রাণ'দি 
ইন্জিয় প্রত্যক্ষের করণ হইলেও, ভাষাকার এখানে ইঞ্জিয়ে প্রত্যক্ষের কর্তৃত্ব বিবক্ষা করিয়া! 
“গন্ধং গৃহাতি” এইরূপ প্রয়েগ করিয়াছেন। করণে কর্তৃত্বের উপচারবশতঃ ভাষ্যকার অন্যত্র 
এইরূপ প্রয়োগ করিয়ছেন। নব্যগ্রস্থকারও এরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন) বথা "গৃহাতি চক্ষুঃ 
সন্ধাদালোকোড্ভ তরূপরো”--ভাষাপরিচ্ছেদ ॥ ৭০ 


ভাষ্য । যদি পুনর্ন্ধঃ সহকারী চ স্তাদ্ত্াণস্থয, গ্রাহ্থশ্চেত্যত আহ-- 
অনুবাদ। গন্ধ যদি স্বাণেক্দ্িয়ের সহকারীই হয়, তাহ! হইলে গ্রাহযও হউক ? 
এই জন্য অর্থাৎ এই আপত্তি নিরাসের জন্য ( পরবণ্তি-সূত্র ) বলিতেছেন। 


নুত্র। তেনৈৰ তস্তাগ্রহণাচ্চ ॥৭১।২২৯॥ 
মনুবাদ। এবং যেহেতু তদ্বারাই তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। 
ভাষ্য । ন ব্বগুণোপলদ্ধিরিক্ড্িয়াণাং | যো ব্রতে যথ! বাহ্ং দ্রব্যং 
টক্ষুষা গৃহাতে তথা তেনৈব চক্ষুষ। তদেব চক্ষুগৃছিতামিতি তাদৃগিদং, 
তুল্যে! হ্থ্যভয়ন্র প্রতিপত্তি-হেত্বভাব ইতি । 
অনুবাদ। ইন্দ্রিয় অর্থাৎ স্রাণাদি চারিটি ইন্দ্রিয় কর্তৃক স্বকীয় গুণের প্রত্যক্ষ 
হয়না। যিনি বলেন_-“ষেমন বাহ্য দ্রব্য চক্ষুর দ্বার গৃহীত হয়, তত্রপ সেই 


১৭৬ ন্যাঁয়দর্শন ্‌ ৩অ৯, ১আঙ 


চক্ষুর দ্বারাই সেই চক্ষুই গৃহীত হউক 1” ইহা তদ্রপ, অর্থাত এই আপত্তির ম্যায় 
পুর্ব্বোস্ত আপত্তিও হইতে পারে না, যেহেতু উভয় স্থলেই জ্ঞানের কারণের 
অভাব তুল্য। 


টিগনী | প্রাণাদি ইন্দরিয়ের দ্বারা প্র ্্াণাদিগত গন্ধাদির প্রত্যক্ষ কেন হয় না? এ গন্ধাদি 
স্াণাদির সহকারী হইলে, তাহার গ্রাহ্ কেন হইবে লা? এতদুনতরে মহধি এই স্থত্রের দ্বারা 
আবার বলিয়াছেন যে, তত্বারাই তাহার জ্ঞান হয় না, এজন্ত স্রাণাদি ইন্জিয়ের দ্বার! স্বকীয় 
গন্ধাদদির প্রত্যক্ষ হইতে পারে নাঁ। ভাষ্যকার সুত্রতাৎপর্য্য বর্ণন করিতে প্রথমে মহ্বির 
এই হুত্রোক্ত হেতুর সাধ্য নির্দেশ করিয়াছেন। মহর্ষি পূর্ববহ্থত্রে গন্ধাদি গুণসহিত স্রাপাদি- 
কেই ইন্দ্রিয় বলিয়া প্বাপাদিগত গন্ধাদিও যে এ ইন্জিযের স্বরূপ, ইহা! প্রকাঁশ করিয়াছেন। 
তাহ! হইলে স্াণাদি ইন্দিয় নিজের স্বরূপের গ্রাহক হইতে ন! পারায়, তদ্গত গন্ধাদির 
প্রত্যক্ষের আপত্তি কর! যায় না। স্ত্াণেন্দিয়ের গন্ধ স্াণেন্দরিয়গ্রাহহ হইলে, গ্রাহথ ও গ্রাহক 
এক হইয়া পড়ে, কিন্তু তাহা হইতে পারে না। কে'ন পদার্থ নিজেই নিজের গ্রাহক হয় 
না। তাহা হইলে যে চক্ষুর দ্বার বাহ দ্রবোর প্রত্যক্ষ হইতেছে, সেই চক্ষুর দ্বার| ৫সেই 
চক্ষুরই প্রতাক্ষ কেন হয় ন 1 এইরূপ আপত্তি ন| হওয়ার কারণ কি? যদি বল, ইন্জ্রিয়ের 
্বারা সেই ইঞ্জিয়ের প্রতাক্ষ কখনও দেখা যায় না, সুতরাং তাহার কারণ নাই, ইহা বুঝা যায়। 
তাহা হইলে ইন্জিয়ের দ্বারা স্বগত গন্ধাদি-গুণের প্রত্যক্ষও কুত্রাপি দেখা যায় না। স্মতাং 
তাহারও কারণ নাই, ইহা! বুঝিতে পারি। তাহা হইলে সেই ইন্ডিয়ের দ্বারা সেই ইন্ছরিয়ের 
গ্রত্যক্ষের আপত্তির ন্যায় সেই ইন্দ্রিয়গত গন্ধাদিগুণের প্রত্ক্ষের আপত্তিও কারণাভাবে 
নিরস্ত হয়। গ্রতাক্ষের কারণের অভাব উভয় স্থলেই তুল্য। বস্ততঃ ভ্রাপাদি ইন্দিয়ে উদ্ভূত 
গ্ধাদি না থাকার, পর গন্ধঁির প্রত্যক্ষ হইতে পারে না) কারণ উদ্ভূত গন্ধাদিই প্রত্যক্ষের 
বিষয় হুইয়! থাকে ॥৭১৫ 


সুত্র । ন শবগুণোপলব্ধেঃ ॥৭২।২৭০॥ 
অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) ন!, অর্থাড ইন্জ্রিয়ের দ্বারা স্বগতগুণের প্রত্যক্ষ হয় নাঃ 
ইহা বল! যাঁয় না, ধেহেতু শব্দরূপ গুণের প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। 
ভাঁষ্য। স্বগুণান্নোপলভন্ত ইন্ড্রিয়াশীতি এতন্ন ভবতি । উপলভ্যতে 
হি স্বগুণঃ শব্দঃ শ্রোত্রেণেতি | 
অনুবাদ। ইন্দ্রিয়বর্গ স্বকীয় গুণকে প্রত্যক্ষ করে না, ইহ! হয় না, অর্থাৎ এ 


সিদ্ধান্ত বল! ষাঁয় না। কারণ, শ্রবণেন্দ্রিয় কর্তৃক স্বকীয় গুণ শব্দ উপলব হইয়া! 
থাকে। 


৭৩ স্বু* ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ১৭৭ 

টিগ্লনী। ইন্জিয়ের বারা স্বকীয় গুণের প্রত্যক্ষ হয় না, এই পূর্বোক্ত দিদ্ধান্তে মহধি এই 
সুত্রের দ্বারা পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন ধে, শ্রবণেন্দিয়ের দ্বারা শবের প্রত্যক্ষ হওয়ায়, পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত 
বলা যায় না। শ্রবণেন্দরিয় আকাশাত্ম ক, শক আকাশের গুণ, শ্রবণেন্দ্িয়ের দ্বারা স্বগত শবেরই 
প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা মহধি গোতমের দিদ্ধান্ত ) স্থতরাং ইন্দরিপবর্গ স্বগত-গুণের প্রত্যক্ষের করণ 
হয় না, ইছা বলা! যাইতে পারে না ॥ ৭২। 


সুত্র। তছ্ুপলব্ষিরিতরেতরদ্রবাগুণবৈধর্ম্যাৎ ॥ 


॥৭৩।২৭৬॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) ভিন্ন ভিন দ্রব্য ও গুণের বৈধন্দ্যবশতঃ তাহার ( শব্দরূপ 
গুণের ) প্রত্যক্ষ হয়। 


ভাষ্য ।॥ ন শব্দেন গুণেন সগুণমাকাশমিক্ড্রিং ভবতি। ন শব্দঃ 
শব্দস্য ব্যঞ্জকঃ, ন চ ঘ্রাণাদীনাং স্বগুণগ্রহণং প্রত্যক্ষং, নাপ্যনুমীয়তে, 
অনুমীয়তে তু শ্রোত্রেণাকাশেন শব্দস্ত গ্রহণং শব্দগুণত্বঞ্চাকাশন্তেতি । 
পরিশেষশ্চাঁনুমানিং বেদিতব্যং | আত্মা! তাবৎ শ্রোতা, ন করণং, মনসঃ 
শ্রোএত্বে বধিরত্বাভাবঃ, পৃথিব্যাদীনাং দ্রাণাদিভাবে সামর্থ্যং, শ্রোত্রভাবে 
চাঁসামর্ঘ্যং । অস্তি চেদং শ্রোত্রং, আকাশঞ্চ শিষ্যতে, পরিশেষাদাকাশং 
শ্োত্রমিতি | 

ইতি বাৎ্স্তায়নীয়ে ন্যায়ভাষ্যে তৃতীর়াধ্যায়ন্াদ্যমাহিকং ॥ 


অনুবাদ। শব্দগুণ হইতে অভিনগুণযুক্ত অর্থাৎ শব্দরূপ গুণযুক্ত আকাশ 
ইন্দ্রিয় নহে । শব্দ শব্দের ব্যপ্তক নহে। এবং স্বাণাদি ইন্দ্রিয়ের স্বকীয় গুণের 
উপলব্ধি প্রত্যক্ষ নহে, অনুমিতও হয় না, কিন্তু আকাশরূপ শ্রবণেক্দ্রিয়ের দ্বার! 
শবের প্রত্যক্ষ ও আকাশের শব্দরূপ গুণবন্ধ অনুমিত হয়। পরিশেষ” অনুমানই 
জানিবে। (যথা )-_ আত্ম শ্রবণের কর্তা, করণ নহে, মনের শ্রোত্রত্ব হইলে 
বধিরত্বের অভাব হয়। পুথিব্যাদির স্বাণাদিভাবে সামর্থ আছে, শ্রোত্রভাবে সামর্থ্যই 
নাই। কিন্তু এই শ্রোত্র আছে, অর্থাৎ শ্রবপেক্দ্িয়ের অস্তিত্ব স্বীকার্যয । আকাশই 
অবশিষ্ট আছে, অর্থাৎ আকাশের শ্রবণেন্দ্রিয়ত্বের বাধক কোন প্রমাণ নাই, 

(স্থুতরাং ) পরিশেষ অনুমানবশতঃ আকাশই শ্রবণেন্দ্রিয়, ইহ! সিদ্ধ হয়। 

বাৎস্তায়ন-প্রণীত স্তায়ভাষ্যে তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথম আহিক সমাপ্ত ॥ 
ও 


১৭৮ শ্যায়দর্শন । ৩অ*, ১আঞ 


টিগ্ননী। পূর্বস্থত্রোক পুর্ববপক্ষের সমাধান করিতে মহষি এই স্ৃত্রের দ্বার! বলিয়াছেন বে, 
ভরাপাদি ইন্জিয়ের দ্বার! শ্বগত গন্ধাদির প্রত্যক্ষ ন! হইলেও, শ্রবপেক্জিয়ের দ্বার! শ্বগত শবের প্রত্যক্ষ 
হইয়া থাকে, এবং তাহ! হইতে পারে) কারণ, সমস্ত দ্রব্য ও সমস্ত গুপই এক প্রকার নহে। 
ভিন্ন ভিন ভ্রব্য ও গুণের পরস্পর বৈধর্শ্টয আছে। ভ্্রাণাদি চারিটি ইন্জরিয়রূপ দ্রব্য হইতে এবং 
উহবাদিগের স্বকীয় গুণ গন্ধাদি হইতে শ্রবগেক্দিয়রূপ দ্রব্য এবং তাহার স্বকীয় গুণ শকের বৈধর্্য 
থাকার, অবণেক্জিয় স্বকীয় শবধের গ্রাহক হইতে পারে। ভাষ্যকার এই বৈধন্থ্য বুঝাইতে প্রথমে 
বলিয়াছেন যে, স্রাপাদি ইন্জিয়ের ন্যায় আকাশ শ্বকীয় গুণযুক্ত হইয়াই, অর্থাৎ শব্দাত্মক গুণের 
সহিতই, ইন্দ্রিয় নহে। কারণ, শ্রবণেক্দরিয়ের স্বগত শব্দ, শবের প্রত্যক্ষে কারণ হয় না। আকাঁশ- 
রূপ শ্রবণেনত্্িয় নিত্য, স্থতরাং শবোৎপন্তির পর্ব হইতেই উহা বিদ্যমান আছে। শ্রবপেক্িয়ে 
শব্দ উৎপন্ন হইলে সেই শবেরই প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। সুতরাং এ শব্দ এ শৰের ব্যঞ্তক 
হইতে না পারায়, এ শব্দ-দহিত আকাশ শ্রবণৈত্দরিয় নহে, ইহা! স্থীকার্ধ্য। স্থৃতরাং শ্রবণেক্দরিয়ে 
উৎপন্ন শব ও শ্রবণেকিয়ের স্বরূপ না| হওয়ায়, শ্রবপেসরি়ের দারা শ্বকীর় গুণ শবের প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে ও হইয়! থাকে। কিন্ত প্রাণাদি ইক্রিয়স্থ গন্ধ, রদ, রূপ ও স্পর্শ যথাক্রমে দ্রাপাদি 
চারিটি ইন্জিয়ের স্বরূপ হওয়ায়, ঘ্রাণাদির দ্বার! স্বকীয় গন্ধাদির প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না। সুতরাং 
ইন্রিয় স্বকীয় গুণের গ্রাহক হয় না, এই যে সিদ্ধান্ত বল হইয়াছে, তাহা স্রাণাদি চারিটি ইন্জরিয়ের 
সম্বন্ধেই বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকার মহর্ষির কথ! গমর্থন করিতে আরও বলিয়াছেন যে, প্রাপাদিগত 
গম্ধাদিগুপের প্রত্যক্ষবিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, উহ! প্রত্যক্ষসিদ্ধও নহে, অনুমনসিন্ধও নহে। 
কিন্ত শ্রবণেন্িয়ের দ্বারা যে স্থগত-শবের প্রত্যক্ষ হয়, এবং শব্দ বে আকাঁশেরই গুণ, এ বিষয়ে 
অনুমান-প্রমাণ আছে। ভাষ্যকার এ বিষয়ে "পরিশেষ” অন্থ্মান অর্থাৎ মহর্ষি গোতমোক্ত 
৭শেষবৎ” অনুমান প্রদর্শন করিতে শেষে বণিয়াছেন যে, আত্ম। শবশ্রবণের কর্তা, সুতরাং াহ! 
শবশ্রবণের করণ নহে। মন নিত্য পদার্থ, সুতরাং মনকে শ্রবণেন্দ্রিয় বলিলে, জীবমান্তেরই 
শ্রবণেক্িস সর্ব বিদ্যমান থাকার, বধির কেছই থাকে ন1। পৃথিব্যাদি-ভূতচতুয় স্রাণাদি 
ইন্জিয়েরই প্রকৃতিরূপে সিদ্ধ, স্বতরাং উহাদিগের শ্রোত্রভাবে সামর্থ/ই নাই। সুতরাং অবশিষ্ট 
আকাশই শ্রবপেন্ডিয়, ইহ! সিদ্ধ হয় । তাৎপর্ধ্য এই যে, শব্দ বখন প্রত্যক্ষসি্, তখন এ শব্ব- 
প্রত্যক্ষের অবশ্ত কোন করণ আছে, ইহা স্বীকার্ধ্য, উহ্থার নামই শ্রোত্র। কিন্তু আত্মা, মন এবং 
পৃথিব্যাদি আর কোন পদার্থকেই শবদ-প্রত্যক্ষের করণ বলা যায় না । উদ্যোতকর ইহা বিশদরূপে 
বুঝাইক্লাছেন। অন্ত কোন পদার্থই শব্দ-প্রত্যক্ষের করণ নহে, ইহা সিদ্ধ হইলে, অবশিষ্ট আকাশই 
শ্রোত্র, ইহা “পরিশেষ” অন্থ্মানের দ্বারা সিদ্ধ হয় ॥ ৭৩। 


অর্থপরীক্ষাপ্রকরণ ও প্রথম আহক সমাপ্ত ॥ 


০০ 


দ্বিতীয় আহ্নিক 
ভাষ্য । পরীক্ষিতানীন্দরিয়াণ্যর্থাশ্চ, বুদ্ধেরিদানীং পরীক্ষাক্রমঃ। 
পা কিমনিত্য। নিত্য! বেতি । কৃতঃ সংশয়ঃ ? 
অনুবাদ । ইন্দ্িয়সমূহ ও অর্থসমূহ পরীক্ষিত হইয়াছে, এখন বুদ্ধির পরীক্ষার 
স্থান। (সংশয় ) সেই বুদ্ধি কি অনিত্য অথঝ। নিত্য ? (প্রশ্ন) সংশয় কেন, অর্থাৎ 
এঁ সংশয়ের হেতু কি? 


সুত্র । কর্মীকাশসাধর্ম্যাৎ্ৎ সংশয় ॥১।২৭২॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) কর্ম ও আকাশের সমানধর্মমপ্রযুক্ত সংশয় হয়, [ অর্থাৎ 
অনিত্য পদার্থ কর্ম্দ ও নিত্যপদার্থ আকাশের সমান ধর্ম স্পর্শশৃন্তত৷ প্রভৃতি বুদ্ধিতে 
আছে, তশুপ্রযুক্ত পবুদ্ধি কি অনিত্য। অথবা নিত্য ?” এইরূপ সংশয় জন্মে ]। 
ভাষ্য । অস্পর্শবস্্ং তাভ্যাং সমানো ধন্দন উপলভ্যতে বুদ, 
বিশেষশ্চোপজনাপায়ধর্ম্মবত্ং বিপর্্যয়শ্চ যথাস্ব*মনিত্যনিত্যয়োস্তহ্যাং 
বুদ্ধ নোপলভ্যতে, তেন সংশয় ইতি । 


অনুবাদ । সেই উভয়ের অর্থাৎ সৃত্রোক্ত কর্ম্ম ও আকাশের সমান ধর্ম স্পর্শ- 
শূন্যতা, বুদ্ধিতে উপলব্ধ হয়, এবং উৎপত্তি-বিনাশ-ধর্মাবন্বরূপ বিশেষ এবং অনিত্য ও 
নিত্য পদার্থের যথাযথ বিপর্যয়, অর্থাৎ নিত্যত্ব, অথবা অনিত্যত্ব, বুদ্ধিতে উপলব্ধ 
হয় না, সুতরাং ( পূর্বের্াক্তরূপ ) সংশয় হয়। 

টিপ্নী। মহষি এই অধ্যায়ের প্রথম আহিকে যথাক্রমে আত্মা, শরীর, ইন্দ্রিয় ও অর্থ__ 
এই চতুর্ধিধ প্রমেয়ের পরীক্ষা করিয়া, দ্বিতীয় আহিকে যথাক্রমে বুদ্ধি ও মনের পরীক্ষা 
করিয়াছেন। বুদ্ধি-পরীক্ষায় ইন্রিয়-পরীক্ষা ও অর্থ-পরীক্ষা আবশ্তক, ইন্জিয় ও তাহার গ্রাহথ 
অর্থের তত্ব না জানিলে, বুদ্ধির তর বুঝ! যায় না, সুতরাং ইন্জরিয় ও অর্থের পরীক্ষার পরেই 
মহর্ষির বুদ্ধির পরীক্ষা! সঙ্গত। ভাষ্যকার এই সঙ্গতি সচনার জন্তই এখানে প্রথমে “ইন্দ্রিয় ও 
অর্থ পরীক্ষিত হইয়াছে”, ইত্যাদি কথ! বলিয়াছেন । ভাষ্য “পরীক্ষাক্রমঃ* এই স্থলে 
তাৎপর্য্যটাকাকার পক্রম” শব্দের অর্থ বলিয়াছেন, স্থান । 

ংশয় ব্যতীত কোন পরীক্ষাই হয় না, বুদ্ধির পরীক্ষা করিতে হইলে, তদ্বিষয়ে কোন 
প্রকার সংশয় প্রদর্শন আবশ্তক, এজন্ত ভাষ্যকার এ বুদ্ধি কি অনিত্য ? অথব! নিত্য 1-_-এইরূপ. 


১। বখান্বস্ত বধাবধং।--জঙরকোষ, অবায়বগ 8৪৬1 


১৮০ যায়দর্শন 8 


সংশয় প্রদর্শন করিয়, এ সংশয়ের কারণ প্রদর্শন করিতে মহধির এই স্বত্রের অবতারণা 
করিয়াছেন। সমান ধর্মের নিশ্চয় সংশয়ের এক প্রকার কারণ, ইহা প্রথম অধ্যায়ে সংশয়লক্ষণম্থতরে 
মহধি বলিগছেন। অনিত্য পদার্থ কন্দম এবং নিত্য পদার্থ আকাশ, এই উভয়েই স্পর্শ 
ন! থাকায়, স্পর্শশুন্ততা এ উভয়ের সাধন্ম্য বা সমান ধর্ম । বুন্ধিতেও স্পর্শ না থাকায়, তাহাতে 
পূর্বোক্ত অনিত্য ও নিত পদার্থের সমান ধর্ম স্পর্শশৃন্ততার নিশ্চজন্ত বুদ্ধি কি অনিত্য? 
অথধা নিত্য? এইরূপ সংশয় হইতে পারে। কিন্তু সমান ধর্দের নিশ্চয় হইলেও, যদি 
বিশেষ ধর্দের নিশ্চয় অথবা সংশ্রয়বিষয়ীভূত ধর্শছক্সের মধ্যে কোন একাটির বিপর্যয় অর্থাৎ 
অভাবের নিশ্চয় হয়, তাহা হইলে সেখানে সংশয় হইতে পারে না। তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
যে, বুদ্ধিতে উৎপত্তি বা বিনাশধর্মররূপ বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় নাই, এবং অনিত্য ও নিত্য 
পদার্থের স্বর্ীপের বিপর্যায় অর্থাৎ নিত্যত্ব বা অনিত্যত্বের নিশ্চয়ও নাই, সুতরাং পূর্বোক্ত 
সংশয়ের বাধক ন! থাকায়, পূর্বোক্ত লমান ধর্মের নিশ্চয়জন্ত বুদ্ধি অনিত্য কি নিত্য ?-এইরূপ 
সংশয় হয়। মহষি পূর্বোক্ত কারণজন্ত বুদ্ধিবিষয়ে পূর্বোক্তর্ূপ সংশয় চন করিয়াছেন । 

ভাষ্য । অনুপপন্নরূপঃ খন্বয়ং সংশয়ঃ, সর্ববশরীবিণাং হি প্রত্যাত্ব- 
বেদনীয়া অনিত্য। বুদ্ধিঃ স্থখাদিবৎ ৷ ভবতি চ সংবিজি্ত্াস্তামি, জানামি 
অজ্ঞাসিষমিতি, ন চোপজনাপায়াবন্তরেণ ত্রৈকা ল্যব্যক্তিঃ, ততশ্চ ত্রৈকাল্য- 
ব্যক্তেরনিত্যা বুদ্ধিরিত্যেতৎ সিদ্ধং : প্রমাণসিদ্ধঞ্চেদং শাস্ত্রেৎপ্যুক্- 
“মিক্দরিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্নং, “ষুগপজ জ্ঞানানুৎপত্ভির্মনসো! লিঙ্গ”মিত্ত্যে ব- 
মাদি। তস্মাৎ সংশয়প্রক্রিয়ানুপপত্ভিরিতি | 

ৃ্িপ্রবাদোপালসতার্থ্ত প্রকরণং, এবং হি পশ্যন্তঃ প্রঘদন্তি সাংখ্যাঃ 
পুরুষস্তান্তঃকরণভূতা৷ নিত্য বুদ্ধিরিতি। সাধনঞ্ণ প্রচক্ষতে-__ 

অনুবাদ। (পূর্ববপক্ষ ) এই সংশয় অনুপপন্নরূপই, ( অর্থাৎ বুদ্ধি অনিত্য কি 
. নিত্য ? এই সংশয়ের স্বরূপই উপপন্ন হয় ন! _উহ! জন্মিতেই পারে না,) যেহেতু বুদ্ধি 
সুখাদির স্ায় অনিত্য বলিয়। সর্ববজীবের প্রত্যাত্ুবেদনীয়, অর্থাৎ জীবমাত্র প্রত্যেকেই 
বুদ্ধি বা জ্ঞানকে সৃখছুঃখাদির ন্যায় অনিত্য বলিয়াই অনুভব করে। এবং "্জানিব”, 
“জানিতেছি”, “জানিয়াছিলাম*-_-এইরূপ সংবিত্তি (মানস অনুভব ) জন্মে। কিন্তু 
(বুদ্ধির ) উৎপত্তি ও বিনাশ ব্যতীত (এ বুদ্ধিতে ) ব্রৈকাল্যের ( অতীতাদিকাল- 
রয়ের ) ব্যক্তি ( বোধ) হয় না, সেই ত্রৈকাল্যের* বৌধবশতঃও বুদ্ধি অনিত্য, ইহা 
সিদ্ধ আছে। এবং প্রমাণসিদ্ধ, ইহা (বুদ্ধির অনিত্যত্ব ) শাজ্সেও ( এই স্ায়- 
দর্শনেও ) উক্ত হইয়াছে, ( যথা) -ইনরিযার্থসঙ্গিকর্ষের দ্বারা উৎপন”, “বুগপৎ 
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জ্ঞানের অনুৎপত্তি মনের লিঙ্গ” ইত্যাদি ( ১ম অঃ, ১ম আঃ181১৬। ) অতএব 
শয়প্রক্রিয়ার অর্থাৎ পুর্বেবাক্তপ্রকার সংশয়ের উপপত্তি হয় না । ( উত্তর) 
কিন্তু প্রৃষ্িপ্রবাদের” অর্থাৎ সাংখ্যদৃষ্টি বা সাংখ্যদর্শনের মতবিশেষের খণ্ডনের 
জন্য প্রকরণ [ অর্থাৎ মহষি বুদ্ধিবিষয়ে সাংখ্য.মত খগুনের জন্যই এই প্রকরণ্টি 
বলিয়াছেন ]। যেহেতু সাংখ্য-সম্প্রদায় এইরূপ দর্শন করতঃ বিচার দ্বারা নির্ণয় 
করতঃ ) পুরুষের অস্তঃকরণরূপ বুদ্ধি নিত্য, ইহ! বলেন, ( তদ্বিষয়ে ) সাধনও অর্থাৎ 
হেতু বা অনুমানপ্রমাণও বলেন। 
টিগ্ননী। ভাষ্যকার প্রথমে স্থত্রার্থ বর্ণন করিয়া, পরে নিজে পূর্বপক্ষ বলিয়াছেন যে, বুদ্ধি- 
বিষয়ে পুর্বোক্তরূপ সংশয় জন্মিতেই পারে না। কারণ, বুদ্ধি বলিতে এখানে জ্ঞান। বুদ্ধি, 
উপলব্ধি ও জ্ঞান একই পদার্থ, ইহা মহষি প্রথম অধ্যায়ে (১ম আঃ, ১৫শ সুত্রে) বলিয়ছেন। 
ক্রমানুসারে এ বুদ্ধি বা জ্ঞানই এখানে মহষির পরীক্ষণীয়। এবুদ্ধিবা জ্ঞান সুখ-ছুঃখাদির স্তায় 
অনিত্য, ইহা সর্ব্বজীবের অনুভবদিদ্ধ। এবং "আমি জানিব”, পআমি জানিতেছি”, “আমি 
জানিয়াছিলাম” এইরূপে খর বুদ্ধিতে ভবিষ্যৎ প্রভৃতি কালব্রয়ের বোধও হইয়া থাকে। বুদ্ধি বা 
জ্ঞানের উৎপত্তি ও বিনাশ ন! থাকিলে, তাহাতে পুর্োক্তরূপে কালব্রয়ের বোধ হুইতে পারে ন!। 
যাহার উৎপত্তি নাই, তাহাকে তবিষ/ৎ বলিয়া এবং যাক্থার ধ্বংস নাই, তাহাকে অতীত বলিয়া খ্রূপ 
বথার্থ বোধ হইতে পারে না। সুতরাং বুদ্ধিতে পূর্বোক্তরূপে কালব্রয়ের বোধ হওয়ায়, বুদ্ধি যে 
অনিতা, ইহা সিদ্ধই আছে। এবং মহষি প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্ষলক্ষণে প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে 
নইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোত্পন্ন বলিয়া, এ জ্ঞানের উৎপতি হয়, সুতরাং উহা! অনিতা, ইহ বলিয়াছেন । 
এবং “যুগপৎ জ্ঞানের অনুৎপত্তি মনের লিঙ্গ”-_এই কথ! বলিয়া জ্ঞানের যে বিভিন্ন কালে 
উৎপত্তি হয়, স্থতরাং উহা! অনিত্য, ইহ! বলিয়াছেন। স্থতরাং প্রমাণসিদ্ধ এই তত্ব মহবি [নিজে এই 
শান্ত্রেও ব্যক্ত করিয়াছেন ৷ তাহা হইলে পৃর্ধোক্তরূপ অনুভব ও শাস্ত্র দ্বারা যে বুদ্ধির অনিত্যত্ব 
নিশ্চিত, তাহাতে অনিত্যত্বের সংশয় কোনরূপেই হইতে পাবে না। একতর পক্ষের নিশ্চয় 
থাকিলে সমানধর্মনিশ্চয়াদি কোন কারণেই আর সেখানে সংশয় জন্মে না। সুতরাং মহর্ষি এই 
সুত্রে ষে সংশয়ের সুচনা করিয়াছেন, তাহ! উপপন্ন হয় না। 
তবে মহর্ষি এ সংশয় নিরাঁস করিতে এখানে এই প্রকরণটি কিরূপে বলিয়াছেন? এত ছৃত্বরে 
ভাষ্যকার তাহার নিজের মত বলিয়াছেন যে, সাংখ্য-সম্প্রদায় পুরুষের অন্তঃকরণকেই বুদ্ধি বলিয়া 
তাহাকে ষে নিত্য বলিয়াছেন এবং তাহার নিত্যত্ব-বিষয়ে যে সাধনও বলিয়াছেন, তাহার খগ্ডুনের 
জন্যই মহর্ষি এখানে এই প্রকরপটি বলিয়াছেন । যদিও সাংখ্য-মতেও বুদ্ধির আবির্ভাব ও তিরো- 
ভাব থাকায়, বুদ্ধি অনিত্যি। পপ্রক্কতিপুরুষয়োরস্তৎ সর্ব্বমনিত্য২”_-এই (৫1২ ) সাংখ্যহ্ত্রের 
দ্বারা এবং “ছেতুমদনি হ্যত্বমব্যাপি”- ইত্যাদি ( ১০ম) সাংখ্যকারিকার দ্বারাও উক্ত সিদ্ধাস্তই কৰিত 
হইগছে। তথাপি সাংখ্য-মঠে অন্তঃকরণের নামই বুদ্ধি। প্রলয়কালেও মুলপ্রক্কতিতে উহার 
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অস্তিত্ব থাকে। উহার আবির্ভাব ও (তিরোভাব হয় বলিয়া, উহার অনিত্যত্ব কথিত হইলেও, 
সাংখ্যমতে অদতের উৎপপ্তি ও সতের অত্যন্ত বিনাশ না থাকায়, এ অন্তঃকরণরূপ বুদ্ধিরও 
যে কোনরূপে সর্বদ! সন্তারূপ নিত্যত্বই এখানে ভাষ/কারের অক্ভতিপ্রেত। ভাষ্যকার এখানে 
সাংখ্যসম্মত বুদ্ধির পূর্বোক্তরূপ নিত্যত্বই এই প্রকরণের দ্বারা মহর্ষির খণ্ডনীর বলিয়াছেন। কিন্ত 
ভাষ্যকার প্রস্তি এখানে স্থত্রকারোক্ত সংশয়ের অনুপপত্তি সমর্থন করিলেও, মহর্ষি যে তাহার 
পূর্বোক্ত পঞ্চম প্রমেয় বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞানের পরীক্ষার জন্যই এই স্থাত্রের দ্বারা সেই বুদ্ধিবিষয়েই 
কোন সংশয় প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহাই সরলভাবে বুঝা যায়। সংশয় ব্যতীত পরীক্ষা হয় না। 
বিচার মাত্রই সংশয়পূর্বক। তাই মহর্ষি বুদ্ধিবিষয়ে পুর্বোক্তরূপ সংশয় শথচন! করিয়াছেন। 
ংশয়ের বাধক থাকিলেও, বিচারের জন্য ইচ্ছাপূর্বক সংশয় ( আহীর্য্য সংশয় ) করিতে হয়, ইহাও 
মহর্ষি এই স্থত্রের দ্বারা সুচনা করিতে পারেন। তাই মনে হয়, বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি 
নব্যগণ পূর্বোক্তরূপ চিন্তা! করিয়াই এই স্থত্রের দ্বারা পূর্বোক্তরূপ পংশয়ের ব্যাধ্য৷ করিয়াছেন । 
. তীহারা এখানে উক্তরূপ সংশয়ের কোন বাধকের উল্লেখ করেন নাই। 
ভাষ্যকারের পূর্ধবপক্ষ-ব্যাখ্য। ও সমাধানের তাৎপর্য্য বর্ণন করিতে এখানে তাৎপর্যযটাকাকার 
বলিয়াছেন যে, যে বুদ্ধি বা জ্ঞানকে মনের দ্বারাই বুঝ যায়, যাহাকে সাংখ্য-সশ্প্রদায় বুদ্ধির বৃত্তি 
বলিয়াছেন, তাহার অনিত্যত্ব সাংখ্য-সন্প্রদায়েরও সম্মত। স্ৃতরাং তাহার অনিত্যত্ব সংশয় 
কাহারই হইতে গারে না। পরস্ধ সাংখ্য-নম্প্রদায় যে বুদ্ধিকে মহৎ ও অস্তঃকরপ, বলিয়াছেন, 
তাহার অস্তিত্ব-বিষয়েই বিবাদ থাকায়, তাহাতেও নিত্যত্বাদি সংশয় বা নিত্যত্বাদি বিচার হইতে পারে 
না। কারণ, ধর্মী অসিদ্ধ হইলে, তাহার ধর্মবিষয়ে কোন সংশয় ব| বিচার হইতেই পারে না। 
সুতরাং এই প্রকরণের দ্বারা বুদ্ধির নিতাত্বাদি বিচারই মহর্ষির মূল উদ্দেশ্ত নহে। কিন্তু এ 
বিচারের দ্বার! জ্ঞান হইতে বুদ্ধি যে পৃথক্‌ পদার্থ, অর্থাৎ বুদ্ধি বলিতে অন্তঃকরণ ; জ্ঞান তাহারই 
বৃত্তি, অর্থাৎ পরিপাম-বিশেষ, এই সাংখ্য-মত নিরস্ত করাই মহধির মূল উদ্দোশ্ত । বুদ্ধির নিত্যত্ব- 
সাধক কোন প্রমাণ নাই, ইহা সমর্থন করিলে, জ্ঞানকেই বুদ্ধি বলিয়! স্বীকার করিতে হুইবে। 
সুতরাং বুদ্ধি, জ্ঞান ও উপলব্ধির কোনই ভেদ দিদ্ধ ন! হইলে, মহর্ষি গোতমের পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তই 
সমর্থিত হইবে। তাই মহর্ষি এখানে উক্ত গুঢ় উদ্দেশ্তেই অর্থাৎ পূর্বোক্ত সাংখ্যমত খণ্ডন 
করিতেই সামাস্ততঃ বুদ্ধির নিত্যত্বানিত্যত্ব বিচীর করিয়া! অনিত্যত্ব সমর্থন করিয়াছেন) তাই 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন, “ৃষ্িপ্রবাদোপানস্তার্ঘন্ক গ্রকরণং ৷” 
এখানে সমস্ত ভাষ্যপুস্তকেই কেবল “দৃষ্টি” শব্দই আছে, “সাংখ্য-দৃষ্টি” এইরূপ স্পষ্টার্থ বোধক 
শব্ধ প্রয়োগ নাই, কিন্তু ভাষ্যকার ষে এরপই প্রয়োগ করিয়াছিলেন, ই্থাও মনে আসে । সে যাহা 
হউক,ভাষ্যকারের শেষোক্ত “এবং হি পত্ঠত্তঃ প্রবদ্তি সাংখ্যাঃ” এই ব্যাথ্যার দ্বারা তাহার পূর্বোক্ত 
“দৃষ্টি” শব্দের ঘবারাও সাংখ্য-ৃষ্টি বা সাংখাদর্শনই নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। এবং সাংখ্য-সম্প্রদায় 
যে দৃষ্টি অর্থাৎ দর্শনরূপ জ্ঞানবিশেষপ্রযুক্ত “বুদ্ধি নিত্য” এইরূপ বাক্য বলিয়াছেন, তহাদিগের 
এঁ “প্রবাদ” অর্থাৎ বাক্যের ”উপালস্ত” অর্থাৎ থগ্জনের জন্তই মহর্ষির এই প্রকরণ, এইরূপ অর্থও 


১স্ৎ] বা্স্তায়ন ভাষ্য ১৮৩ 


উহ্থার দ্বারা বুঝা যাইতে পারে। কিন্তু সাংখ্য-সম্প্রদায়ের বাক্যথগ্ডন না বলিয়া, মতখণ্ডন বলাই 
সমুচিত। সুতরাং ভাষ্যে পপ্রবাঁদ” শবের দ্বারা এখানে মতবিশেষ বা দিদ্ধান্তবিশেষ অর্থই 
ভাষাকারের অভিপ্রেত বুঝা যায়। ভাষ্যকার ইহার পূর্বেও ( এই অধ্যায়ের প্রথম আহ্িকের 
৬৮ম স্থত্রের পুর্র্বভাষ্যে) মতবিশেষ অর্থেই “প্রবাদ” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । “প্রবাদ” 
শব্ধ যে মতবিশেষ অর্থেও শ্রাচীন কালে প্রযুক্ত হইত, ইহা আমর! “বাক্যপদীর়” গ্রন্থে মহামনীষী 
ভর্তৃহরির প্রয়োগের ারাও সুস্পষ্ট বুঝিতে পারি” । তাহ হইলে “দৃষ্টি” অর্থাৎ সাংখ্যদর্শন বা 

হখ্য-শান্ত্রের যে পপ্রবাদ” অর্থাৎ মতবিশেষ, তাহার খণ্ডনের জন্যই মহর্ষির এই প্রকরণ, 
ইহাই ভাষ্যকারের উক্ত বাক্যের দ্বারা বুঝা যায়। অবশ্ত এখানে সাংখ্যাচার্ধ্য মহর্ষি কপিলের 
ভ্ঞানবিশেষকেও সাংখ্যৃষ্টি বলির বুঝা! যাইতে পারে, ভ্ঞানবিশেষ অর্থেও প্দৃষ্টি” ও প্ৰর্শন” শবের 
প্রয়োগ হইতে পারে । বৌদ্ধ পাণিগ্রস্থেও এরূপ অর্থে “দৃষ্টি” বুঝাইতে “দি+” শবের প্রয়োগ 
দেখা যাঁয়। পরন্ত পরবর্তী ৩৪শ হৃত্রের ভাষ্যারন্তে ভাষ্যকারের “কন্তচিন্দর্শনং” এবং এই স্তরের 
বাণ্তিকে উদ্দ্যোতকরের "পরস্ত দর্শনং” এবং চতুর্থ অধ্যায়ের সর্বশেষে ভাষাকারের “্অন্তোন্ত- 
প্রভ্যনীকানি প্রাবাহুকানাং দর্শনানি” ইত্যাদি প্রয়োগের দ্বারা প্রাচীন কালে যে মতবা 
সিদ্ধান্তবিশেষ অর্থেও “দর্শন” শবের প্রয়োগ হইয়াছে, ইহাও বুঝা যায়। স্থতরাং “দৃষ্টি” শবে 
দ্বারাও মতবিশেষ অর্থ বুঝ। যাইতে পারে। কিন্তু ভাষ্যকার এখানে খন পৃথক্‌ করিয়! “প্রবাদ” 
শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, তখন “দৃষ্টি” শবের দ্বারা তিনি এখানে সাংখ্য-শান্ত্রকেই 
গ্রহণ করিয়াছেন, মনে হয়। নচেৎ “প্রবাদ শব প্রয়োগের বিশেষ কোন প্রয়োঞ্জন বুঝ! যা 
ন1। সুপ্রাচীন কালেও বাক্যবিশেষ বা! শান্ত্রবিশেষ বুঝাইতেও প্দর্শন” শবের প্রয়োগ হইয়াছে। 
ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন প্রথম অধ্যায়ে “অস্ত্যাত্বা ইত্যেকং দর্শনং” এই প্রয়োগে বাক্যবিশেষ 
অর্থেই দর্শন” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন ( ১ম থণ্ড, ২১৩১৪ পৃষ্ঠ! ভ্রষ্টব্য ))। প্রাচীন 
বৈশেষিকাচার্য) প্রশস্তপাদও বাক্যবিশেষ বা শান্ত্রবিশেষ অর্থে “দর্শন” শব্ষের প্রয়োগ 
করিয়াছেন । সেখানে “কিরণাবলী”কার উদয়নাচার্ধ্য এবং “ন্ায়কন্দলী”কার শ্রীধর ভষ্টও 
“দর্শন” শবের দ্বার এরূপ অর্থেরই ব্যাধ্যা করিয়াছেন। শারীরক-ভাষ্যে তগবান্‌ শঙ্করাচার্যযও 
(২য় অঃ, ১ম ও ২য় পাদে) “ওপনিষদং দর্শনং”, “বৈদিকম্ত দর্শনস্ত”, “অসমঞ্জসমিদং দর্শনং”, 
ইত্যাদি বাক্যে শীকস্ত্রবিশেষকেই "দর্শন” শবের দ্বারা গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাও বুঝ! যাইতে 
পারে। "আত্মতত্ববিবেকে”্র সর্বশেষে উদয়নাচার্য্য ণন্তায়দর্শনোপসংহারঃ” এই বাক্যে স্তায়- 
শান্রকেই "ন্তায়দর্শন” বলিয়াছেন। ফলকথা, যদি ভাষ্যকার বাত্গ্তায়ন ও প্রশস্তপাদ 


১। “তস্তার্থবাদরূপ|ণি নিশ্চিত্য স্ববিকল্পজ। ঃ। 
একত্বিনাং দ্বৈতিনাঞ্চ প্রবাদা বহুধা মতাঃ* ।--বাকাপদীয়। ৮ | 
২। ত্ররীদর্শনবিপরীতেষু শক্যাদি-দর্শনেধিদং শ্রের ইতি মিধা-প্রতার: | ( প্রশস্তপাদ-ভাষা, কন্দলী-সহিত 
কাশী-সংক্ষরণ, ১৭৭পৃঃ )। দৃস্ঠতে হবর্গাপবসা ধনতৃতোহর্থো হনয়! ইতি দর্শনং, ত্রযোব দরশনং ত্রযী দর্শনং, তদ্ধিপরীতেযু 
শাক্যাদি-দর্শনেষু শাক্য তিনক-নিপ্র্থ ক-সংসার-যোচকাদি-পাস্ত্েু। কন্দলী, ১৭৯ পৃষ্ঠা । 


১৮৪ ন্যায়দর্শন [ ৩০, ২আ* 


প্রভৃতি প্রাচীনগণের প্রয়োগের দ্বারা বাক্য বাঁ শীস্ত্রবিশেষ অর্থেও প্রাচীনকালে দ্দর্শন” শব্দের 
প্রস্থোগ হইয়াছে, ইহা স্থীকার্ধ। হয়, তাহা হইলে রূপ অর্থে “দৃষ্টি” শব্ধের ও প্রয়োগ শ্বীকার 
করা যাইতে পারে। তাহা হইলে এখানে ভাষ্যকারের প্রযুক্ত “দৃষ্টি” শবের দ্বারা আমরা 
তাৎপর্য্যান্থদারে সাংখ্যশাস্ত্রও বুবিতে পারি। স্থধীগণ পূর্বোক্ত সমস্ত কথাগুলি চিন্তা করিয়া 
এখানে ভাষ্যকারের প্রযুক্ত “দৃষ্টি” শবের প্রক্ৃতার্থ বিচার করিবেন । 

এখানে আর একটি বিষয় লক্ষ্য করা আবহ্তক যে, স্তায়মতে আকাশ নিত্য পদার্থ, 
ইহাই সম্প্রদায়সিদ্ধ সিদ্ধান্ত । মহ্ষির এই স্ত্রের দ্বারাও এ দিদ্ধান্ত বুঝিতে পারা যায়। 
কারণ, কর্শের ন্যায় আকাশও অনিত্য পদার্থ হইলে, কর্ম ও আকাশের সাধর্থ্য প্রযুক্ত বুদ্ধি 
কি নিত্য? অথবা অনিত্য ? এইরূপ সংশয় হইতে পারে না । মহর্ষি তাহা বন্ধতে পারেন 
না। কিন্ত মহর্ষি খন এই সথৃত্রে কন্মম ও আকাশের সাংন্ময প্রযুক্ত বুদ্ধির নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব 
বিষয়ে সংশয় বলিয়াছেন, ইহা বুঝ! বায়, তখন তাহার মতে আকাশ কর্মের স্তা় অনিত্য 
পদার্থ নহে, কিন্তু নিত্য, ইহা বুঝিতে পারা ঘায়। পরন্ধ ভাষাকার বাংস্তান চতুর্থ অধ্যায়ের 
প্রথম আহ্িকে (২*শ স্থৃত্র ভাষ্য) স্তাুমতানুসারে আকাশের নিত্যত্বসন্ধান্ত স্পষ্টই বলিয়াছেন। 
স্থৃতরাং এখন কেহ কেহ যে স্থাযৃত্র ও বাৎস্তায়ন-ভাষ্যের দ্বারাও বেদাত্ত-মত সমর্থন করিতে 
চেষ্টা করেন, সে চেষ্টা সার্থক হুইতে পারে না 8১ 


নুত্র। বিষয়-প্রত্যভিজ্ঞানাৎ ॥২।২৭৩।॥ 


অনুবাদ। ( পূর্ববপক্ষ ) যেহেতু বিষয়ের প্রভ্যতিজ্ঞ। হয় (অতএব এ 
জ্ঞানের আশ্রয় অন্তঃকরণরূপ বুদ্ধি নিত্য )। 


ভাষ্য । কিং পুনরিদং প্রত্যভিজ্ঞানং ? যং পুর্ববমজ্ঞাসিষমর্থং তমিমং 
জানামীতি জ্ঞানয়োঃ সমানেহর্থে প্রতিসন্ধিজ্ঞানং প্রত্যভিজ্ঞানং, এতচ্চা- 
বস্থিতায়া বুদ্ধেরুপপন্নং। নানাত্বে তু বুদ্ধিভেদেষুৎপন্নাপবগিষু প্রত্যভি- 
জ্ঞানানুপপত্তিঃ নান্যজ্ঞাতমন্য প্রত্যভিলানাতীতি | 


অনুবাদ। (প্রশ্থ) এই প্রতাভিজ্ঞান কি? (উত্তর) “ষে পদার্থকে পূর্বের 
জানিয়াছিলাম, সেই এই পদার্থকে জানিতেছি” এইরূপে জ্ঞানদয়ের এক পদার্থের 
প্রতিসন্ধানরূপ জ্ঞান প্রত্/ভিজ্ঞান, ইহা কিন্তু অবস্থিত বুদ্ধির সম্বন্ধেই উপপন হয়) 
অর্থাৎ বুদ্ধি বা অস্তঃকরণ পূর্ববাপরকালস্থায়ী একপদার্থ হইলেই, তাহাতে পুর্ব্বো্ত 
প্রত্যভিজ্ঞারূপ জ্ঞানবিশেষ জন্মিতে পারে। কিন্তু নানাত্ব অর্থা বুদ্ধির তেদ 
হইলে, উৎপন্নাপবাঁ অর্থাৎ যাহার৷ উৎপন্ন হইয়া! তৃতীয় ক্ষণেই বিন হয়, এমন 
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বুদ্ধিভেদগুলিতে প্রত্যভিজ্ঞার উপপত্তি হয় না, ( কারণ ) অগ্যের জ্ঞাত বন্ত অন্ত 
ব্যক্তি প্রত্যভিজ্ঞ করে না। 


টিপ্ননী। সাংখ্য-মতে অন্তঃকরণের নামাস্তর বুদ্ধি। উ্বা সাংখ্য-সম্মত মূলপ্রকৃতির প্রথম 
পরিপাম। এ বুদ্ধি বা অন্তঃকরপ প্রত্যেক পুরুষের ভিন্ন ভিন্ন শরীরের মধ্যে পৃথক পৃথক্‌ 
এক একটি আছে; উহাই কর্তা। উহ! জড়পন্দার্থ হইলেও, কর্তৃত্ব ও জ্ঞান-মথণীদি উহ্থারই বৃতি ব! 
পরিণামরূপ ধর্ম । চৈতন্তম্বরূপ পুরুষ অর্থাৎ আত্মাই চেতন পদার্থ) উহা! কুটস্থ নিত্য, অর্থাৎ 
উহার কোন প্রকার পরিণাম নাই, এজন কর্তৃত্বাদি উহার ধর্ম হইতে পারে না) এ 
পুরুষ অকর্তা, উহার শরীরমধ্যগত অন্তঃকরণই কর্তা এবং তাহাতেই জ্ঞানাদি জন্মে। 
কালবিশেষে এ অন্তঃকরণ বা বুদ্ধির মুলপ্রর্কতিতে লয় হয়, কিন্তু উহ্হার আত্যত্তিক 
বিনাশ নাই। মুক্ত পুরুষের বুদ্ধিতত মুলপ্রকতিতে একেবারে লয় প্রাপ্ত হইলেও উহা প্রুতিরূপে 
তখনও থাকে। সাংখ্য-সম্প্রদীয় এই তাঁবে এ বুদ্ধিকে নিত্য বলিয়াছেন। মহর্ষি গোতম এই 
সত্রে সেই সাংখ্যোক্ত বুদ্ধির নিত্যত্বের সাধন বলিয়াছেন, “বিষয়প্রত্যভিজ্ঞান”। কোন একটি 
পদার্থকে একবার দেখিয়। পরে আবার দেখিলে, "াহথাকে পূর্বের দেখিয়াছিলাম, তাহাকে আবার 
দেখিতেছি” ইত্যাদি প্রকারে পূর্ববজাত ও পরজাত দেই জ্ঞানদবয়ের সেই একই পদার্থে যে 
_ প্রতিসন্ধানরূপ তৃতীয় জ্ঞানবিশেষ জন্মে, তাহাকে বলে পপ্রত্যতিজ্ঞান” ৷ ইহা “প্রত্যভিজ্ঞা” 
নামেই বহু স্থানে কথিত হইয়াছে। বুদ্ধি বাঁ অন্তঃকরণেই শ্ প্রত্যতিভ্ঞারূপ জ্ঞানবিশেষ জন্মে ॥ 
আত্মার কোন পরিণাম অসম্ভব বলিয়া, তাহাতে জ্ঞানাদি জন্মিতে পারে না। কারণ, এ 
ভ্তানাদি পরিণামবিশেষ। তাহা হইলে পূর্বোক্তরূপ এ জ্ঞানের আশ্রয় বুদ্ধিকে অবস্থিত অর্থাৎ 
ূর্বাপর-কানস্থায়ী বলিতেই হুইবে। কারণ, যে বুদ্ধিতে প্রথম ভ্ঞান জন্মিয়াছিল, এঁ বুদ্ধি 
পরজাত জ্ঞানের কাল পর্য্যন্ত না থাকিলে, “যাহ! আমি পুর্বে জানিয়াছিলাম, তাহাকে আবার 
জানিতেছি* এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ। হইতে পারে ন1| পুরুষের বুদ্ধি নানা হইলে এবং 
*উৎপন্নাপবর্গা” হইলে অর্থাৎ স্তায় মতানুসারে উৎপন্ন হইয়া তৃতীয় ক্ষণে অপবগী ( ৰিনাশী ) 
হইলে, তাহাতে পুর্বোক্তরূপ প্রত্যতিজ্ঞা হইতে পারে না । কারণ, যে বুদ্ধিতে প্রথম জ্ঞান জন্মে, 
সেই বুদ্ধিই পরজাত জ্ঞানের কাল পর্য্যস্ত থাকে না, উহ! তাহার পূর্বেই বিনষ্ট হইয়া যায়। 
একের জ্ঞাত বস্ত অন্ত ব্যক্তি প্রত্যভিজ্ঞা করিতে পারে না। সুতরাং প্রত্যভিজ্ঞার আশ্রক্স বুদ্ধির 
চিরস্থিরত্বই স্বীকার করিতে হইবে । তাছ! হইলে বুদ্ধির বৃত্তি জ্ঞান হইতে প্র বুদ্ধির পার্থক্যই সিদ্ধ 
হইবে এবং পূর্োক্ঞরূপে প্র বুদ্ধি বা অন্তঃকরণের নিত্যত্বই সিদ্ধ হইবে ॥২। 


সুত্র । সাধ্যসমত্বাদহেতুঃ ॥৩।২৭৪॥ 
অনুবাদ । (উত্তর ) সাধ্যপমত্বপ্রযুক্ত অহেত, [ অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত বিষয়- 
প্রত্যভিজ্ঞানরূপ হেতু বুদ্ধি বা অন্তঃকরণে অসিদ্ধ, স্থৃতরাং উহা সাধ্যসম নামক 
হেত্বাতাস, উহ বুদ্ধির নিত্যত্বসাধনে হেতুই হয় না|] 


২৪ 
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ভাষ্য । বথা খলু নিত্যত্বং বুদ্ধেঃ সাধ্যমেবং প্রত্যভিজ্ঞানমপীতি। 
কিংকাঁরণং ? চেতনধর্শস্য করণেহনুপপত্তিঃ। পুরুষধর্্মঃ খন্বয়ং জ্বানং 
দর্শনমুপলবির্ব্বোধঃ প্রত্যর়োহধ্যবসার ইতি । চেতনো হি পুর্ববজ্ঞাতমর্থং 
প্রত্যতিজানাতি, তস্যৈতম্মাদ্ধেতোর্নিত্যত্বং যুক্তমিতি। করণচৈতন্যাত্থ্যপ- 
ণমে তু চেতনস্বরূপং বচনীয়ং, নানির্দিউস্বরূপমাত্ান্তরং শক্যমস্তীতি 
প্রতিপত্। জ্ঞানঞ্চেদন্তঃকরণস্তাভ্যুপগ্রম্যতে, চেতনন্তেদানীং কিং 
স্বরূপং, কে। ধর্ম কিং তত্বং £ জ্ঞানেন চ বুদ্ধ বর্তমানেনায়ং চেতনঃ 
কিং করোতীতি। চেতয়ত ইতি চে? ন, জ্ঞানাদর্থাত্তরবচনং । 
পুরুষশ্চেতয়তে বুদ্ধিজ্নাতীতি নেদং জ্ঞানাদর্থান্তরমুচ্যতে। চেতয়তে, 
জানীতে, পশ্ঠযতি, উপলভতে-__ইত্যেকোহয়মর্থ ইতি | বুদ্ধিজ্্ঞাপয়তীতি 
চে অদ্ধা, (১) জানীতে পুরুষে! বুদ্ধিজ্ঞর্ণপয়তীতি । সত্যমেতত | 
এবধত্যুপগমে জ্ঞানং পুরুষস্তেতি সিদ্ধং ভবতি, ন বুদ্ধেরন্তঃকরণস্তেতি | . 

প্রতিপুরুষঞ্চ শবান্তরব্যবস্থা-প্রতিজ্ঞানে প্রতিষেধহেতু- 
ব্চন্হ। যশ্চ প্রতিজানীতে কশ্চিৎ পুরুষশ্চেতয়তে কশ্চিদ্বুধ্যতে 
কশ্চিুপলভতে কশ্চিৎ পশ্যতীতি, পুরুষান্তরাণি খন্রিমাঁনি চেতনে৷ বোদ্ধা 
উপলব্ধা দ্রষ্টেতি, নৈকস্তৈতে ধর্মী ইতি, অত্র কঃ শ্রতিষেধহেতুরিতি 
অর্থস্যাভেদ ইতি চে, সমানং | অভিন্নার্থা এতে শব্দা ইতি 
তত্র ব্যবস্থান্ুপপত্ভিরিত্যেবঞ্চেম্মন্তামে, সমাঁনং ভবতি, পুরুষশ্চেতয়তে 
বুদধির্জীনীতে ইত্যত্রাপ্যর্থো ন ভিদ্যতে, তত্রোভয়োশ্চেতনত্বাদন্যতরলোপ 
ইতি। যদি পুনর্ববধ্যতেইনয়েতি বোধনং বুদ্ধিমনন এবোচ্যতে তচ্চ নিত্যং, 
আস্তেতদেবং, নতু মনদো! বিষয়প্রত্যভিজ্ঞানান্লিত্যত্বং | দৃষ্টং হি করণভেদে 
জ্ঞাতুরেকত্বাৎ প্রত্য ভিজ্ঞানং-_সব্যদৃষ্টস্তেতরেণ প্রত্যভিজ্ঞানা দিতি চক্ষুর্বব 
প্রদীপবচ্চ, প্রদীপান্তরদৃষম্ত  প্রদীপান্তরেণ  প্রত্যভিজ্ঞানমিতি। 
তম্মাজ জ্ঞাতুরয়ং নিত্যত্বে হেতুরিতি । 

অনুবাদ ৷ যেমন বুদ্ধির নিত্যত্ব সাধ্য, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাও সাধ্য, অর্থাৎ বুদ্ধির 
নিত্যত্ব দাধনে ষে প্রত্যভিজ্জাকে হেতু বল! হইয়াছে, তাহাও বুদ্ধিতে নিত্যত্বের 


১। “আন্ধা” শব্দের অর্থ ত্ব বা সতা--তবে ত্বদ্ধাহঞ্রসান্বয়ং। অঙররকোষ। অধায়বঙ্গ। ৩৭। 
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হ্যায় সিদ্ধ পদার্থ নহে, তাহাও সাধ্য, স্থৃতরাং তাহ! হেতু হইতে পারে না। (প্রশ্ন) 
কারণ কি ? অর্থাৎ বুদ্ধিতে প্রত্যভিজ্ঞা সিদ্ধ নহে; ইহার হেতু কি? (উত্তর) করণে 
চেতন-ধর্ম্নের অনুপপত্তি। কারণ, জ্ঞান, দর্শন, উপলব্ধি, বৌধ, প্রত্যয়, অধ্যবসায়, 
ইহা পুরুষের (চেতন আত্মার ) ধর্ম, চেতনই অর্থাড পুরুষ বা আত্মাই পুর্ববীত 
পদার্থকে প্রত্যভিজ্ঞ! করে, এই হেতুপ্রযুক্ত সেই চেতনের ( আত্মার ) নিত্যত্ব যুক্ত । 
করণের চৈতন্য স্বীকার করিলে কিন্তু চেতনের স্বরূপ বলিতে হইবে ; অনির্দিষ্ট- 
স্বরূপ অর্থাৎ যাহার স্বরূপ নির্দিষ্ট হয় না, এমন আত্মান্তর আছে, ইহা বুঝিতে 
পারা যায় না। বিশদার্থ এই যে__যদি জ্ঞান অন্তঃকরণ্র € ধর্ম) স্বীকৃত হয়, 
( তাহা হইলে ) এখন চেতনের স্বরূপ কি, ধন্ কি, তন্ব কি, বুদ্ধিতে বর্তমান 
জ্ঞীনের দ্বারাই বা এই চেতন কি করে? (ইহা! বল! আবশ্যক )। চেতনাবিশিষট 
হয়, ইহ! ষদি বল? ( উত্তর ) জ্ঞান হইতে ভিন্ন -পদীর্ঘ বল! হয় নাই। বিশদার্থ এই 
ষে, পুরুষ চেতনাবিশিষ্ট হয়, বুদ্ধি জানে, ইহা জ্ঞান হইতে ভিন্ন পদার্থ বলা হইতেছে 
না, (কারণ) (১) চেতনাবিশিষ্ট হয়, (২) জানে, (৩) দর্শন করে, (৪) উপলব্ধি 
করে, ইহা! একই পদার্থ । বুদ্ধি জ্বীপন করে, ইহ! যদি বল? ( উন্ভর ) সত্য । পুরুষ 
জানে, বুদ্ধি জ্ঞাপন করে; ইহা সত্যঃ কিন্তু এইরূপ স্বীকার করিলে জ্ঞান পুরুষের 
(ধর্ম), ইহাই সিদ্ধ হয়, জ্ঞান অন্তঃকরণরূপ বুদ্ধির ( ধন্্ম ), ইহ! সিদ্ধ হয় ন[। 
প্রত্যেক পুরুষে শব্দান্তরব্যবস্থার প্রতিজ্ঞা করিলে প্রতিষেধের হেতু বলিতে 
হইবে। বিশদার্থ এই ষে--যিনি প্রতিজ্ঞ করেন, কোন পুরুষ চেতনাবিশিষ্ট 
হয়ঃ কোন পুরুষ বোধ করে, কোন পুরুষ উপলব্ধি করে, কৌন পুরুষ দর্শন করে, 
চেতন, বোদ্ধা, উপলব্ধ। ও দ্রষ্টা, ইহার! ভিন্ন ভিন্ন পুরুষই, এই সমস্ত অর্থাৎ 
চেতনন্ধ প্রভৃতি একের ধন্ম নহে; এই পক্ষে অর্থাৎ এইরূপ সিদ্ধান্তে প্রতিষেধের 
হেতু কি? 
অর্থের অভেদ, ইহা যদি বল ? সমান। বিশদার্থ এই যে, এই সমস্ত শব্দ (চেতন” 
প্রস্তুতি শব্দ ) অভিনার্থ, এ জন্য তাহাতে ব্যবস্থার অর্থাৎ পূর্ব্বোক্তরূপ শব্দাস্তর- 
ব্যবস্থার উপপত্তি হয় না ইহা দি মনে কর,_-( তাহা! হইলে ) সমান হয়, ( কারণ ) 
পুরুষ চেতনাবিশিষ্ট হয়, বুদ্ধি জানে,_-এই উভয় স্থলেও অর্থ ভিন্ন হয় না, তাহা 
হইলে উভয়ের চেতনত্ব প্রযুক্ত একতরের অভাব সিদ্ধ হয়। 


(প্রশ্ন ) যদি “ইহার দ্বার বুঝা যায়” এই অর্থে বৌধন মনকেই প্বুদ্ধি” বলা 
যায়, তাহা ত নিত্য £ ( উত্তর ) ইহা। ( মনের নিত্যত্ব) এইরূপ হউক, অর্থাৎ তাহা 
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আমরাও শ্বীকার করি, কিন্তু বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞানবশতঃ মনের নিত্যত্ব নহে। 
যেহেতু করণের অর্থাৎ চক্ষুরাদি জ্ঞানসাধনের ভেদ থাঁকিলেও জ্ঞাতীর একত্ব- 
প্রযুক্ত প্রত্যভিজ্ঞা দেখ! যায়, বাম চক্ষুর দ্বারা দৃষ্ট বস্তুর দক্ষিণ চক্ষুর দ্বারা 
প্রত্যতিজ্ঞান হওয়ায় যেমন চক্ষু, এবং যেমন প্রদীপ, প্রদীপাস্তরের দ্বারা দৃষ্ট 
বস্তর অন্য প্রদীপের দ্বার! প্রত্যভিজ্ঞা হইয়! থাকে । অতএব ইহ! অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
বিষয়প্রত্যভিজ্ঞ__যাহা সাংখ্যসম্প্রদায় বুদ্ধির নিত্যত্বসীধনে হেতু বলিয়াছেন, তাহ 
জ্ঞাতার অর্থাৎ আত্মারই নিত্যত্বে হেতু হয়। 


টিপ্লনী। মহর্ষি এই স্থত্রের দ্বারা পূর্বোক্ত সাংখ্যমত খণ্ডন করিবার জন্ত বলিয়াছেন যে, 
বুদ্ধির নিত্যত্ব সাধনে যে বিষয় প্রত্/তিজ্ঞানকে হেতু বলা হইয়াছে, তাহা সাধ্যসম নামক 
হেত্বাভাস হওয়ায় হেতুই হয় না । বুদ্ধির নিত্যত্ব যেমন সাধ্য, তন্রপ পবুদ্ধিতে বিষয়প্রতযতিজ্ঞারূপ 
ভ্ঞানও সাধ্য; কারণ, বুদ্ধিই বিষয়ের প্রত্যতিজ্ঞ। করে, ইহ! কোন প্রমাণের দ্বারাই সিদ্ধ নহে, স্থতরাং 
উহা বুদ্ধির নিত্যত্ব সাধন করিতে পারে না। বাহ! সাধ্যের স্তায় পক্ষে অসিদ্ধ, তাহা পসাঁধ্যসম” 
নামক হেত্বাভাস ৷ তাহার দ্বারা সাধ্যসিদ্ধি হয় না। বুদ্ধিতে বিষয়ের প্রত্যভিজ্ঞারূপ জ্ঞান কোন 
প্রমাণের দ্বারাই সিদ্ধ নহে, ইহার হেতু কি? ভাষ্যকার এতছুত্তরে বলিয়াছেন যে, যাহা! চেতন 
আত্মারই ধর্ম, তাহা করণে অর্থাৎ জ্ঞানের সাধন অচেতন পদার্থে থাকিতে পারে না। জ্ঞান, 
দর্শন, উপনবি, বোধ, প্রত্যয়, অধ্যবসার়। চেতন আত্মারই ধর্ম, চেতন আত্মাই দর্শনা্দি করে, 
চেতন আত্মাই পূর্ববক্ভাত পদার্থকে প্রত্যতিজ্ঞা করে। সুতরাং পূর্বোক্ত বিষয়প্রত্যভিজ্ঞ! চেতন 
আত্মারই ধর্ম বলিয়া, এ হেতুবশতঃ চেতন আত্মারই নিত্যত্ব দিদ্ধ হয়, উহ! বুদ্ধির নিত্যত্বের 
সাধক হইতেই পারে ন!। 

ভাষ্যকার সুত্রতাৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়া, পরে স্তায়মত সমর্থনের জন্য নিজে বিচারপূর্ব্বক 
সাংখ্য-সিদ্ধান্ত খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন ষে, অন্তঃকরণের চৈতন্ত স্বীকার করিলে, চেতনের 
স্বরূপ কি, তাহা বলিতে হইবে । তাৎপর্য এই যে, জ্ঞানেরই নামাত্তর চৈতন্য, চৈতন্ত ও 
জ্ঞান যে ভিন্ন পদার্থ, এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। এখন যদি এ জ্ঞানকে অস্তঃকরণের ধর্মই 
বল! হয়, তাহা! হইলে এঁ অন্তঃকরণকেই চৈতন্যবিশিষ্ট বা চেতন বলিয়া স্বীকার কর! হইবে । কিন্ত 
তাহ! হইলে, এ অস্তঃকরণ হইতে ভিন্ন ষে চেতন পুরুষ শ্বীকার করা হইয়াছে, তাহার শ্বরূপ নির্দেশ 
কর! যাইবে না । অর্থাৎ অস্তঃকরণেই কর্তৃত্ব ও জ্ঞান স্বীকার করিলে এবং ধর্মাধন্্ন ও তজ্জন্ত সুখ- 
ছুংখাদিও অন্তঃকরপেরই ধর্ম হইলে, এঁ সকল গুণের দ্বারা আত্মার স্বরূপ নির্দেশ করা যাইতে 
পারে না । যাহার স্বরূপ নিদ্দিষ্ট হয় না, এমন কোন আত্মা আছে, অর্থাৎ নিন আত্মা আছে, 
ইহা বুঝিতে পারা যায় না। পরন্ত এই বুদ্ধি বা অন্তঃকরণেই জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তত্বারা এঁ চেতন 
পুরুষ কি করে, অর্থাৎ পরকীয় এ জ্ঞানের দ্বারা পুরুষের কি উপকার হয়, ইহাও বল! আবশ্ঠক | 
ষদি বল, পুরুষ অস্তঃকরণস্থ এ জ্ঞানের দ্বার! চেতনাবিশিষ্ট হয়? কিন্ত তাহ! বলিলেও গ্বমত রক্ষা 
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হুইবে না) কারণ, চেতনা বা চৈতন্ত ও জ্ঞান ভিন্ন পদার্থ নহে । পুরুষ চেত্তনাবিশিষ্ট হয়, বুদ্ধি 
জানে, এইরূপ বলিলে জ্ঞান হইতে কোন পৃথক্‌ পদার্থ বলা হয় না| চেতনাবিশিষ্ট হয়, জানে, 
দর্শন করে, উপলব্ধি করে, ইহা একই পদার্থ । সাংখ্যাচার্যগণ চৈতন্ত হইতে বুদ্ধি, উপলব্ধি ও 
ভ্তানকে যে পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়াছেন, তদ্বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। যদি বল, বুদ্ধি জ্ঞাপন করে 
তাহা হইলে বলিব, তুমি ঠিক কথাই বলিয়াছ, পুরুষ জানে, বুদ্ধি তাহাকে জানায়, ইহা সত্য, উহা 
আমরাও স্বীকার করি। কিন্ত এরূপ সিদ্ধান্ত শ্বীকার করিলে আমাদিগের মতানুসারে জ্ঞানকে 
আত্মার ধর্ম বলিয়াই শ্বীকার করিতে হইবে। জ্ঞান অন্তঃকরণের ধর্ম, ইহ! সিদ্ধ হইবে না। 
কারণ, অন্তঃকরণ জ্ঞ/পন করে, ইহা বলিলে, আত্মাকেই জ্ঞাপন করে, অর্থাৎ আত্মাতেই জ্ঞান 
উৎপন্ন করে, ইহাই বলিতে হইবে । সাংখ্যসম্প্রদায় চৈতন্ত, বুদ্ধি ও জ্ঞানকে বিভিন্ন পদার্থ 
বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন। চৈতন্তই আত্মার শ্বরূপ, চৈতন্তন্বরূপ বলিয়াই পুরুষ বা আত্ম! 
চেতন । তাহার অন্তঃকরণের নাম বুদ্ধি। জ্ঞান এ বুদ্ধির পরিপামবিশেষ, সুতরাং বুদ্ধিরই 
ধর্ম। এই সিদ্ধান্তে আপ্ডি প্রদর্শন করিতে ভাষ্যকার শেষে আবার বলিয়াছেন যে, চৈতন্য হইতে 
জ্ঞান বা বোধ ভিন্ন পদার্থ হইলে পুরুষেরও ভেদ কেন স্বীকার করিবে না? আমি চৈতন্তবিশিষ্ট, 
আমি বুঝিতেছি, আমি উপলব্ধি করিতেছি, আমি দর্শন করিতেছি, ইত্যাদি প্রকার অনুতবের 
দ্বারা পুরুষ ব| আত্মাই যে এঁ বোধের কর্তা বা আশ্রয়, ইছা সিদ্ধ হয়। সার্বজনীন এ অন্ভবকে 
বলবৎ প্রমাণ ব্যতীত ভ্রম বলা যায় না । তাহা হইলে যদি কেহ প্রতিজ্ঞ করেন যে, কোন 
পুরুষ চেতন, কোন পুরুষ বোদ্ধা, কোন পুরুষ উপলব্ধ, কোন পুরুষ দ্র্টাঁ__এঁ চেতনত্ব বোদ্ছত্ব 
উপলকূত্ব ও দ্রষত্ব এক পুরুষের ধর্ম নহে, পূর্বোক্ত চেতন প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন চারিটি পুরুষ | 
প্রত্যেক পুরুষে পূর্বোক্ত “চেতন” প্রভৃতি চারিটি শবদান্তর অর্থাৎ নামাস্তরের ব্যবস্থা বা নিয়ম 
আছে। যে পুরুষ চেতন, তিনি বোদ্ধা নছেন, যে পুরুষ বোদ্ধা, তিনি চেতন নহেন, ইত্যাদি 
প্রকার নিয়ম স্বীকার করিয়া, তাহার সাধনের জন্ত কেহ প্ররূপ প্রতিজ্ঞ করিলে, তাহার 
প্রতিষেধের হেতু কি বলিবে? বদি বল, পূর্বোক্ত চেতন প্রভৃতি শব্দ গুলির অর্থের কোন ভেদ 
নাই, উহারা একার্থবোধক শব্দ, সুতরাং পুরুষে পূর্বোক্ত ভিন্ন ভিন্ন নামের ব্যবস্থার উপপন্তি 
হয় না। এইরূপ বলিলে উহা আমার কথার সমান হুইবে, অর্থাৎ পুরুষ চেতনাবিশি্ট হয়, 
বুদ্ধি জানে, এই উভয় স্থলেও চেতন! ও ভ্ানরূপ পদার্থের কোন ভেদ নাই, ইহা আমিও পূর্বে 
বলিয়ছি। বুদ্ধিতে জ্ঞান স্বীকার করিলে, তাহাকেও চেতন বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে। 
কিন্ত আত্ম! ও অন্তঃকরণ, এই উত্তয়কেই চেতন বলিয়া স্বীকার করা নিশ্রয়োজন এবং এক দেহে 
ছুইটি চেতন পদার্থ স্বীকার করিলে উভয়েরই কতৃত্ব নির্ববধ হইতে পারে না। স্ৃতরাং সর্ববদন্মত 
চেতন আত্মাই স্থীকার্য্য, পূর্বোক্তরূপ সাংখ্যসম্মত “বুদ্ধি” প্রমাপাভাবে অসিদ্ধ! 

যদি কেহ বলেন যে, প্যদদ্বার! বুঝা যায়” এইরূপ বুযুৎপত্তিতে “বুদ্ধি” শবের অর্থ বোধন 
অর্থাৎ বোধের সাধন মন, মন এবং তাহার নিত্যত্ব স্তায়াচার্য)গণও স্বীকার করিয়াছেন । তবে 
মহুষি গোতম এখানে বুদ্ধির নিত্যত্ব খণ্ডন করেন কিরূপে ? এতছুন্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, 


টা 


১৯০৩ হ্যার়দর্শন | ৩অ* ২আৎ, 


মনের নিত্যত্ব আমরাও স্বীকার করি বটে, কিন্ত সাংখ্যোক্ত বিষয় প্রত্যভিজ্ঞারূপ হেতুর দ্বারা মনের 
নিত্যত্ব সিদ্ধ হু না। কারণ, মন জ্ঞানের করণ, মন জ্ঞাতা৷ নহে, মনে বিষয়ের প্রত্যতিজ্ঞ! জন্মে না । 
মন যদ্দি অনিত্যও হইত, কালভেদে ভিন ভিন্নও হইত, তাহ! হইলেও জ্ঞাত! আত্ম! এক বলিয়। 
তাহাতে প্রত্যতিজ্ঞা হইতে পারিত। কারণ, করণের ভেদ থাকিলেও জ্ঞাতার একত্ববশ তঃ 
প্রত্যভিজ্ঞা হইয়া থাকে | যেমন বাম চক্ষুর দ্বার! দৃষ্ট বস্তর দক্ষিণ চক্ষুর দ্বারা প্রত্যভিজ্ঞ। হয় এবং 
যেমন এক প্রদীপের দ্বার! দুষ্ট বস্তর অন্ত প্রদীপের দ্বারাও প্রত্যতিজ্ঞ! হন্ন। সুতরাং বিষয়ের 
প্রত্যাভিজ্ঞা, জ্ঞাতা আত্মার নিত্যত্বেরই সাধক হয়, উহ বুদ্ধি বা মনের নিত্যত্বের সাধক হয় না ॥৩। 


ভাষ্য । যচ্চ মন্যতে বুদ্ধেরবস্থিতায়ী যথাবিষয়ং বৃতয়ো জ্ঞানানি 
নিশ্চরন্তি, বৃত্তিশ্চ বৃত্তিমতো! নান্যেতি, তচ্চ-__ 
অনুবাদ। আর যে, অবস্থিত বুদ্ধি হইতে বিষয়ানুসারে জ্ঞানরূপ বৃত্তিসমূহ 
আবিভূতি হয়, বৃত্তি কিন্তু বৃত্তিমান্‌ হইতে ভিন্ন নহে, ইহা মনে করেন অর্থাৎ 
্যসম্প্রদায় স্বীকার করেন, তাহাও-_ 


সুত্র। ন যুগপদগ্রহণাৎ ॥8॥২৭৫॥ 

অনুবাদ। না, যেহেতু একই সময়ে € সমস্ত বিষয়ের ) জ্ঞান হয় না। 

ভাষ্য । বৃত্তিরৃত্তিমতোরনন্থত্বে বৃত্তিমতো ইবস্থ।নাদৃরৃতীনামবস্থানমিতি, 
যানীমানি বিষয়গ্রহণানি তান্যবতিষ্ঠন্ত ইতি যুগপদৃবিষয়াণাং গ্রহ্ণং 
প্রসজ্যত ইতি । 

অনুবাদ। বৃত্তি ও বৃত্তিমানের অভেদ হইলে বৃত্তিমানের অবস্থানপ্রযুক্ত 
বৃত্তিসমূহের অবস্থান হয় € অর্থাৎ ) এই যে সমস্ত বিষয়-জ্ঞান, সেগুলি অবস্থিতই 
থাকে; সুতরাং একই সময়ে সমস্ত বিষয়ের জ্ঞান প্রসক্ত হয়। 

টিগ্লনী। সাংখ্যসম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত এই যে, বুদ্ধি অর্থাত অন্তঃকরণ অবস্থিতই থাকে, 
উহা! হইতে জ্ঞানরূপ নানাবিধ বৃত্তি আবিভূ্ত হয়) এ বৃত্তিপমূহ অস্তঃকরণেরই পরিপামবিশেষ ) 
সুতরাং উহা৷ বৃত্তিমান্‌ অন্তঃকরণ হইতে বন্ততঃ ভিন্ন পদার্থ নহে। মহর্ষি এই স্ত্রের দ্বারা 
এই সিদ্ধান্তের খণ্ডন করিতে বনিয়াছেন ষে, তাহাও নহে। ভাষ্যকারের শেষোক্ত “তচ্চ” এই 
বাক্যের সহিত স্বত্রের প্রথমোক্ত "“নএ শব্দের যোগ করিয়া সথতরার্থ বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকার 
মহষির তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেন যে, বৃত্তিমান্‌ অস্তঃকরণ হইতে তাহার বৃভিসমূহ্র যদি ভেদ না 
থাকে, উহার বদি বন্ততঃ অভিন্ন পদার্থই হয়, তাহা হইলে বৃতিমান্‌ সর্বদা অবস্থিত থাকায় তাহার 
বৃত্তিরপ ভ্ঞানসমূহও সর্বদা অবস্থিত আছে, ইহ! স্বীকার করিতে হইবে। নচেৎ প্র বৃতিগুলি 
অবস্থিত বৃত্তিমান্‌ হইতে বিভিন্ন হইবে কিরূপে 1? যদ্দি সমস্ত বিষয়জ্ঞানরপ বুদ্ধিবৃত্িসমূহ 


৫ সণ ] ধাত্স্ায়ন ভাষ্য ১৯১ 


বুদ্ধিবৃত্তি হইতে অভিন্ন বলিয়! সর্বদাই অবস্থিত থাকে, তাহা হইলে সর্বদাই সর্ববিষয়ের জ্ঞান 
বর্তমানই আছে, ইহাই বলা হয়। তাহা হইলে যুগপৎ অর্থাৎ একই সময়ে সর্ববিষয়ের জ্ঞানের 
প্রদক্তি বা আপত্তি হয়। অর্থাৎ যদি বুদ্ধির বৃত্তিরূপ ভ্ঞানসমূহ এ বুদ্ধি হইতে অভিন্ন হয়, তাহা 
হইলে একই সময়ে বা প্রতিক্ষণেই এ সমস্ত জ্ঞানই বর্তমান থাকুক? এইরূপ মাপত্তি হয়। কিন্ত 
যুগপৎ অর্থাঞ্চ একই সময়ে সর্ববাবিষয়ক সমস্ত জ্ঞান কাহারই থাকে না, ইহা সকলেরই স্থীকাধধ্য 1 ৪1 


সুত্র। অপ্রত্যভিজ্ঞানে চ বিনাশ প্রসঙ্গঃ ॥৫॥২৭৩।॥ 
অনুবাদ। প্রত্যভিজ্ঞার অভাব হইলে কিন্তু (বুদ্ধির ) বিনাশের আপত্তি হয়। 


ভাষ্য । অতীতে চ প্রত্যভিজ্ঞানে বৃত্তিমানপ্যতীত ইত্যন্তঃকরণস্য 
বিনাশঃ প্রসজ্যতে, বিপর্ধ্যয়ে চ নানাত্বমিতি । 


অনুবাদ । প্রত্যভিজ্ঞান অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত বিষয়প্রত্যভিজ্ঞারূপ বৃত্তি অতীত 
হইলে বৃত্তিমান্ও অতীত হয়। এজন্য অন্তঃকরণের বিনাশ প্রসক্ত হয়, বিপর্যয় 
হইলে কিন্তু অর্থাৎ বৃত্তি অতীত হয়, বৃত্তিমান্‌ অবস্থিতই থাকে, এইরূপ হইলে 
(বৃত্তি ও বৃত্তিমানের ) নানাত্ব (ভেদ) প্রসক্ত হয় । 

টিপ্ননী। সাংখ্যসম্পরদায়ের কথা এই থে, প্রত্যভিজ্ঞ! অন্তঃকরণেরই বৃন্তি। এ প্রত্যভিজ্ঞা ও 
অন্থান্ত বৃত্তিসমূহ বৃত্তিমান্‌ অন্তঃকরণ হইতেই আবিউূত হইয়া এ অস্তঃকরণেই তিরোভূত 
হয়। বৃতিমান্‌ অন্তঃকরণ 'অবস্থিত থাকিলেও তাহার বৃত্তিসমূহ অবস্থিত থাকে না । মহর্ষি 
এই পক্ষেও দৌষ প্রদর্শন করিতে এই স্ত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, তাহ! হইলে অন্তঃকরণেরও 
বিনাশ-প্রসঙ্গ হয়। স্ত্রে “অপ্রত্যভিজ্ঞান” শবের দ্বারা প্রত্যভিজ্ঞা ও অন্ঠান্ বৃততিসমূহ্র 
অভাব অর্থাৎ ধ্বংসই মহর্ষির বিবক্ষিত। সাংখ্যমতে জ্ঞানাদি বৃত্তির যে তিরোভাব বল! হয়। 
তাহা বস্তুতঃ ধ্বংস ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। এ বৃত্তিসমূহের যেরূপ অভাব হয়, 
রৃতিমানেরও সেইরূপ অভাব হইবে) বৃতিমান্‌ অস্তঃকরণ হইতে তাহার বৃতিসমূহ বস্ততঃ 
অভিন্ন পদার্থ হইলে বৃত্তির তিরোভাবে বৃত্তিমান্‌ অস্তঃকরণের তিরোভাৰ কেন হইবে না? 
বৃত্তি বিনষ্ট হইবে, কিন্ত বৃত্তিমান্‌ অবস্থিতই থাকিবে, ইহ! বলিলে সে পক্ষে বৃতি ও বৃতিমানের 
ভেদই শ্বীকার করিতে হইবে। কারণ, পদার্থের ভেদ থাকিলেই একের বিনাশে অপরের বিনাশের 
আপত্তি হইতে পারে না। বৃদ্ধি ও বৃ্তিমান্‌ বন্ততঃ অভিন্ন পদার্থ, এই দিদ্ধান্তে বৃত্তির বিনাশ ব| 
তিরোভাবে বৃত্ধিমান্‌ অন্তঃকরণের ৰিনাশ বা তিরোভাব অনিবার্ধ্য ॥ ৫1 


ভাষ্য । অবিভু চৈকং মনঃ পর্য্যায়েখেন্ডিয়ৈঃ সংযুজ্যত ইতি-_ 


অনুবাদ । কিন্তু অবিভু অর্থাৎ অণু একটি মনঃ ক্রমশঃ ইন্জরিয়বর্গের সঙ্চিত 
যুক্ত হয়, এজন্য__ 


১৯২. স্যায়দর্শন [ ৩অ*, ২আ* 
নুত্র। ক্রেমরতিত্বাদযুগপদ্গ্রহণৎ ॥৬৩॥২৭৭॥ 


অনুবাদ । ক্রুমবৃত্বিত্ববশতঃ অর্থাৎ ইন্দ্িয়বর্গের সহিত ক্রমশঃ মনের সংযোগ 
হওয়ায় ( ইন্জিয়ার্থবর্গের ) যুগপৎ জ্ঞাৰ হয় না। 


ভাষ্য। ইন্ড্রিয়ার্থানাং । বৃত্তিবৃত্তিমতোর্নানাত্বাদিতি | একত্বে চ 
প্রাছুর্ভাবতিরোভাবয়োরভাব ইতি । 


অনুবাদ । ইন্দ্রিয়ার্থবর্গের । ( অর্থাৎ সমস্ত ইন্দরিয়ার্ধের যুগপত জ্ঞান হয় না )। 
যেহেতু বৃত্তি ও বৃত্তিমানের ভেদ আছে। একত্ব নর্থাৎ অতেদ থাকিলে কিন্ত 
আবির্ভীৰ ও তিরোভাবের অভাব হয়। 


টিগ্লনী। মহর্ষি পূর্বোক্ত চতুর্থ সুত্রে ষে যুগপদ্গ্রহণের অভাব বলিয়াছেন, তাহ! তাহার 
নিজমতে কিরূপে উপপন্ন হয় ? তাহার মতেও একই সময়ে সমস্ত ইন্জিয়ার্থের প্রত্যক্ষের আপত্তি 
কেন হয় না? এতহত্তরে মহর্ষি এই স্বত্রের হ্বার! বলিয়াছেন যে, মনের ক্রমবৃত্বিত্ববশতঃ যুগপৎ 
সমস্ত ইন্দিয়ার্থের প্রত্যক্ষ হয় না। স্থত্রে "অযুগপদগ্রহণং* এই বাক্যের পূর্বের "ইত্জিয়ার্থানাং” 
এই বাক্যের অধ্যাহার করিয়! সুতরার্থ ব্যাধ্যা করিতে হইবে। তাই ভাষ্যকার স্জ্ের অবতারণ! 
করিয়া প্রথমেই স্ত্রকারের হৃদয়স্থ “ইঞ্জিয়ার্থানাং” এই বাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন। ইন্দ্িয়বর্গের 
সহিত ক্রমশঃ অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন সময়ে মনের সংযোগই মনের পক্রমবৃতিত্ব” ৷ ভাষ্যকার স্ুক্রোক্ত 
এই ক্রমবুতিত্বের হেতু বলিবার জন্য প্রথমে বলিয়াছেন যে, মন প্রাতিশরীরে একটি এবং মদ 
অবিভূ, অর্থাৎ বিভূ বা সর্বব্যাপী পদার্থ নহে, মন পরমাণুর ন্তায় অভিন্ন তাদৃশ একটি 
মনের একই সময়ে নীনাস্থানস্থ সমস্ত ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযোগ হইতে পারে না, ক্রমশঃ অর্থাৎ 
কালবিলম্বেই সমস্ত ইন্জিয়ের সহিত মনের সংযোগ হইয়া থাকে। সুতরাং মনের ক্রমবৃত্তিত্বই 
্বীকার্ধয। তাহা হইলে যুগপৎ সমস্ত ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ অসম্ভব বলিয়া, কারণের 
অভাবে যুগপৎ সমস্ত ইন্জিয়ার্থের প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না । ইন্ডিয়মনঃদংযোগ প্রত্যক্ষের 
অন্ততম কারণ । যে ইন্জিয়ের দ্বারা প্রত্যক্ষ জন্মিবে, সেই ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ সেই 
প্রতাক্ষে আবশ্তক, ইহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। ভাষ্যকার শেষে এখানে মহর্ধির বিবক্ষিত সূলকথা 
বলিয়াছেন যে, যেহেতু বৃত্তি ও বৃত্তিমানের নানাত্ব (ভেদ) আছে। উহাদিগের অভেদ বলিলে 
আবির্ভাব ও তিরোভীৰ হইতে পারে নাঁ। তাৎপর্ধ্য এই যে, অন্তঃকরণ ও তাহার বৃত্তি বস্তুতঃ 
অভিন্ন হইলে, অন্তঃকরণ হইতে তাহার নিজেরই আবির্ভাব ও অন্তঃকরণে তাহার নিজেরই 
তিরোভাব বলিতে হয়, কিন্তু তাহা হইতে পারে না। তাহা হইলে সর্বদাই অন্তঃকরণের 
অন্তিত্ব কিরূপে থাকিবে? আর তাহা থাকিলে উহার আবির্ভাব তিরোভাবই বা কোন্‌ সময়ে 
কিরূপে হুইবে? তাহা কিছুতেই হইতে পারে না। নিশ্রমাণ কল্পনা স্বীকার করা যায় না । 


৮৯] .. বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৯৩ 


স্থতরাং বৃত্তি ও বৃত্তিমানের ভেদই স্থীকার্য)। তাহা হইলে অন্তঃকরণ সর্বদা অবস্থিত আছে 
বলিয়া তাহার বুত্তি বা তজ্জস্ত সর্ববিষয়ের সমস্ত জ্ঞানও সর্বদা থাকুক? যুগপৎ সমস্ত 
ইন্জিয়ার্থের প্রত্যক্ষ হউক? এইরূপ আপত্তি কোন মতেঈ হইবে না । সাংখ্যমতে যে আপি 
হইয়াছে, স্ায়মতে তাহ! হইতেই পারে না 1 ৬1 


সুত্র । অপ্রত্যভিজ্ঞানঞ্চ বিষয়ান্তরব্যাসঙ্গাৎ ॥৭॥২৭৮।॥ 
অনুবাদ। এবং বিষয়ান্তরে ব্যাসঙ্গবশতঃ ( বিষয়বিশেষের ) অনুপলন্ধি হয় । 
ভাষ্য । অপ্রত্যভিজ্ঞানমনুপলব্ধিঃ । অনুপলব্ষিশ্চ কস্যচিদর্থন্য 
বিষয়ান্তরব্যাসক্তে মনন্থ্যপপদ্যতে, বৃত্তিরৃত্তিমতোর্নানাত্বাং, একত্বে হি 
অনর্থকে ব্যাসঙ্গ ইতি 

অন্ুবাদ। *অপ্রত্যভিত্ঞান” বলিতে ( এখানে ) অন্ুুপলন্ধি। কোন পদার্থের 
অন্ুপলব্ধি অর্থাৎ অপ্রত্যক্ষ কিন্তু মনঃ বিষয়ান্তরে ব্যাসক্ত হইলে উপপন্ন হয়। 
কারণ, বৃত্তি ও বৃত্তিমানের ভেদ আছে, যেহেতু একত্ব অর্থাৎ অভেদ থাকিলে 
ব্যাসঙ্গ নিরর্থক হয়। 

টিপ্ননী। মহষি সাংখ্যদন্মত বৃত্তি ও বৃত্তিমানের অভেদবাদ খণ্ডন করিতে এই স্থত্রের 

দ্বারা শেষ যুক্তি বলিয়াছেন যে, মন কোন একটা ভিন্ন বিষয়ে ব্যাসক্ত থাকিলে তখন সেই ব্যাসঙ্গ- 
বশত £ সন্ুখীন বিষয়ে চক্ষুঃদংযোগাদি হইলেও তাহার উপলব্ধি হয় না । সুতরাং বৃত্তি ও বৃত্তি 
মানের ভেদ আছে, ইহা স্বীকার্যয। কারণ, অন্তঃকরণ ও তাহার বৃত্তি যদি বস্ততঃ অভিনই হয়, 
তাহা হইলে বিষয়াস্তরব্যাসঙ্গ নিরর্থক | যে বিষয়ে মন ব্যাসক্ত থাকে, তদ্ভিন্ন বিষয়েও অস্তঃ- 
করণের বৃতি থাকিলে বিবয়াস্তর-ব্যাসঙ্গ দেখানে আর কি করিবে? উহা কিসের প্রতিবন্ধক 
হইবে? অন্তঃকরণ হুইতে তাহার বৃত্তি অভিন্ন হইলে অন্তঃকরণ সর্বদা অবস্থিত আছে বলিয়া, 
তাহা! হইতে অভিন্ন সর্বাবিষয়ক বৃত্িও সর্বদাই আছে, ইহা শ্থীকাধ্য ॥ ৭ 


ভাষ্য । বিভুত্বে চান্তঃকরণস্ত পর্ধ্যায়েণেক্িয়েণ সংযোগঃ-- 
সুত্র । ন গত্যভাবাৎ ॥৮॥২৭৯॥ 
অনুবাদ। অন্তঃকরণের বিভুত্ব থাকিলে কিন্তু গতির অভাববশতঃ ক্রমশঃ 
ইঞ্জ্িয়ের সহিত সংযোগ হয় সা। 
ভাষ্য । প্রাপ্তানীন্দ্িয়াণ্যন্তঃকরণেনেতি প্রাপ্ত্যর্থন্ত গমনস্াভাবঃ | তন্ত্র 
ক্রমবৃততিত্বাভাবাদধুগপদ্গ্রহণান্ুপপত্তিরিতি। গত্যভাবাচ্চ  প্রতিষিদ্ধং 
বিভুনোইন্তঃকরণন্ত। ুগপ্দ্গ্রহণং ন লিঙ্গান্তরেণানুমীয়ত ইতি। যথা চক্ষুষো! 


চিএ 


১৯৪ স্যায়দর্শন [ ৩০, ২আ* 


গতিঃ প্রতিষিদ্ধা সম্নিকৃষ্টবি প্ররুষ্টয়োস্তল্যকালগ্রহণাতৎ পাণিচন্দ্রমসে। 
ব্যবধান*-প্রতীঘাতেনানুমীয়ত ইতি । পোইয়ং নাম্তঃকরণে বিবাদে! ন 
” তশ্ত নিত্যত্বে, পিদ্ধং হি মনোহস্তঃকরণং নিত্যঞ্চেতি | কক তহি বিবাদঃ ? তস্য 
বিভুত্বে, তচ্চ প্রমাণতো হনুপলদ্ধেঃ প্রতিষিদ্ধমিতি । একপ্চান্তঃকরণং, 
নান। চৈত1 জ্ঞানাত্িক! বৃত্তপ্নঃ, চক্ষুর্বিিজ্বানং, ভ্রাপবিজ্ঞানং, রূপবিজ্ঞানং, 
গন্ধবিজ্ঞানং । এতচ্চ বৃত্তিবৃত্তিমতোরেকত্বেহনুপপন্মিতি । পুরুষে! 
জানীতে নাস্তঃকরণমিতি । এতেন বিষয়াস্তরব্যাসঙ্গঃ প্রত্যুক্তঃ | বিষয়ান্তর- 
গ্রহণলক্ষণে। বিষয়ান্তরব্যাসঙ্গ: পুরুষস্ত, নান্তঃকরণস্তেতি । €কেনচি- 
দিক্দ্রিয়েণ সন্সিধিঃ কেনচিদসন্গিধিরিত্যয়স্ত ব্যাসঙ্গোহনুজ্ঞায়তে মনদ ইতি । 

অনুবাদ। অন্তঃকরণ কর্তৃক সমস্ত ইন্দ্রিয় প্রাপ্ত, অর্থাৎ অন্তঃকরণ বিভু 
(সর্বব্যাপী পদার্থ ) হইলে সর্ববদ। সমস্ত ইন্দ্রিয়ের সহিত তাহার প্রাপ্তি ( সংযোগ ) 
থাকে, স্থৃতরাং ( অন্তঃকরণে ) প্রাপ্ত্যর্থ অর্থাৎ প্রাপ্তি বা সংযোগের জনক গমন- 
(ক্রি) নাই। তাহা হইলে ( অন্তঃকরণের ) ক্রমবৃত্তিত্ব ন| থাকায় অধযুগপদ্‌- 
গ্রহণের অর্থাও একই সময়ে নান!বিধ প্রত্যক্ষের অনুৎপন্তির উপপন্তি হয় না। 
এবং বিভু অস্তঃকরণের গতি ন! থাকায় প্রতিষিদ্ধ অধুগপদ্গ্রহণ অন্য কোন হেতুর 
দ্বারাও অনুমিত হয় না। যেমন সন্নিকৃষ্ট (নিকটস্থ ) হস্ত ও বিপ্রকৃষ্ট (দুরস্থ ) 
চন্দ্রের একই সময়ে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় বলিয়! প্রতিষিদ্ধ চক্ষুর গতি ব্যবধান প্রতী- 
ঘাত” দ্বারা অর্থাৎ চক্ষুর ব্যবধায়ক ভিত্তি প্রভৃতি দ্রব্জন্য প্রতীঘাত দ্বারা অনুমিত 
হয়। সেই এই বিবাদ অন্তঃকরণে নহে, তাহার নিত্যত্ব বিষয়েও নহে । যেহেতু 
মন, অন্তঃকরণ € অস্তরিন্ড্িয়) এবং নিত্য, ইহা সিদ্ধ। (প্রশ্ন) তাহা হইলে 
কোন্‌ বিষয়ে বিবাদ ? (উত্তর ) সেই অস্তঃকরণের অর্থাৎ মনের বিভূত্ব বিষয়ে। 
তাহাও অর্থাৎ মনের বিভূত্বও প্রমাণের দ্বার অনুপলব্িবশতঃ প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে। 
পরন্তু অন্তঃকরণ এক, কিন্তু এই জ্ঞানাত্বক বৃত্তিসমূহ নানা, ( বথ! ) চাক্ষুষ জ্ঞান, 
স্রাণজ জ্ঞান, রূপজ্ঞান, গন্ধজ্ঞান ( ইত্যাদি )। ইহা! কিন্তু বৃত্তি ও বৃত্তিমানের অভ 
হইলে উপপন্ন হয় না । স্কৃতরাং পুরুষ জানে, অন্তঃকরণ জানে ন! অর্থাৎ জ্ঞান 
আত্মারই ধর্ম, অস্তঃকরণের ধর্ম নহে। ইহার দ্বারা অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত যুক্তির দ্বারা 
( অন্তঃকরণের ) বিষয়াস্তরব্যাসঙ্গ নিরস্ত হইল । বিষয়ান্তরের জ্ঞানরূপ বিষয়াস্তর- 


৯। এখানে কলিকাতায় সুজিত পুস্তকের পাঠই গৃহীত হইয়ছে। “বাষধান” শের অর্থ এখানে বাবধায়ক 
জবা, তক্জন্ক প্রতীখাতই "ৰাৰধান-প্রতীঘাত” | 
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ব্যাসঙ্গ পুরুষের; অন্তঃকরণের নহে। কোন ইন্দরিয়ের সহিত সংযোগ, কোন ইন্জরিয়ের 
সহিত অসংযোগ, এই ব্যাসঙ্গ কিন্তু মনের ( ধর্ম ) স্বীকৃত হয়। 


টিগ্লনী। মহর্ষি পূর্বোক্ত হষ্ঠ হথত্রে যে “অযুগপদ্গ্রহণ” বলিয়াছেন, তাঁহ! মন বিভূ হইলে 
উপপন্ন হয় না। কারণ, *বিভূ” বলিতে সর্বব্যাপী । দিক্‌, কাল, আকাশ ও আত্মা, ইহার! বিভু 
পদার্থ। বিভূ পদার্থের গতি নাই, উহ! নিক্কিয়। মন বিভু হুইলে তাহার সহিত সর্বদাই 
মর্কেক্ছিয়ের সংযোগ থাকিবে, সংযোগের জনক গতি ব! ক্রিয়া মনে ন! থাকায় তজ্জন্ত ক্রমশঃ 
এ সংযোগ উৎপন্ন হয়, ইহা বলা যাইবে না, সুতরাং মনের ক্রমবৃতিত্ব সম্ভব ন! হওয়ায় পূর্বোক্ত 
অধুঙ্গপদ্গ্রহণের উপপতভি হইতে পারে না। একই সময়ে নান! বিষয়ের প্রত্যক্ষ না হওয়াই 
অযুগপদ্গ্রহ্ণ।” উঁহাই মহষি গোতমের সিদ্ধান্ত । মন অতিন্থস্ক হইলেই একই সময়ে সমস্ত 
ইন্জিয়ের সহিত তাহার সংযোগ হইতে পারে না ।. ক্রুত গতিশীল অতি হুক্ এ মনের গতি 
বা ক্রিয়াজন্ত কালবিলম্বেই ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্িয়ের সহিত তাহার সংযোগ হুওয়ায় কালবিলম্বেই 
ভিন ভিন্ন বিষয়ের প্রত্যক্ষ হুইয়৷ থাকে। মহধি তাহার নিজ সিদ্ধান্তানুসারে সাংখ্যমত খণ্ডন 
প্রসঙ্গে এই হুত্রের দ্বার সাংখ্যসম্মত মনের বিতৃত্বাদ খণ্ডন করিয়াও তাহার পূর্বোক্ত কথার 
সমর্থন করিয়াছেন । ভাষ্যকার প্রথমে মহধির হৃদয়স্থ প্রতিষেধ্য প্রকাশ করিয়া স্ৃত্রের অবতারণা 
করিয়াছেন। ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত *“সংযোগঃ” এই বাক্যের সহিত স্থত্রের আদি “নএঞ৪ 
শব্দের যোগ করিয়া হুত্রার্থ বুঝিতে হইবে । 
মনের বিভূত্ববাদী পূর্ববপক্ষী যদি বলেন যে, অযুগপদ্গ্রহণ আমরা না করিলেও, 
উহা আমাদিগের দিদ্ধাত্ত না হইলেও যদি উহ সিদ্ধান্ত বলিয়াই মানিতে হয়, যদি উহাই বাস্তব 
তব হয়, তাহা হইলে উহার সাধক হেতু যাহা হইবে, তদ্ত্বারাই উহা সির্ঘ হইবে, উহার অনুপপত্তি 
হইবে কেন? ভাষ্যকার এই জন্য আবার বলিয়াছেন যে, ষন বিভু হইলে তাহার গতি ন৷ থাকায় 
যে অধুগপদ্ধ্রহণ প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে, যাহার অনুপপত্তি বনিয়াছি, তাহা আর কোন হেতুর দ্বার! 
সিদ্ধ হইতে পারে না। এমন কোন হেতু নাই, যদ্ঘার! মনের বিভূত্বপক্ষেও অযুগপদ্গ্রহণ সিদ্ধ 
কর! যাঁয়। অবশ্ত সাধক হেতু থাকিলে তন্থার! প্রতিষিদ্ধ পদার্থেরও সিদ্ধি হুইয়! থাকে। যেমন 
চক্ষুরিক্িয়ের দ্বার! একই সময়ে নিকটস্থ হস্ত ও দুরস্থ চক্রের প্রত্যক্ষ হওয়ায় বীহারা! চক্ষুরিজিিের 
গতি নাই, ইহ বলিয়াছেন, একই সময়ে নিকটস্থ ও দুরম্থ দ্রব্যে কোন পদার্থের গতিজন্ত সংযোগ 
হইতে পারে না, এই কথা! বলিয়া ধাহারা চক্ষুরিক্রিয়ের গতির প্রতিষেধ করিয়াছেন, তীহাদিগের 
প্রতিষিদ্ধ চক্ষুর গতি, সাধক হেতুর দ্বারা সিদ্ধ হইয়! থাকে । কোন ব্যবধায়ক দ্রব্যজন্ত চক্ষুরিক্জিয়ের 
ষে প্রতীখাত হয়, তন্থারা এ চক্ষুরিকিয়ের গতি আছে, ইহা অনুমিত হুয়। অর্থাৎ ভিতি প্রভৃতি 
ব্যবধায়ক দ্রব্যের ছারা ব্যবহ্ছিত দ্রব্যের প্রত্যক্ষ ন! হওয়ায় সেই দ্রব্যের সহিত সেখানে চক্ষুরিব্রিয়ের 
ংযোগ হয় না, ইহাই স্বীকার করিতে হইবে। স্থতরাং চক্ষুরিজ্িয়ের গতি আছে, উহা৷ তেজঃ- 
পদার্থ ) চস্থুরিক্দিক়ের রশ্মি নিকটস্থ হস্তের সায় দুরস্থ চন্দ্রেও গমন করে, ব্যবধায়ক ভ্ব্যের দ্বারা 
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গর বুশ্সির প্রতীবাত অর্থাৎ গতিরোধ হয়, ইহা অবস্ত বুঝ যায়। চচ্ষুরিকিয়ের গতি ন! 
থাকিলে তাঁহার সহিত দুরম্থ দ্রব্যের সংযোগ ন! হইতে পারায় প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, এবং 
বাবধায়ক দ্রব্যের দ্বারা তাহার প্রতীঘাত৪ হইতে পারে না । সুতরাং পুর্ববপক্ষবাদী চক্ষুরিক্ড্রিয়ের 
গতির প্রতিষেধ করিজেও পূর্বোক্ত হেতুর দ্বার! উহ! অন্ুমানসিদ্ধ বলিয়া! স্থীকার্ধ্য। কিন্ত 
মনকে বিতূ বলিয়া শ্বীকার করিলে তাহা নিক্রিয়ই হইবে, ক্রমশঃ মনের ক্রিয়াজন্য ইজ্জিয়বর্গের 
সহিত তাহার সংযোগ জন্মে, ইহা! বলাই যাইবে না, সুতরাং “অযুগপদ্গ্রহণ”রূপ সিদ্ধান্ত রক্ষা 
করা যাইবে না) মন বিভূ হইলে আর কোন হেতুই পাওয়া! যাইবে ন!, বদ্বারা এ সিদ্ধান্ত সিদ্ধ 
হইতে পারে:$এষেমন প্রতিষিদ্ধ চক্ষুর গতি অন্থমিত হয়, তন্জপ মনের বিভূত্ব পক্ষে প্রতিষিদ্ধ 
“অযু্ঈপদ্গ্রহণ” কোন হেতুর দ্বারা অনুমিত হয় না । এইরূপে ভাষ্যকার এখানে “ব্যতিরেক দৃষ্টাস্ত” 
প্রদর্শন করিয়াছেন । ভাষ্যকার হ্ুত্রকারের তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়া শেষে ফলকথ বলিয়াছেন যে, 
অন্তঃকরণ ও তাঁহার নিত্যত্ব মহষি গোতমেরও সম্মত । কারণ, “করণ” শবের ইন্জিয় অর্থ বুঝিলে 
প্অতুঃকরণ* শবের দ্বারা বুঝা! যায় অপ্তরিজ্তিয় ॥ গৌতমমতে মনই অন্তরিক্িয় এবং উহা নিত্য | 
সুতরাং বাঁকে মন বল! হইয়াছে, তাহারই নাম অন্তঃকরণ। উহার অস্তিত্ব ও নিত্যত্বে বিবাদ 
নহি, 'কিন্তু উহার বিভূত্বেই বিবাদ । মনের বিভূত্ব কোন প্রমাপদিত্ধ না হওয়ায় মহর্ষি গোতম 
'উহ্থা স্বীকার করেন নাই। উন! প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে। শী অস্তঃকরণ বৃত্তিমান্‌ জ্ঞান উহারই 
বৃত্তি বা পরিণামবিশেষ, এ বৃত্তি ও বৃতিমানের কোন ভেদ নাই, এই সাংখ্যসিদ্ধাস্তও মহুধি 
গোতম স্বীকার করেন নাই। অন্তঃঝরণ প্রতি শরীরে একটা মাত্র। চক্ষু দ্বারা রূপজ্ঞান ও 
্রাণের দ্বার! গন্ধজ্ঞান প্রভৃতি নানা জ্ঞান এ অস্তঃকরণের নান! বৃত্তি বল! হইয়াছে । কিন্ত এ 
বৃত্তি ও বৃত্তিমানের অভেদ হইলে ইহাও উপপন্ন হয় না। যাহা নানা, যাহ! অসংখ্য, তাহা 
এক অন্তঠকরণ হইতে অভিন্ন হইতে পারে না । এক ও বহু, ভিন্ন পদার্থ ই হইয়া থাকে। 
গ্রন্থ সকল সময়েই রূপক্জন গন্ধন্তান প্রভৃতি সমস্ত জ্ঞান থাকে না। স্বতরাং পুরুষ অর্থাৎ 
আত্মাই ভ্ঞাতা, অস্তঃকরণ ক্তঞানত| নঙে, অন্তঃক্রণে জ্ঞান উৎপৃন্ন হয় না, জ্ঞান অন্ুঃকরপ্রের বৃত্তি 
নহে, এই সিদ্ধান্তে কোন অন্ুপপত্তি নাই) এই সি সবার! বিষর়াস্তর-ব্যাসঙ্গও নিরক্ত 
হইগ্ছে। তাঁৎপর্য্য এই যে, অন্তঃকরণ . বিষয়াস্তরে ব্যাসক্ত হইলে চক্ষুরাদি-সম্বদ্ধ পদার্থ 
বিশেষেরও যখন জ্ঞান হয় না তখন বুঝা যায়, সেই সমক্নে অন্তঃকরণের সেই বিষয়াকার বৃত্তি হয় 
নাই, অন্তঃকরণের বৃত্তিই জ্ঞান, সাংখ্যসম্প্রদায়ের এই কথাও নিরস্ত হইয়্ছে। কারণ, 
বিষয়াস্তরের জ্ঞানরূপ বিষয়ান্তরব্যাসঙ্গ অন্তঃকরণে থাকেই না, উহা আত্মার ধর্ম। যে ভ্ঞাতা, 
তাহাকেই বিষয়াস্তরব্যাসক্ত বলা ষায়। অন্তঃকরণ যখন জ্ঞাতাই নঙে, তখন তাহাতে এ বিষয়ান্তর- 
ব্যাফজ থাকিতেই পারে ন। । তবে “অস্তঃকরণ বিষয়াস্তরে ব্যাস্ত হইয়াছে” এইরূপ কথা কেন 
বল! হয়? এজন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, কোন ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ এবং 
কোন ইন্দিক্ের সহিত মনের অসংযোগ, ইহাকেই মনের পবিষয়ান্তরব্যাসঙ্গ” বলা! হয়) গ্রুপ 
বিষয়াস্তরব্যাসঙ্গ মনের ধন্্ু বলিয়া স্্ীকৃত আছে) কিন্তু উহা জ্ঞান পদার্থ ন! হওয়ায় উহার দ্বারা 


ঁ 


৯] বাতস্যায়ন ভাষ্য ১৯৭ 


জ্ঞান অন্তঃকরণেরই ধর্ম, এই দিদ্ধান্ত সিদ্ধ হয় না) তাঁৎপর্ধ্যটাকাঁকার বাচম্পতি শিশ্রও 
এখানে সাংখ্যমতে অন্থঃকরণের বিভূত্ব বলিয়। জ্ঞানের যৌগপদ্যের আপত্তি সমর্থন 
করিয়াছেন। কিন্তু “অণুপরিমাণং ততকৃতিশ্রতেঃ৮ (৩1১৪) এই সাংখ্যন্থত্রে বৃভিকার 
অনিরুদ্ধের ব্যাথ্যান্থদারে মনের অথুত্ব সিদ্ধান্তই পাওয়া যায়। মনের বিভূত্ব পাতঞ্জলসিদ্ধান্ত। 
যোগদর্শন-ভাষ্যে১ ইহা! স্পষ্ট বুঝা যায়। সেখানে “যোগবান্তিকে” বিজ্ঞান তিক্ষু, ভাষ্য- 
কারের প্রথমোক্ত মতের ব্যাখ্যা করিতে সাংখ্যমতে মন শরীরপরিমাণ, ইহা স্পষ্ট বলিয়াছেন 
এবং শেষোক্ত মতের ব্যাখ্যায় আচার্য্য অর্থাৎ পতঞ্জলির মতে মন বিভু, ইহাও স্পষ্ট বলিয়াছেন। 
পতঞ্জলির মতে মন বিভূ, মনের সংকোঁচ ও বিকাশ নাই, কিন্তু এ মনের বৃত্তিরই সংকোচ ও 
বিকাস হয়) ভাষ্যকার এখানে প্রাচীন কোন সাংখ্যমতে অথব| সেশ্বর সাংখ্য-পাতঞ্জলমতে মনের 
বিভূত্ব সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়া, এ মত খণ্ডন ক'রয়াছেন, উহা! বুঝা যাইতে পারে। নৈয়ারিকগণ 
মনের বিভুত্ববাদ বিশেষ বিচারপূর্বক খণ্ডন করিয়াছেন, পরে তাহা পাওয়! যাইবে। পরবর্তী 
«৯ম ব্যত্রের ভাষ্যটিপ্ননী দ্রষ্টব্য ॥ ৮। 


ভাষ্য । একমন্তঃকরণং নানা বৃত্বয় ইতি ! সত্যভেদে বৃভ্েরিদ- 
মুচ্যতে__ 

অনুবাদ। অন্তঃকরণ এক, বৃত্তি নানা, ইহ! ( উক্ত হইয়াছে )। বৃত্তির অতেদ 
থাকিলে অর্থাৎ বৃত্তির অভেদ পক্ষে € মহষি ) এই সূত্র বলিতেছেন__ 


সুত্র। স্ফটিকান্যত্বীভিমানবর্তদন্তত্বাভিমানঃ ॥ 
॥৯।২৮০॥ 
অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ ) স্ফটিক মণিতে ভেদের অভিমানের ন্যায় সেই বৃত্তিতে 
ভেদের অভিমান (ভ্রম) হয়। 
ভাষ্য । তস্তাং বৃতৌ নানাত্বাভিমানঃ, যথা দ্রব্যান্তরোপহিতে 
স্ফটিকেহন্যত্বাভিমাঁনো নীলে! লোহিত ইতি, এবং বিষয়ান্তরোপধান। 
দিতি । | 
অনুবাদ । সেই বৃত্তিতে নানাত্বের অভিমান (ভ্রম ) হয়ঃ যেমন-__দ্রব্যাস্তরের 


দ্বারা উপহিত অর্থাৎ নীল ও রক্ত প্রভৃতি দ্রব্যের সান্লিধ্যবশতঃ যাহাতে এ 
দ্রবোর নীলাদি রূপের আরোপ হয়, এমন স্ফটিক-মাণিতে নীল, রক্ত, এইরূপে 








১। “বুত্তিরের্ঞ বিভুনঃ সংকোচরিকা সিনীত্যাচার্ধা:” ।-যোগ্দর্শন, কৈবলাপাদ, ১০ম সুত্র তাষ্য। 


১৯৮ ন্যায়দর্শন [ অপ ২আ” 


ভেদের অভিমান হয়,__-তত্রুপ বিষয়ান্তরের উপধানপ্রযুক্ত অর্থাৎ ঘটপটাদি 
ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের সন্বন্কবিশেষপ্রযুক্ত (বৃত্তি অর্থাৎ ঘটপটাদিবিষয়ক জ্ঞানে 
ভেদের অভিমান হয় )। 

টিগ্ননী। সাংখ্যসম্মত বৃত্তি ও বুত্তিমানের অতেৰ মত নিরস্ত হইয়াছে। বৃত্তিমান্‌ অস্তঃকরণ 
এক, তাহার বৃতিজ্ঞানগুলি নানা, স্ৃতরাং বৃত্তি ও বৃত্তিমান্‌ অভিন্ন হইতে পারে না, ইহাও পূর্ব 
সুত্রভাষ্যে ভাষ্যকার বলিয়াছেন । কিন্তু সাংখ্যসম্প্রদায় অস্তঃকরণের বৃত্তিকেও বস্ততঃ এক বলিয়া 
ঘটপটাদি নানাবিষয়ক জ্ঞানের পরস্পর বাস্তব ভেদ স্বীকার না করিলে, তাহ'দিগের মতে পূর্বোক্ত 
দোষ হইতে পারে ন|। তাহাদিগের মতে বৃত্তি ও বৃন্তমানের অভেদ সিদ্ধির কোন 
বাধা হইতে পারে না । এজন্য মহর্ষি শেষে এই স্থত্রের দ্বারা পূর্বরপক্ষরূপে বলিয়াছেন 
যে, অন্তঃকরণের বৃত্তি অর্থাৎ ঘটপটাদি নানাবিষয়ক জ্ঞানের বাস্তব ভেদ নাই, উহাকে 
নানা অর্থাৎ ভিন্ন বলিয়। যে জ্ঞান হয়, তাহা ভ্রম। বস্ত এক হইলেও উপাধির ভেদবশতঃ এ 
বস্তুকে ভিন্ন বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে, উহাতে নানাত্বের (ভেদের) অভিমান (ভ্রম) হয়। যেমন 
একটি স্কটিকের নিকটে কোন নীল দ্রব্য থাকিলে, তখন এ নীল দ্রব্গত নীল রূপ ও শুভ্র স্ষটিকে 
আরোপিত হয় এবং উচ্থার নিকটে কোন রক্ত দ্রব্য থাকিলে তখন এ রক্ত দ্রব্যগত রক্ত রূপ এঁ 
স্কটিকে আরোপিত হয়, এজন্ত এ স্কটিক বস্ততঃ এক হইলেও এ নীল ও রক্ত দ্রব্রূপ উপাধি- 
বশতঃ তাহাতে কালতেদে “ইহ। নীল স্ফাটক,” *ইহা৷ রক্ত স্কটিক,” এইরূপে ভেদের ভ্রম হয়, 
তাহাকে ভিন্ন বলিয়াই ভ্রম জন্মে, তদ্জূপ যে সকল বিষয়ে অস্তঃকরণের বৃত্তি জন্মে, পেই সকল 
বিষয়রূপ উপাধিবশতঃ এ বৃতিতে এ দকল বিষয়ের ভেদ আরোপিত হওয়ায় এর বৃত্তি ও ভ্ঞান 
বস্তুতঃ এক হুইলেও উহাকে ভিন্ন বলিয়াই ভ্রম জন্মে, তাহাতে নানাত্বের অভিমান হয়। বস্ততঃ 
এ বৃভ্ভিও বৃত্তিমান্‌ অস্তঃকরণের ন্যায় এক 1না 


ভাষ্য । ন হেত্বভাবাৎ। স্ফটিকান্যত্বাভিমানবদয়ং জ্ঞানেষু নানাত্বা- 
ভিমানো গৌণো ন পুনরগর্ধাদ্যন্যত্বাভিমানবদিতি হেতুর্নাস্তি,__হেত্ব- 
ভাবাদনুপপৃন্ন ইতি , সমানে হেত্বভাব ইতি চে? ন, জ্ঞাঁনানাং ক্রমেণৌপ* 
জনাপায়দর্শনাৎ । ক্রমেণ হীল্জিয়ার্থেষু জ্ঞানান্যুপজায়ন্তে চাপযস্তি চেতি 
দৃশ্টতে | তত্মাদৃগন্ধাদ্যন্যত্বাভিমানবদয়ং জ্ঞানেষু নানাত্বাভিমান ইতি । 

অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর কথিত অভিমান সিদ্ধ হয় 
না, কারণ, হেতু নাই। বিশদার্থ এই যে, জ্ঞানবিষয়ে এই নানাত্ব জ্ঞান স্ফটিক- 
মণিতে তেদ ভ্রমের ন্যায় গৌণ, কিন্তু গন্ধাদির তেদজ্ঞানের ন্যায় ( মুখ) ) নহে, 
এ বিষয়ে হেতু নাই, হেতু না থাকায় €( এঁভ্রম) উপপন্ন হয় না। (প্রশ্ন) 
হেতুর অভাব সমান, ইহা বদি বল? (উত্তর) না। কারণ, জ্ঞানসমুহের ক্রমশঃ 


৯ সু ? বাগ্স্যায়ন ভাষ্য ১৯৯ 


উৎপত্তি ও বিনাশ দেখ! ষাঁয় । যেহেতু সমস্ত ইন্দরিয়ার্থ বিষয়ে জ্ঞানসমূহ ক্রমশঃ 
উপজাত € উৎপন্ন ) হয়, এবং অপষাত (বিনষ্ট ) হয়, ইহ দেখা যায়। অতএব 
জ্ানবিষয়ে এই নানাত্বজ্ঞান গন্ধাদির ভেদঙ্ঞানের ন্যায় ( মুখ্য )। 


টিপ্নী। ভাষ্যকার মহর্ষিস্ৃত্রোক্ত পর্বপক্ষের ব্যাখ্যা করিয়া পরে নিজে উহা খণ্ডন করিতে 
এখানে বলিয়াছেন যে, পূর্ববপক্ষবাদীর কথিত এ নানাত্ব-ত্রম উপপন্ন হয় না। কারণ, উহার সাধক 
কোন হেতু নাই। হেতু ব্যতীত কেবল দৃষ্টান্ত দ্বারা কোন সাধাসিদ্ধি হুয় না । যেমন, ক্ষটিক মণিতে 
নানাত্বের অভিমান হয়, তন্রপ গন্ধ. রস, রূপ প্রভৃতি বিভিন্ন বিষয়েও নানাত্বের অভিমান হয়। 
স্কটিক-মণিতে পৃর্বোক্ত কারণে নানাত্বের অভিমান গৌণ ? কারণ, উহা ভ্রম । গন্ধারদি নান! বিষয়ে 
নানাত্বের অভিমান ভ্রম নহে) উহা! যথার্থ ভেদজ্ঞান। অভিমান মাত্রই ভ্রম নহে। পূর্বপক্ষ- 
বাদী স্ফটিক-মণিতে নানাত্ব ভ্রমকে দৃষ্টান্তরূপে আশ্রয় করিয়৷ অন্তঃকরণের বৃত্তি জানবিষয়ে 
নানাত্বের জ্ঞানকে ভ্রম বলিয়াছেন। কিন্তু জ্ঞানবিষয়ে নানাত্বের জানকে গন্ধাদি বিষয়ে মুখ্য 
নানাত্ব জ্ঞানের স্তার বথার্থও বলিতে পারি) জ্ঞানবিষয়ে নানাত্বের জ্ঞান গন্ধাদি বিষয়ে নানাত্ব 
জনের শ্তার ষথার্থ নহে, কিন্তু স্কটিক-মণিতে নানাত্বজ্ঞানের স্তাক় ভ্রম, এ বিষয়ে কোন হেতু নাই, 
পূরবপক্ষবাদী তাহার এ সাধ্যাধক কোন হেতু বলেন নাই, সুতরাং উহা উপপন্ন হয় না। হেতু 
ব্যতীত কেবল দৃষ্টান্ত দার এঁ সাধ্যসিন্ধি করিলে গন্ধাদি বিষয়ে নানাত্ব-জ্ঞানরূপ প্রতিদৃষটাস্তকে 
আশ্রপ্ন করিয়া, জ্ঞান বিধয়ে নানাত্ব জ্ঞানকে যথার্থ বনিয়াও পিদ্ধ করিতে পারি। যদি বল, সে 
পক্ষেও ত হেতু নাই, কেবল দৃষ্ঠাস্ত দ্বারা তাহাই বা কিরূপে সিদ্ধ হইবে? এতছুত্তরে বলিয়াছেন 
ষে, গন্ধাদি ইঞ্জিয়ার্থ-বিষয়ে যে সমস্ত জ্ঞান জন্মে, সেগুলির ক্রমশঃ উৎপতি ও বিনাশ দেখ! 
যায়। অর্থাৎ গন্ধাদি বিষয়-জ্ঞানের ক্রমিক উ২পত্তি ও বিনাশ প্রমাণদিদ্ধ | স্থতরাং এ হেতুর দ্বারা 
গন্ধাদি বিষয়ে যথার্থ ভেদজ্ঞানকে দৃষ্টান্ত করিয়া জ্ঞান বিষয়ে তেদজ্ঞানকে যথার্থ বলিয়৷ পিদ্ধ 
করিতে পারি জ্ঞানগুলি যখন ক্রমশঃ উৎপন্ন ও বিনষ্ট হয়, তখন উহাদিগের যে পরস্পর 
বাস্তব ভেদই আছে, ইহা! অবশ্ত স্ীকার্ধ্য। পূর্বোক্ত সাংখ্যমত থণ্ডন করিতে উদ্দ্যোতকর 
এখানে আরও খনিক্লাছেন যে,_যদ্দি উপাধির ভেদপ্রযুক্ত ভেদের অভিমান বল, তাহা 
হইলে এঁ উপাধিগুলি থে ভিন্ন, ইহা কিরূপে বুঝিবে? উপাধিবিষয়ক জ্ঞানের তেদপ্রযুক্তই 
এ উপাধির ভেদ জ্ঞান হয়, ইহা বলিলে জ্ঞানের ভেদ স্থীক্কৃতই হইবে, জ্ঞানের অভেদ পক্ষ 
রক্ষিত হইবে না। পুর্বপক্ষবাঁদী বদি বলেন যে,_-নানাত্বের অভিমানই বৃত্তির একত্বসাঁধক 
হেতু । যাহা নানাত্বের অভিমানের বিষন্ন হয়, তাহা এক, যেমন স্ষটিক। বৃত্তি বা জ্ঞানও 
নানাত্বের অভিমানের বিষয় হওয়ায় তাহাঁও স্ফটিকের ন্যায় এক, ইহা সিদ্ধ হয়। এতহুত্তরে 
উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন যে, এ নানাত্বের অভিমান যেমন স্ফটিকাদি এক বিষয়ে দেখা যান, তদ্রপ 
গন্ধাদি অনেক বিষয়েও দেখা বায়) সতরাং নানাত্বের অভিমান হইলেই তন্বারা কোন 
পদার্থের একত্ব বা অভেদ দিদ্ধ হইতে পারে না। তাহা হইলে “ইহা এক,” “ইহ! অনেক” 
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এইরূপ জ্ঞান অযুক্ত হয়। পরন্ত এক ক্ষটিকেও যে নানাত্ব জ্ঞান, তাথও জ্ঞানের ভেদ ব্যতীত 
হইতে পারে না) কারণ, সেখানেও ইহা নীল স্কটিক, ইহা! রক্ত স্ফটিক, এইরূপে বিভিন জ্ঞানই 
হইয়া থাকে। জ্ঞানের অভেদবাদীর মতে এ নীলাদি জ্ঞানের ভেদ হইতে পারে না । পরন্ধ জ্ঞানের 
ভেদ না থাকিলে সাংখাসশ্প্রদায়ের প্রমাপত্রয় স্বীকারও উপপন্ন হয় না। জ্ঞানের ভেদ ন! থাকিলে 
প্রমাণের ভেদ কখনই সম্ভবপর হয় না। প্রমাণের ভেদ ব্যতীত জ্ঞান ও বিষয়ের ভেদও বুঝ! 
যায় না। বিষয়ই ভ্তানের সহিত তাদদাস্ব্য বা অভেদবশতঃ সেইরূপে ব্যবস্থিত থাকিয়া সেইরূপেই 
প্রতিভাত হয়_জ্ঞান ও বিষয়েও কোন ভেদ নাই, ইহা! বলিলে প্রমাণ ব্যর্থ হয় | বিষয়কূপে 
জ্ঞান ব্যবস্থিত থাকিলে আর প্রমাণের প্রয়োজন কি? উদ্যোতকর এইরূপে বিগরপূর্বক এখানে 
পূর্বোক্ত সাংখ্যমত খণ্ডন করিয়াছেন ) 


বুত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি নব্যগণ “ন হেত্বতাবাৎ” এই বাক্যটিকে মহর্ধির হুত্ররূপেই গ্রহণ 
করিয়াছেন । কারণ, মহর্ষি পূর্বোক্ত নবম স্ুত্রের দ্বারা যে পূর্বরপক্ষ বলিয়াছেন, নিজেই তাহার 
উত্তর না! বলিলে মহর্ষির শাস্ত্রের ন্যনতা হয়| সুতরাং “ন হেত্বভাবা২” এই স্থৃত্রের হার! 
মহ্র্ষিই পূর্বোক্ত পূর্ববপক্ষের উত্তর বলিয়াছেন, এ বিষয়ে সন্দেহ নাই । উদয়নের “তাৎপর্য্য- 
পরিশুদ্ধি্র টাক! গন্ঠায়নিবন্ধপ্রকাঁশে” বর্ধমান উপাধ্যায়ও পূর্বোক্ত যুক্তির উল্লেখ করিয়! “ন 
হেত্বভাবাৎ” এই বাক্যকে মহর্ষির দিদ্ধান্তহ্থত্র বলিয়াই প্রকাশ করিয়াছেন । কিন্ত বার্তিককার 
প্রাচীন উদ্দোতকর এ বাক্যকে হুৃত্ররূপে উল্লেখ করেন নাই। তাৎপর্যযটাকাকার 
বাচস্পতি মিশ্র, বার্তিকের ব্যাখ্যায় এঁ বাক্যকে ভাষ্য বলিয়াই স্পষ্ট উল্লেখ করিয়াছেন । 
তিনি "ন্তায়হচীনিবন্ধেগও এ বাক্যকে স্ুত্রধধ্যে গ্রহণ করেন নাই। ক্থৃতরাং তান্থুসারে 
এখানে “ন হেত্বভাবাৎ” এই বাক্যটি ভাষ্যরূপেই গৃহীত হইয়াছে । বাচম্পতি মিশ্রের মতে 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে দ্বিতীয় আহিকে ৪৩ স্ৃত্রের দ্বারা! মহর্ষি, কোন প্রকার হেতু না থাকিলে কেবল 
দৃষ্টান্ত সাধাসাধক হয় না, এই কথ! বলিয়াছেন । সুতরাং তন্থার৷ এখানেও পূর্বোক্ত পুর্ববপক্ষের 
সেই পূর্বোক্ত উত্তরই বুঝিতে পাঁরিবে, ইহ! মনে করিয়াই মহর্ষি এখানে অতিরিক্ত সুত্রের দ্বার! 
সেই পূর্বোক্ত উত্তরের পুনরুক্তি করেন নাই। ভাষ্যকার ৭ন হেত্বভাবাৎ” এই বাক্যের ঘারা 


মহর্ষির দ্িতীয়াধ্যায়োক্ত সেই উত্তরই স্মরণ করাইয়াছেন। বাচম্পতি মিশ্রের পক্ষে ইহাই বুঝিতে 
হইবে | ৯॥ 


বুদ্ধ/নিত্যতাপ্রকরণ সমাপ্ত ॥ ১ ॥ 


পপ সি ৩ 


ভাষ্য । “স্ফটিকান্যত্বাভিমানব৮»দিত্যেতদস্ৃষ্যমাঁণঃ ক্ষণিকবাদ্যাই-_ 


অনুবাদ। «স্ফটিকে নানাত্বাভিমানের ন্যায়” এই কথা অস্বীকার করতঃ ক্ষণিকবাদী 
বলিতেছেন-_. 
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তুত্র। স্ফটিকেইপ্যপরাপরোৎ্পত্তেঃ ক্ষণিকত্বা- 
ব্যক্তীনামহেতুঃ ॥১০।২৮১॥ 


অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) ব্যক্তিসমূহের (সমস্ত পদার্থের ) ক্ষণিকত্ব প্রযুক্ত 
স্কটিকেও অপরাপরের (ভিন্ন ভিন্ন স্ফটিকের ) উৎপত্তি হওয়ায় অহেতু, অর্থাৎ 
স্ফঁটিকে নানাত্বের অভিমান, এই পক্ষ হেতুশূন্ত । ৃঁ 

ভাষ্য । স্ফটিকন্াতেদেনাবস্থিতস্তোপধানভেদান্নানাত্বাভিমান ইত্যয়- 
মবিদ্যমানহেতৃকঃ পক্ষঃ॥ কম্মাৎ? স্ফটিকেহপ্যপরাপরোৎপত্তেঃ। স্কটিকে- 
হপ্যন্যা ব্যক্তয় উৎপদ্যন্তেহন্য। নিরুধ্যন্ত ইতি । কথং? ক্ষণিকত্বাদৃ- 
ব্যক্তীনাং। ক্ষণশ্চালীয়ান্‌ কালঃ, ক্ষণম্থিতিকাঃ ক্ষণিকাঃ। কথং 
পুনর্গম্যতে ক্ষণিকা ব্যক্তয় ইতি? উপচয়াপচয়প্রবন্ধদর্শনাচ্ছরীরাদিষু। 
পক্তিনির্বৃ্তস্তাহাররসন্ত শরীরে রুধিরাদি ভাবেনোপচয়োইপচয়শ্চ প্রবন্ধেন 
প্রবর্ততে, উপচয়াদৃব্যক্তীনামুণ্পাঁদঃ, অপচয়াদৃব্যক্তিনিরোধঃ। এবঞ্চ 
মত্যবয়বপরিণামভেদেন বৃদ্ধিঃ শরীরম্ কালাস্তরে গৃহাত ইতি । সোহয়ং 
ব্যক্তিবিশেষধর্ট্ো ব্যক্তিমাত্রে বেদিতব্য ইতি | 


অন্ুবাদ। অভেদবিশিষ্ট হইয়া অবস্থিত স্ফটিকের অর্থাৎ একই স্ফটিকের 
উপাধির ভেরপ্রযুক্ত নানাত্বের অভিমান হয়, এই পক্ষ অবিদ্যমানহেতুক, 
অর্থাৎ এ পক্ষে হেতু নাই। (প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) যেহেতু স্ফটিকেও 
অপরাপরের উৎপত্তি হয় ( অর্থাৎ) স্ফটিকেও অন্য ব্যক্তিসমূহ (স্ফটিকসমূহ ) উৎপন্ন 
হয়, অন্ত ব্যক্তিসমূহ বিনষ্ট হয়। (প্রশ্ন ) কেন? যেহেতু ব্যক্তিসমূহের ( পদার্থ- 
মাত্রের) ক্ষণিকত্ব আছে। ক্ষণ” বলিতে সর্বাপেক্ষা অল্প কাল, ক্ষণমাত্রস্থায়ী 
পদার্থসমূহ ক্ষণিক। (প্রশ্ন) পদার্ধসমূহ ক্ষণিক, ইহা কিরূপে বুঝা যায়? 
(উত্তর ) যেহেতু শরীরাদিতে উপচয় ও অপচয়ের প্রবন্ধ অর্থাৎ ধারাবাহিক 
বৃদ্ধি ও ত্রাস দেখা যায়। *পক্তি*র দ্বার! অর্থাৎ জঠরাগ্নিজন্য পাকের বারা 
নির্বত্ত (উৎপন্ন ) শাহাররসের (ভুক্ত দ্রব্যের রসের অথবা রসুক্ত ভুক্ত 
দ্রব্যের) রুধিরাদিতাববশতঃ শরীরে প্রবাহরূপে € ধারাবাহিক ) উপচয় ও অপচয় 
(বৃদ্ধি ও হ্রাস) প্রবৃত্ত হইতেছে ( উতপন্ন হইতেছে )। উপচযুবশতঃ পদার্থ, 
সমূহের উৎপত্তি, অপচয়বশতঃ পদার্থসমূহের “নিরোধ” অর্থাৎ বিনাশ ( বুঝা যায় )। 
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এইরূপ হইলেই অবয়বের পরিপামবিশেষ- প্রযুক্ত কালাস্তরে শরীরের বৃদ্ধি 
বুঝা বায়। সেই এই পদার্থবিশেষের ( শরীরের ) ধর্ম্ম (ক্ষণিকত্ব ) পদার্থমাত্রে 
বুঝিবে। 

টিপ্ননী। পূর্বস্থত্রোক্ত সাংখা-দিদ্ধান্তে ক্ষণিকবাদী যে দোষ বলিয়াছেন, তাহা খণ্ডন 
করিবার জন্য অর্থাৎ বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ববাদ খণ্ডন করিয়! স্থিরত্ববাদ সমর্থনের জন্য মহর্ষি 
এই হুত্রের দ্বার! পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন যে, একই ম্ফটিকে উপাধিভেদে নানাত্বের ভ্রম যাহ! বলা 
হইয়াছে, তাহাতে হেতু নাই । কারণ, পদার্থমাত্রই ক্ষণিক, সৃতরাং স্কটিকেও গ্রতিক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন 
স্টিকের উৎপত্তি হইতেছে, ইহা স্থীকার্য্য । তাহ হইলে শরীরাদি অন্তান্ দ্রব্যের স্টার স্কটিকও 
নানা হওয়ায় তাহাতে নানাত্বের ভ্রম বল| যায় না। যাহ! প্রতিক্ষণে উৎপন্ন হুইয় দ্বিতীয় 
ক্ষণেই বিনষ্ট হইতেছে, তাহা! এক বন্ত হইতে পারে না, তাহা অসংখ্য; সুতরাং তাহাকে 
নান! বলিয়া! বুঝিলে সে বোধ যথার্থই হইবে। যাহা বস্ততঃ নানা, তাহাতে নানাত্বের ভ্রম 
হয়, এ কথ! কিছুতেই বলা যায় না, এ ভ্রমের হেতু বা কারণ নাই। সর্বাপেক্ষা অল্প কালের 
নাম ক্ষণ, ক্ষণকালমাত্রস্থায়ী পদার্থকে ক্ষণিক বল! যায়। বস্তমাত্রই ক্ষণিক, এ বিষয়ে প্রমাণ 
কি? এতছুনরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, শরীরাদিতে বুদ্ধি ও হাস দেখ! যায়, স্থৃতরাং 
শরীরাদি ক্ষণিক, ইহ! অনুমান-গ্রমাপের দ্বার! সিদ্ধ হয়। জঠরাগির দ্বারা ভুক্ত দ্রব্যের পরিপাক 
হইলে তজ্জন্য এ দ্রব্যের রদ শরীরে রুধিরাদিরূপে পরিণত হয়, সুতরাং শরীরে বৃদ্ধি ও 
স্বাসের প্রবাহ জন্মে। অর্থাঞ্থ শরীরের স্থূলতা ও ক্ষীণত৷ দর্শনে প্রতিক্ষণে শরীরের হুক 
পরিণামবিশেষ অনুমিত হয়। এ পরিণামবিশেষ প্রতিক্ষণে শরীরের উৎপত্তি ও বিনাশ ভিন্ন 
আর কিছুই হইতে পারে ন1। শরীরের বৃদ্ধি হইলে উহার উৎপত্তি বুঝা! যায়, ত্বাস হইলে উহার 
বিনাশ বুঝা! যায়। প্রতিক্ষণ শরীরের বৃদ্ধি না হইলে শরীরের অবয়বের পরিণামবিশেষ প্রযুক্ত 
কালান্তরে শরীরের বৃদ্ধি বুঝা যাইতে পারে না । অর্থাৎ প্রতিক্ষণেই শরীরের বৃদ্ধি ব্যতীত 
বাল্যকালীন শরীর হুইতে যৌবনকাঁলীন শরীরের যে বৃদ্ধি বোধ হয়, তাহা হুইতে পারে না। 
সুতরাং প্রতিক্ষণেই শরীরের কিছু কিছু বৃদ্ধি হয়, ইহা! স্থীকার্ধ্য। তাহা হইলে প্রতিক্ষণেই 
শরীরের নাশ এবং তজ্জাতীয় অন্ত শরীরের উৎপত্তি হয়, ইহাই শ্বীকার করিতে হুইবে। 
কারণ, উৎপত্তি ও বিনাশ ব্যতীত বৃদ্ধি ও হাস বলা যায় না। প্রতিক্ষণে শরীরের উৎপত্তি ও 
নাশ শ্বীকার্ধ্য হইলে প্রতিক্ষণ ভিন্ন ভিন্ন শরীরেই স্বীকার করিতে হইবে । সুতরাং পূর্বোক্ত 
যুক্তিতে শরীরমাত্রই ক্ষপিক, এই সিদ্ধান্তই সিদ্ধ হয়। শরীরমাত্রের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইলে 
তদদৃষ্টান্তে স্ফটিকাদি বস্তমাত্রেরই ক্ষণিকত্ব অশ্থমান দ্বারা সিদ্ধ হয়। সুতরাং শরীরের স্তায় 
প্রতিক্ষণে ক্ষটিকেরও ভেদ সিদ্ধ হওয়ায় স্কটিকে নানাত্ব জ্ঞান বার্থ জ্ঞানই হইবে, উহা ভ্রম জ্ঞান 
বলা যাইবে না'। তাঁষ্যকার ইহা প্রতিপর করিতেই শেষে বলিয়াছেন যে, ব্যক্তিবিশেষের অর্থাৎ 
শরীরের ধর্ম ক্ষণিকত্ব, ব্যক্তিমাত্রে ( স্টিকাদি বস্তমাত্রে ) বুঝিবে ৷ ভাষ্যকার এখানে বৌধ- 
সন্ত ক্ষণিকত্বের অনুমানে প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিকগণের যুক্তি এবং শরীরাদি দৃষ্াস্তই অবলম্বন 
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করিয়াছেন । তাতপর্ধ্যটীকাকারের কথার দ্বারাও ইহাই বুঝা যাঁয়১। ভাষ্যকারের পরবর্তী নব্য 
বৌদ্ধ দার্শনিকগণের যুক্তি-বিচারাদি পরে লিখিত হইবে ॥ ১০॥ 


সুত্র । নিয়মহেত্বভাবাদ্যথাদর্শনমভান্জ্ঞ! ॥১১।২৮২॥ 

অনুবাদ । (উত্তর ) নিয়মে হেতু ন! থাকায় অর্থাৎ শরীরের ন্যায় সর্বববস্তুতেই 
বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ হইতেছে, .এইবপ নিয়মে প্রমাণ না থাকায় “বধাদর্শন” অর্থাৎ 
যেমন প্রমাণ পাওয়া ষাঁয়, তদনুসারেই ( পদার্থের ) স্বীকার ( করিতে হইবে )। 

ভাষ্য। স্বাস্থ ব্যক্তি উপচয়াপচয়প্রবন্ধঃ শরীরবদ্দিতি নাঁয়ং 
নিয়মঃ | কম্মাৎ ? হেত্বভীবাঁৎ, নাত্র প্রত্যক্ষমনুমাঁনং বা প্রতিপাদক- 
মন্তীতি। তম্মাদ্‌“যথাদর্শনমভ্য নুজ্ঞা%, যত্র যত্রোপচয়াপচয়প্রবন্ধে! 
দৃশ্যতে, তত্র তত্র ব্যক্তীনামপরাপরোৎপত্তিরুপচয়পচয্প্রবন্ধদর্শনেন।- 
ভ্যনুজ্ঞায়তে, যথা৷ শরীরাদিষু ৷ যত্র যত্র ন দৃশ্যতে তত্র তত্র প্রত্যাধ্যায়তে 
যথা গ্রাবপ্রতৃতিযু। স্ফটিকেপ্যুপচয়াপচয়প্রবন্ধো ন দৃশ্যাতে, তন্মাদযুক্তং 
“ম্ষটিকেহপ্যপরাপরোৎপন্তে”রিতি ৷ যথা চার্কস্ত কটুকিন্া সর্বদ্রব্যাণাং 
কটুকিমানমাপাদয়েৎ তাদৃগেতদিতি-। 

অনুবাদ । সমস্ত বস্তুতে শরীরের স্টায় বুদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ অর্থাৎ প্রতিক্ষণে 
উৎপত্তি ও বিনাশ হইতেছে, ইহা নিয়ম নহে। (প্রশ্ন ) কেন ? ( উত্তর ) কারণ, হে 
নাই, ( অর্থাৎ) এই নিয়ম বিষয়ে প্রত্যক্ষ অথবা অনুমান, প্রতিপাদক (প্রমাণ) নাই। 
অতএব স্ষধাদর্শন” অর্থাৎ প্রমাণানুসারেই ( পদার্থের ) স্বীকার ( করিতে হইবে )। 
(অর্থাৎ ) যেষে বস্তুতে বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ দৃষ্ট (প্রমাণসিদ্ধ ) হয়, সেই 
সেই বস্ততে বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ-দর্শনের দ্বার! বস্তুসমূহের অপরাপরোৎপত্তি অর্থাৎ 
একজাতীয় ভিন্ন ভিন্ন বস্তুর উৎপত্তি স্বীকৃত হয়, যেমন শরীরাদিতে ৷ যে যে বস্তুতে 
বৃদ্ধি ও ভ্রাসের প্রবাহ দৃষ্ট হয় না, সেই সেই বস্তুতে অপরাপরোৎপ্তি প্রত্যাখ্যাত 
হয়, অর্থাৎ স্বীকৃত হয় না, যেমন প্রস্তরাদিতে। স্ফটিকেও বৃদ্ধি ও স্রীসের 
প্রবাহ অর্থাৎ প্রতিক্ষণে স্ফটিকের বিনাশ ও পরক্ষণেই অপর স্ফটিকের উৎপত্তি 
দৃষ্ট (প্রমাণসিদ্ধ ) হয় না, অতএব “স্ফটিকেও অপরাপরের উৎপত্তি হওয়ায়” এই 
কথ অযুস্ত । যেমন অর্কফলের কটুস্বের দ্বার অর্থাৎ কটু অর্কফলের দৃষ্টান্তে সর্বব- 
্রব্যের কটুত্ব আপাদন করিবে, ইহা তত্রপ। 
১1. বহু সৎ তৎ সর্ব ক্ষপিকং, কখা শরীর, তধাচ ক্ষটিক হতি ভরে বিছা ।--তাঁৎপর্যাদীক্ক। ৷ 
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টিপ্ননী। মহ্ষি পূর্বগত্রোক্ত মতের খগ্ডনের জন্ত এই হৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, সমস্ত 
বস্তুতে প্র-তক্ষণে বৃদ্ধি ও হাস হইতেছে, অর্থাৎ ₹জ্জাতীয় ভিন্ন ভিন্ন বস্তর উৎপত্তি হইতেছে, 
এইরূপ নিয়মে প্রশ্যক্ষ অথবা অনুমান গ্রমাণ নাই । এরূপ নিম্বমে কোন প্রমাণ না থাকায় উহা 
স্বীকার করা যায় না। সুতরাং যেখানে বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রমাণ আছে, সেখানেই তদনুসারে সেই বন্ততে 
তজ্জাতীন্ম অন্ত বন্তর উৎপত্তি ও পূর্বাত বস্তর বিনাশ স্বীকার করিতে হইবে । ভাষ্যকার দৃষ্টান্ত 
দ্বারা মহধির তাৎপর্ধ্য বর্ণনা করিয়াছেন যে, শরীরাদিতে বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ দেখা যায় অর্থাৎ 
উহা প্রমাণসিদ্ধ, সুতরাং তাহাতে উহার দ্বার! ভিন্ন ভিন্ন শরীরাদির উৎপত্তি স্বীকার কর! যায়। 
কিন্ত প্রস্তরাদিতে বৃদ্ধি ও হ্রাসের প্রবাহ দৃষ্ট হয না, উহা! বহুকাল পর্যন্ত একরূপই দেখা যায়, 
স্থৃতরাং তাহাতে প্রতিক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন প্রস্তরাদির উৎপন্তি স্বীকার করা যায় না। এইরূপ স্ফটিকেও 
বৃদ্ধি ও হাসের প্রবাহ দেখা যায় না, বহুকাল পর্য্যন্ত স্কটিক একরূপই থাকে, সুতরাং তাহাতে ভিন্ন 
ভিন্ন ক্ষটিকের উৎপত্তি শ্বীকার কর! যায় না । তদ্বিষয়ে কোন প্রমাণ না থাকায় তাহা সিদ্ধ 
হইতে পারে না। শরীরাি কতিপয় পদার্থের বৃদ্ধি ও হাস দেখিয়া! সমস্ত পদার্থে ই উহা! সিদ্ধ করা 
বায় না। তাহা হইলে অর্কফলের কটুত্বের উপলব্ধি করিয়! তদৃদৃষ্টান্তে সমস্ত দ্রব্যেরই' কটুত্ব 
সিদ্ধ করা যাইতে পারে। কোন ব)ক্তি অর্ককলের কটুত্ব উপলব্ধি করিয়া, তদ্রৃষ্টান্তে সমস্ত দ্রব্যের 
কটুস্ের সাধন করিলে যেমন হয়, ক্ষপণিকবাদীর শরীরাদি দৃষ্টান্তে বস্তরমাত্রের ক্ষণিকত্ব সাধনও 
তন্জরপ হয়। অর্থাৎ তাদৃশ অনুমান প্রত্যক্ষাদি গ্রমাণ-বাঁধিত হওয়ায় তাহা প্রমাপই হইতে পারে 
না। ভাষাকার শরীরাদির ক্ষণিকত্ব স্বীকার করিয়াই এখানে পূর্বপক্ষবা্দীর দিদ্ধান্ত ( সর্বববস্তর 
ক্ষপিকত্ব) অদিদ্ধ বলিয়াছেন। বস্ততঃ প্রকৃত সিদ্ধান্তে শরীরাদিও ক্ষণিক ( ক্ষণকা লমাত্র স্থায়ী ) 
নকে। শরীরের বৃদ্ধি ও হাস হইয়া থাকে, সন্দেহ নাই, কিন্তু গ্রতিক্ষণেই উহা! হইতেছে, প্রতি" 
্ষণেই এক শরীরের নাশ ও তজ্জাতীয় অপর শরীরের উৎপত্তি হইতেছে। এ বিষয়ে কিছুমাত্র 
প্রমাণ নাই। যে সময়ে কোন শরীরের বৃদ্ধি হয়, তখন পূর্বশরীর হইতে তাহার পরিমাণের 
তেদ হওয়ায়, সেখানে পূর্ববশরীরের নাশ ও অপর শরীরের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হয়, এবং কোন 
কারণে শরীরের হাস হইলেও সেখানে শরীরান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হয়। কারণ, পরিমাণের 
ভেদ হইলে দ্রব্যের ভেদ হইয়! থাকে । একই দ্রব্য বিভিন্ন পরিমাণ হইতে পারে না) কিন্ত 
প্রতিক্ষণেই শরীরের হাঁস, বুদ্ধি বা পরিমাণ-ভেদ প্রত্যক্ষ করা বায় না, তদ্বিষয়ে অন্য কোন প্রমাণও 
নাই? সুতরাং প্রতিক্ষণে শরীরের ভেদ স্বীকার করা যায় না। কিন্তু ভাষাকার এখানে তাহার 


সম্মত *অভ্যুপগম সিদ্ধান্ত” অবলম্বন করিয়া, পূর্ববপক্ষবাদীদিগের ও দৃষ্টান্ত মানিয়! লইয়াই তাঁহা- 
দিগের মূল মত খণ্ডন করিয়াছেন ॥ ১১ | 


ভাষ্য। যশ্চাশেষনিরোধেনাপূর্বেবাৎপাদং নিরন্থয়ং দ্রব্যসন্তানে ক্ষণি- 
কতাং মন্যতে তস্তৈতত-__ 


নুত্র। নোৎপত্তি- হী রা ॥১২।২৮৩।॥ 
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অনুবাদ । পরম্ ধিনি অশেষবিনাশবিশিষ্ট নিরন্বয় অপূর্বোৎপত্তিকে অর্থাৎ 
পুরববক্ষণে উৎপন্ন দ্রব্যের পরক্ষণেই সম্পূর্ণ বিনাশ ও সেই ক্ষণেই পুর্ববজাতকারণ- 
দ্রব্যের অন্থয়শূন্য ( সম্বন্ধশূন্য ) আর একটি অপূর্ববদ্রব্যের উৎ্পপত্তিকে দ্রব্যসন্তানে 
€ গ্রতিক্ষণে জায়মান বিভিন্ন ত্রব্যসমূহে ) ক্ষণিকত্ব স্বীকার করেন, তাহার এই মত 
অর্থাৎ দ্রব্যমাত্রের এরূপ ক্ষণিকত্ব নাই, যেহেতু, উৎপত্তি ও বিনাশের কারণের 
উপলব্ধি হয়। 

ভাষ্য | উৎপত্ভিকাঁরণং তাবছুপলভ্যতেহবয়বোঁপচয়ে। বল্মীকাদীনাং, 
বিনাশকাঁরণঞ্চোপলভ্যতে ঘটাদীনামবয়ববিভাগঃ | যস্ত ত্বনপচিতাবয়বং 
নিরুধ্যতেহনুপচিতাবয়বঞ্চোৎপদ্যতে, তস্তাশেষনিরোধে ' নিরন্বয়ে বাহ- 
পূর্বেবাৎপাদে ন কারণমুভয়ন্রাপ্যুপলভ্যত ইতি। 

অনুবাদ । অবয়বের বৃদ্ধি বল্মীক প্রভৃতির উৎপত্তির কারণ উপলব্ধ হয়, 
এবং অবয়বের বিভাগ ঘটাদির বিনাশের কারণ উপলব্ধ হয়। কিন্তু, ধাহার মতে 
*অনপচিতাবয়ব” অর্থাৎ যাহার অবয়বের কোনরূপ অপচয় বা হ্রাস হয় না, এমন 
দ্রব্য বিনষ্ট হয়, এবং প্অনুপচিতাবয়ব” অর্থাৎ যাহার অবয়বের কোনরূপ বৃদ্ধি 
হয় না, এমন দ্রব্য উৎপন্ন হয়, তাহার ( সম্মত ) সম্পূর্ণ বিনাশে অথব। নিরন্বয় 
অপুরর্দ্রব্যের উত্পত্তিতে; উভয়ন্রই কাঁরণ উপলব্ধ হয় না। 

টিগনী। ক্ষণিকবাদীর সম্মত ক্ষণিকত্বের সাধক কোন প্রমাণ নাই, ইচ্ছাই পূর্বশত্রে 
বলা হুইয়াছে। কিন্ত & ক্ষণিকত্বের অভাবসাধক কোন সাধন বলা! হয় নাই, উহা! অবস্ত বলিতে 
হইবে। তাই মহধি এই স্বৃত্রের হ্বার সেই সাধন বলিয়াছেন । ক্ষণিকবাদীর মতে উৎপন্ন দ্রব্য 
পরক্ষণেই বিনষ্ট হইতেছে, এবং সেই বিনাশক্ষণেই তজ্জাতীয় আর একটি অপূর্ব দ্রব্য উৎপন্ন 
হইতেছে, এইরূপে প্রতিক্ষণে জায়মান দ্রব্যসমষ্টির নাম ভ্রব্যসস্তান। পূর্বক্ষণে উৎপন্ন জ্রব্যই 
পরক্ষণে জায়মান দ্রব্যের উপাদানকারণ। কিন্ত এ কারণ দ্রব্য পরক্ষণ পর্য্যন্ত বিদ্যমান না থাকায়, 
পরক্ষণেই উহার অশেষ নিরোধ ( সম্পূর্ণ বিনাশ ) হওয়ায়, পরক্ষণে জায়মান কার্য্প্রব্যে উহার 
কোনরূপ অন্বয় ( সম্বন্ধ ) থাকিতে পারে না) তজ্জন্য এ অপূর্ব ( পর্বে যাহার কোনরূপ সত! 
থাকে ন! )--কার্ধ্য-দ্রব্যের উৎপত্তিকে নিরন্ব় অপূর্বোৎপত্তি বলা হয়, এবং পূর্বজাত দ্রব্যের 
সম্পূর্ণ বিনাশক্ষণেই এ অপূর্ব্বোৎপত্তি হয় বলিয়াঃ উহাকে অশেষবিনাশবিনাশবিশিষ্ট বল! 
হইয়াছে । ভাষ্যকার এই মতের প্রকাশ করিয়।, ইহার খগুনের জন্ত এই স্তরের অবতারণা 
করিয়াছেন । ভাষ্যকারের শেষোক্ত “এত” শব্দের সহিত হৃত্রের আদিস্থ “নঞ৮ শবের যোগ ' 
করিয়। হুত্রার্থ ব্যাখ্যা করিতে হইবে। উদ্দ্যোতকর প্রতৃতির সত্রব্যাথ্যান্থসারে ইহাই বুঝা যার) 
মহষির কথ! এই যে, বস্তমাত্র বা দ্রব্যমাত্রের ক্ষণিকত্ব নাই। কারণ, উৎপত্তি ও বিনাশের 


ছু 


২০৬ | ন্যায়দর্শন [ ৩০, ২আ*, 


কারণের উপলব্ধি হইয়! থাকে। তণ্ষাকার স্ৃত্রককারেব তাঁৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন ধে, ব্সীক 
প্রভৃতি দ্রব্যের অবয়বের বৃদ্ধি এ সমস্ত দ্রব্যের উৎপত্তির কারণ উপলন্ধ হয়, এবং ঘটাদি 
দ্রব্যের অবয়বের বিভাগ এ সমস্ত দ্রবোর বিনাশের কারণ উপলব্ধ হয়, অর্থাৎ উৎপন্ন দ্রব্যের 
উৎপত্তি ও বিনষ্ট দ্রব্যের বিনাশে সর্বত্রই কারণের উপনব্ধি হইয়া থাকে । কিন্তু, ক্ষপিকবাদী 
স্কটিকাদি দ্রব্যের যে প্রতিক্ষণে উৎপত্তি ও বিনাশ বলেন, তান্তার কোন কারণই উপলব্ধ হর 
না, তাহার মতে উহার কোঁন কারণ থাকিতেও পারে না । কারণ, উৎপত্তির কারণ অবয়বের বৃদ্ধি 
এবং বিনাশের কারণ, অবয়বের বিভাগ ব! হ্থাস তীছার মতে সম্ভবই নহে। যে বন্ত কোনরূপে 
বর্তমান থাকে, তাহারই বৃদ্ধি ও হ্বাস বলা যায় যাহা! দ্বিতীয় ক্ষণেই একেবারে বিনষ্ট হই যার, 
যাহার তখন কিছুই শেষ থাকে না, তাহার তখন হাস বলা! যায় না এবং যাহা পরক্ষণেই উৎপন্ন 

হুইয়। সেই একক্ষণ ছাত্র বিদ্যমান থাকে, তাহারও এ সময়ে বৃদ্ধি বলা যার না। সুতরাং 
উৎপত্তির কারণ অবস্নবের বৃদ্ধ এবং বিনাশের কারণ অবয়বের বিভাগ বা হাঁদ ক্ষণিকত্ব পক্ষে 
সম্ভবই নহে। তাহা হুইলে ক্ষণিকবাদীর মতে অবয়্বের ত্বাপ ব্যতীতও যে বিনাশ হয়, এবং 
অবয়বের বৃদ্ধি ব্যতীতও যে উৎপত্তি হয়, সেই বিনাশ ও উৎপত্তিতে কোন কারণের উপলব্ধি 
না হওয়ায় কারণ নাই। সুতরাং কারণের অভাবে প্রতিক্ষণে স্কটিকাদি দ্রব্যের উৎপত্তি ও 
বিনাশ হইতে ন! পারায় উচ্া ক্ষণিক হইতে পারে না। স্ফিকাদি দ্রব্যের যদি প্রতিক্ষণেই একের 
উৎপত্তি ও অপরের বিনাশ হইত, তাহ! হইলে তাহার কারণের উপলব্ধি হইত । কারণ, সর্বত্রই 
উৎপত্তি ও বিনাশের কারণের উপলব্ধি হইয়া থাকে। কারণ ব্যতীত কুত্রাপি কাহারও উৎপত্তি ও 
বিনাশ দেখ! যাঁয় না, তাহা হইতেই পারে ন|। স্থত্রে নঞর্থ “ন”শবের সহিত সমাস হইলে 
উৎপত্তি ও বিনাশের কারণের অন্ুপলব্ধিই এখানে মহষির কথিত হেতু বুঝ! যায়। তাহ! হুইলে 
স্ফটিকাদি দ্রব্যের গ্রতিক্ষণে উৎপন্তি ও বিনাশের কারণের উপলব্ধি না হওয়ায় কারণাভাবে তাহ! 
হুইতে পারে না, সুতরাং স্কটিকাদি দ্রব্যমাত্র ক্ষণিক নহে, ইহাই এই সৃত্রের দ্বারা বুঝিতে পার! 
যায়৷ এইরূপ বলিলে মহুধির তাৎপর্ধ্যও সরলভাবে প্রকটিত হয় । পরবর্তী ছুই শৃত্জেও "অনুপলব্ধি” 
শব্েরই প্রয়োগ দেখ! যায়। কিন্তু মহধি অন্তান্ত সথত্রের স্তায় এই সুত্রে পঅনুপলব্ধি” শবে 
প্রয়োগ না করায় উদ্দ্োতকর প্রভৃতি এখানে উৎপত্তি ও বিনাশের কারণের উপলব্ধিই মহবির 
কথিত হেতু বুঝিয়াছেন এবং সেইরূপই স্থৃত্রার্থ বলিয়াছেন। এই অর্থে স্থৃত্রকারের তাৎপর্ধ্য 
পূর্বেই ব্যক্ত কর হুইয়াছে। উদ্দ্যোতকর কর্লান্তরে এই স্থুত্রোক্ত হেতুর ব্যাথ্যান্তর করিয়াছেন 
যে, কারণ বলিতে আধার, কার্য্য বলিতে আধেয়। সমস্ত পদার্থই ক্ষণিক ( ক্ষপক্কালমাত্স্থায়ী ) 
হইলে আধারাধেয়ভাব সম্ভব হয় না, কেহ কাঁহারও আধার হুইতে পারে না । আধারাধেয়ভাব 
ব্যতীত কার্ধ্যকারণ ভাব হইতে পারে না । কার্য্যকারণভাবের উপলব্ধি হওয়ার বস্তু মাত্র ক্ষপিক 
নহে) ক্ষণিকবাদী যর্দি বলেন যে, আমর! কারণ ও কার্ষ্যের আধারাধেয়ভাব মানি না, কোন 
কার্ধযই আমাদিগের মতে সাধার নহে । এতছুস্তরে উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন যে, সমস্ত কার্ধ্যই 
আধারশূন্ত, ইহা হইতেই পারে না। পরদ্ধ তাহা বলিলে ক্ষণিকবাদীর নিজ সিদ্ধান্তই ব্যাহত 


র্‌ 
ঞ 
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হয়। কারণ, তিনিও রূপের আধার স্বীকার করিয়াছেন। ক্ষণিকবাদী যর্দি বলেন যে, কারণের 
বিনাশক্ষণেই কার্য্যের উৎপত্তি হওয়ায় ক্ষণিক পদার্থেরও কার্যযকারণভাব সম্ভব। হয়। যেমন 
একই সময়ে তুলাদিণ্ডের এক দিকের উন্নতি ও অপরদিকের অধোগতি হয়, তদ্রপ একই ক্ষণে 
কারণ-দ্রব্যের বিনাশ ও কার্য দ্রব্যের উৎপতি অবশ্ত হইতে পারে। পূর্বক্ষণে কারণ থাঁকাতেই 
সেখানে পরক্ষণে কার্য জন্মিতে পারে। এতছুত্বরে শেষে আবার উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন ষে, 
ক্ষণিকত্বপক্ষে কার্ধ্যকারণভাব হয় না, ইহা বলা হয় নাই। আধারাধেয়ভাব হয় না, ইহাই 
বলা হইয়াছে, উহাই এখানে মহর্ষির বিবক্ষিত হেতু । কারণ ও কার্ধ্য ভিন্নকালীন পদার্থ হইলে 
কারণ কার্ষ্ের আধার হইতে পারে ন1। কার্য নিরাধার, ইহা কুত্রাপি দেখা যায় না, ইহার দৃষ্াসত 
নাই। সুতরাং আধারাধেয়ভাবের অন্ুপপন্তিবশতঃ বস্ত মাত্র ক্ষণিক নহে॥ ১২॥ 


সুত্র। ক্ষীরবিনাশে কারণান্বপলব্ধি বদ্দধুযুৎপর্ভিবচ্চ 
তছুপপত্তিঃ ॥১৩।২৮৪॥ 


অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ ) ছুদ্ের বিনাশেখকারণের অনুপলন্ধির স্ায় এবং দধির 
উৎপত্তিতে কারণের অনুপলব্ধির ন্যায় তাহার ((প্রতিক্ষণে স্ফটিকাদি দ্রবোর 
বিনাশ ও উৎপত্তির কারণের অনুপলব্ধির ) উপপত্তি হয়। 


ভাষ্য । যথাইনুপলভ্যমাঁনং ক্ষীরবিনাশকারণং দধ্যুত্পত্তিঝ রণঞ্চাভ্য- 
নুজ্ঞায়তে, তথা স্ফটিকেইপরাপরাস্থ ব্যক্তিযু বিনাশকা রণমুণপন্ভতিকারণ- 
থশভ্যনুজ্ঞেয়মিতি | 


অনুবাদ । যেমন অনুপলভ্যমান হ্গ্ধধবংসের কারণ এবং দধির উৎপত্তির কারণ 
স্বীকৃত হয়, তত্রূপ স্ফটিকে ও অপরাপর ব্যক্তিসমূহে অর্থাৎ প্রতিক্ষণে জায়মান 
ভিন্ন ভিন্ন স্ফটিকসমুহে বিনাশের কারণ ও উৎপত্তির কারণ স্বীকাধ্য । 


টিপ্লনী। মহষির পূর্বোক্ত কথার উত্তরে ক্ষপিকবাদী বলিতে পারেন যে, কারণের উপলব্ধি 
ন। হইলেই যে কারণ নাই, ইহা! বল! যায় না। কারণ, দধির উৎপত্তির স্থলে ছুগ্ধের নাশ ও দধির 
উৎপত্তির কোন কারণই উপলব্ধি করা যায় না। যে ক্ষণে ছুগ্ধের নাশ ও দধির উৎপত্তি হয়, 
তাহার অব্যবহিত পূর্বক্ষণে উহার কোন কারণ বুঝা ফায় না। কিন্তু এঁ ছুথের নাশ ও দধির 
উৎপত্তির ষে কারণ আছে, কারণ ব্যতীত উহা হইতে পারে না, ইহ! অবস্তয স্থীকার্য্য। তজ্ৰপ 
প্রতিক্ষণে স্ফ0টিকের নাশ ও অন্তান্ত স্ফটিকের উৎপতি যাহা বলি্জাছি, তাহারও অবস্ত কারণ 
আছে। এ কারণের উপলব্ধি না হইলেও উহা! স্বীকার্য্য। মহধি এই স্থ্ধের দ্বার। ক্ষণিকবাদীর 
বক্তব্য এই কথাই বলিয়াছেন ॥ ১৩॥ 


২০৮ স্যায়দর্শন [ ৩, ২আৎ, 


সুত্র। লিঙ্গতো গ্রহণান্নান্বপলন্ধিঃ ॥১৪।২৮৫॥ 


অনুবাদ। (উত্তর) লিঙ্গের দ্বার অর্থাৎ অনুমান প্রমাণের দ্বারা € ছুগ্ধের 
নাশ ও দধির উৎপত্তির কারণের ) জ্ঞান হওয়ায় অনুপলব্ধি নাই । 


ভাষ্য । ক্ষীরবিনাশলিঙ্গং ক্ষীরবিনাশকারণং দধ্যুৎপতিলিঙ্গং দধ্যুৎ- 
পত্তিকারণঞ্চ গৃহাতেহতো নানুপলদ্ধিঃ | বিপর্যস্ত স্ফটিকাদিষু দ্রব্যেযু 
অপরাঁপরোৎপত্তো ব্যক্তীনাং ন লিঙ্গমন্তীত্যনুত্পত্তিরেবেতি | 


অনুবাদ । ছুগ্ধের বিনাশ যাহার লিঙ্গ অর্থাৎ অনুমাপক হেতু, সেই হৃগ্ধ বিনাশের 
কারণ, এবং দধির উৎপত্তি যাহার লিঙ্গ, সেই দধির উৎপত্তির ক'রণ গৃহীত হয়, অর্থাৎ 
অনুমানপ্রমাণের দ্বারা উহার উপলব্ধি হয়, অতএব ( এ কারণের ) অনুপলন্ধি নাই। 
কিন্তু স্কটিকাদি দ্রব্যসমূহে বিপর্যয়, অর্থাৎ তাহাদিগের প্রতিক্ষণে বিনাশ ও উৎপত্তির 
কারণের অনুমান প্রমাণ দ্বারা উপলব্ধি হয় না। (কারণ) ব্যক্তিসমূহের অপরা- 
পরোতপত্তিতে অর্থাৎ প্রতিক্ষণে ভির্ন ভিন্ন স্ফটিকাদি দ্রব্যের উৎ্পত্তিতে লিঙ্গ 
( অনুমাপক হেতু ) নাই, এজন্য অনুণপত্তিই (স্থীকার্ধ্য )। 

টগ্লনী। ক্ষপিকবাদীর পূর্বোক্ত কথার উত্তরে মহধি এই স্বৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন ঝে, ছুগ্ধের 
বিনাশ ও দধির উৎপত্তিরূপ কার্ধ্য তাহার কারণের লিঙ্গ, অর্থাৎ কারণের অনুমাপক, তদ্বার! তাহার 
কারণের অন্ুমানরূপ উপলব্ধি হওয়ায় সেখানে কারণের অনুপলন্ধি নাই । সেখানে এঁ কারণের 
প্রত্যক্ষরূপ উপলব্ধি না হইলেও বখন কার্য দ্বার! উহার অন্ুমানরূপ উপলব্ধি হয়, তখন আর 
অন্ুপলব্ধি বল! যায় না । কিন্তু স্ষটিকাদি দ্রব্যের প্রতিক্ষণে যে উৎপত্তি বল! হইয়াছে, তাহাতে 
কোন লিঙ্গ নাই, তদ্দিষয়ে প্রত্যক্ষ প্রমাণের ন্যায় অনুমানপ্রমাণও নাই, আর কোন প্রমাণও নাই। 
সুতরাং তাহ! অসিদ্ধ হওয়ায় তন্বার! তাহার কারণের অনুমান অসম্ভব | প্রত্যক্ষরূপ উপলব্ধি না 
হইলেই অনুপলব্ধি বলা যায় না। ছু্ধের বিনাশ ও দধির উৎপত্তি গ্রত্যক্ষসিদ্ধ পদার্থ, স্থৃতরাং 
তন্থার৷ তাহার কারণের অনুমান হইতে পারে) ষে কার্য প্রমাণসিন্ধ, যাহা! উভয়বাদিসম্মত, 
তাহা তাহার কারণের অনুমাপক হুয়। কিন্তু ক্ষণিকবাদীর সম্মত স্কটিকাদি দ্রব্যে ইহার বিপর্য্যয়। 
কারণ, গ্রতিক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন স্কটিকাদ্দির উতৎপত্তিতে কোন লিঙ্গ নাই। উহাতে প্রত্যক্ষ প্রমাণের 
স্তায় অনুমান প্রমাণও ন! থাকায় প্রতিক্ষণে স্ফটিকারদির অন্ুৎ্পত্তিই শ্বীকার্ধ্য। ফল বথা, 
ক্ষপিকবাদী স্বমত সমর্থনে যে দৃষ্টান্ত বলিয়াছেন, তাহ। অলীক। কারণ, ছুগ্ধের থ্রিশ ও .দধির 
উৎপত্তির কারণের অনুপলব্ধি নাই, অনুমান প্রমাণ-জন্য উপলব্মিইআছে ॥ ১৪ ॥ 

ভাষ্য । অত্র কশ্চিৎ পরীহারমাহ-_ 


অনুবাদ। এই বিষয়ে কেহ ( সাংখ্য ) পরীহার বলিতেছেন-_ 


১৫০]. বাংস্তায়ন ভাষ্য ২০৯ 


নুত্র। ন পয়সঃ পরিণাম-গুণান্তর প্রাছুর্ভাবাৎ ॥ 
॥১৫॥২৮৩॥ 


অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ হৃদ্ধের যে বিনাশ বলা হইয়াছে; তাহ! বল! 
ষায় না, যেহেতু ছুদ্ধের পরিণাম অথব৷ গুণাস্তরের প্রাহুর্ভাব হয় । 


ভাষ্য । পয়সঃ পরিণামে! ন বিনাঁশ ইত্যেক আহ । পরিণামশ্চাবস্থিতম্তয 
্রব্যস্ত পূর্ববধর্ম্মনিরৃতৌ ধর্ম্াস্তরোৎপত্তিরিতি। গুণা্তরপ্রাদুর্ভাব ইত্যপর 
আহ। সতো৷ দ্রব্যস্ত পূর্ববগুণনিবৃতৌ গুণাত্তরমুপদ্যত ইন্ডি। স খন্বেক- 
পক্ষীভাব ইব। 


অনুবাদ । ছুগ্ধের পরিণাম হয়, বিনাশ হয় না, ইহা! এক আচার্য্য বলেন। পরিণাম 
কিন্তু অবস্থিত দ্রব্যের পূর্ববধর্মের নিবৃত্তি হইলে অন্য ধর্মের উৎপত্তি। গুণীস্তরের 
প্রাহুর্ভীব হয়, ইহা অন্ঠ আঁচার্য্য বলেন। বিদামান দ্রব্যের পূর্ববগুণের নিবৃত্তি হইলে 
অন্য গুণ উৎপন্ন হয়। তাহা! একপক্ষীভাবের তুল্য, অর্থাত পূর্ব্বোক্ত ছুইটি পক্ষ এক 
পক্ষ না হইলেও এক পক্ষের তুল্য । 


টিপ্ননী। পূর্বোক্ত ত্রয়োদশ স্ত্রে ক্ষণিকবাদীর যে সমাধান কথিত হইয়াছে, মহবি পূর্বঘ- 
সুত্রে দ্বারা তাহার পরীহার করিয়াছেন । এখন সাংখ্যাদি সম্প্রদায় এ সমাধানের যে পরাহার 
( খণ্ডন ) করিয়াছেন, তাহাই এই স্বত্রের দ্বারা বলিয়া, পরস্থত্রের দ্বারা ইহার খণ্ডন করিয়াছেন। 
সাংখ্যাি সম্প্রদায় ছুগ্ধের বিনাশ এবং অবিদ্যমান দধির উৎপত্তি স্বীকার করেন নাই । তাহাদিগের 
মধ্যে কেহ বলিয়াছেন যে, ছুগ্ধের পরিণাম হয়, বিনাশ হয় না। ছুগ্ধী হইতে দধি হুইলে ছুগ্ধের 
ধ্বংস হয় ন', দুগ্ধ অবস্থিতই থাকে, কিন্ত তাহার পূর্বধর্ম্ের নিবৃত্তি ও তাহাতে অন্ত ধর্মের 
উৎপত্তি হয়। উহাই সেখানে ছুগ্ধের “পরিণাম” ৷ কেহ বলিয়াছেন যে, ছু্ধের পরিণাম হয় না, 
কিন্ত তাহাতে অন্ত গুণের প্রাদুর্ভাব হম্ব। ছুপ্ধ অবস্থিতই থাকে, কিন্ত তাহার পূর্বগুণের 
নিবৃত্তি ও তাহাতে অন্ত গুণের উৎপত্তি হয়। ইহারই নাম "গুণাস্তরপ্রাুর্ভাব” । ভাষ্যকার 
সথক্রোক্ত "পরিণাম" ও ৭গুপাস্তরপ্রাছুর্ভাব"কে ছুইটি পক্ষরূপে ব্যাধ্য। করিয়া, শেষে বণিয়াছেন 
যে, ইহা দুইটি পক্ষ থাকিলেও বিচার করিলে বুঝা! যায়, ইহা! এক পক্ষের তুল্য। তাঁৎপর্য্য এই ষে, 
“পরিণাম” ও *গুপান্তর প্রাহুর্ভাব” এই উভয় পক্ষেই দ্রব্য অবস্থিতই থাকে, দ্রব্যের বিনাশ হয় না । 
প্রথম পক্ষে দ্রব্যের পূর্ববধরন্মের তিরোভাব ও অন্ত ধর্মের অভিব্যক্তি য় । দ্বিতীয় পক্ষে পূর্ব- 
গুণের বিনাশ ও অন্ত গুণের প্রাছুর্ভাব হয়। উভয় পক্ষেই সেই দ্রব্যের ধ্বংস না হওয়ায় উহ! একই 
পক্ষের তুল্যই বলা যান । সুতরাং একই যুক্তির দ্বারা উহ নিরস্ত হইবে । মৃলকথা, এই উভয় 
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পক্ষেই ছুগ্ধের বিনাঁশ ও অবিদামান দধির উৎপত্তি ন! হওয়ায় পূর্বোক্ত ত্রয়োদশ স্ত্রে হুপ্ধের 
বিনাশ ও দধির উৎপত্তির কারণের অনুপলব্ধিকে যে দৃষ্টাঞ্জ বল! হইয়াছে, তাহা বলাই যায় না। 
সুতরাৎ ক্ষপিকবাঁদীর এ সমাধান একেবারেই অসম্ভব ॥ ১৫ ॥ 

ভাষ্য । অত্র তু প্রতিষেধঃ __ 

অনুবাদ। এই উভয় পক্ষেই প্রতিষেধ (উত্তর )[ বলিতেছেন ] 


সুত্র। ব্যহা স্তরাদৃত্রব্যান্তরো্পত্তিদর্শনৎ পূর্দ্রব্য- 
নিরত্েরনুমানৎ ॥১২৬।২৮৭॥ 


অনুবাদ। (উত্তর ) “্বুাহান্তর” প্রযুক্ত অর্থাৎ অবয়বের অন্যরূপ রচনা-প্রযুদ্ত 
দেব্যান্তরের উৎ্পত্তিদর্শন পূর্বদ্রব্যের বিনাশের অনুমান ( অনুমাপক )। 

ভাষ্য । সংসূচ্ছনিলক্ষণাদবয়বব্যৃহাদৃত্ব্যান্তরে দগ্স্যৎপন্সে গৃহামাণে 
পুর্ববং পয়োব্দ্রব্যমবয়ববিভাগেভ্যে। নিৰৃত্তমিত্যনুমীয়তে, যথা! ম্ব্দবয়বানাং 
ব্যহাত্তরাদৃদ্রব্যাস্তরে স্থাল্যামুৎপন্ীয়াং পূর্ববং ম্বুৎপিগুপ্রব্যং স্ব্দবয়ববিভা- 
গেভ্যে৷ নিবর্তত ইতি ] মুদ্ধচ্চাবয়বান্বয়ঃ পয়োদক্নোাহশেষনিরোধে নিরম্বয়ো 
দেব্যান্তরোৎপাঁদে ঘটত ইতি । 


অনুবাদ। সংমূঙ্ছনরূপ অবয়বব্হজন্য অর্থাৎ ছুপ্ধের অবয়বসমূহের বিভাগের পরে 
পুনর্ববার তাহাদিগের বিলক্ষণ-সংযোগ-জন্য উৎপন্ন দধিরূপ দ্রব্যাস্তর গৃহামাণ (প্রত্যক্ষ) 
হইলে অবয়বসমূহের বিভাগ প্রযুক্ত দুগ্ধরূপ পুর্ববদ্ব্য বিনষ্ট হইয়াছে, ইহা অনুমিত 
হয়। যেমন মৃত্তিকীর অবয়বসমূহের অন্যরূপ ব্যুহ-জন্য অর্থাৎ এ অবয়বসমূহের 
বিভাগের পরে পুনর্ববার উহাদিগের বিলক্ষণ-সংযোগ-জন্ত দ্রব্যান্তর স্থালী উত্পন্ন হইলে 
মৃত্তিকার অবয়বসমূহের বিভাগপ্রযুক্ত পিগাকার মৃত্তিকারূপ পূর্ববদ্রব্য বিনষ্ট হয়। 
কিন্তু ছুষ্ধ ও দধিতে মৃত্তিকার ন্যায় অবয়বের অন্থয় অর্থাৎ মূল পরমাণুর সম্বন্ধ থাকে । 
(কারণ) অশেষনিরোধ হইলে অর্থাৎ দ্রব্যের পরমাণু পধ্যস্ত সম্পূর্ণ বিনষ্ট হইলে 
নিরস্বয় ভ্রব্যান্তরোৎপত্তি সম্ভব হয় না। 

টিগ্পনী। মহষি পূর্বস্ত্রোক্ত মতের খণ্ডন করিতে এই স্তরের দ্বারা বলিয়াছেন যে, দ্রব্যের 
অবয়বের অন্তরূপ ব্যহ-জন্য ভ্রব্যাস্তর উৎপন্ন হয়, উহা দেখিয়া সেখানে পূর্বান্ুব্যের বিনাশের 
অন্গমান করা যায় । এ প্রব্যান্তরোৎপত্তিদর্শন সেখানে পূর্বন্রব্য বিনাশের অনুমাপক। ভাষ্যকার 
্রক্কতস্থলে মহষির কথা বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, দধিরূপ দ্ব্যাস্তর উৎপন্ন হই প্রত্যক্ষ হইলে 
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সেখানে ছুগ্ধের অবয়বসমূছ্থের বিভাগজন্ত সেই পূর্বস্রব্য দুগ্ধ যে বিনষ্ট হইয়াছে, ইহা অনুমান 
দ্বার! বুঝা যায় । ভাষ্যকার ইহার দৃষ্টান্ত বলিয়াছেন যে, পিগাকার মৃত্তিকা লইয়! স্থালী নির্মাণ 
করিলে, সেখানে এঁ পিগ্াকার মৃত্তিকার অবস্ববগুলির বিভাগ হয়, তাহার পরে এঁ সকল অবয়বের 
পুনর্বার অন্তর্ূপ ব্যহ ( সংযোগবিশেষ ) হইলে তজ্জন্ত স্থালীনামক ভ্রব্যা্তর উৎপর হয়। 
সেখানে এঁ পিপাকার মৃত্তিকা থাকে না, উহার অবয়বসমূহের বিভাগজন্য উহ্থার বিনাশ হয়) 
এইরূপ দধির উৎপত্তিস্থলেও পূর্বত্রব্য ছুপ্ধ বিনষ্ট হয়। ভাষ্যকার দৃষ্টান্ত ্বারা দধির উৎপতি- 
স্থলে দুগ্ধের বিনাশ সমর্থন করিয়া, শেষে বলিয়াছেন যে, দুগ্ধ ও দিতে মৃত্তিকা স্তায় অবয়বের 
অন্বর থাকে। ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই যে, দধির উৎ্পতিস্থলে ছুগ্ধ বিনষ্ট হইলেও যেমন 
মৃত্তিকানির্মিত স্থালীতে এ মৃত্তিকার মুল পরমাণুবূপ অবয়বের অন্বপ্ধ থাকে, স্থালী ও মৃত্তিকার 
মূল পরমাণুর তেদ না থাকায় স্থালীতে উহার বিলক্ষণ সন্বন্ধ অবশ্তই থাকিবে, তদ্রুপ ছুগ্চ ও দধির 
মুল পরমাণুর. তেদ না! থাকায় ছুগ্ধ ও দধিতে সেই মূল পরমাণুর অন্থয় বা বিলক্ষণ সম্বন্ধ অবশ্তই 
থাকিবে। ভাষ্যকারের গুড় অভিদন্ধি এই যে, আমরা দধির উত্পত্তিস্থলে ছুগ্ধের ধবংস স্বীকার 
করিলেও বৌদ্ধস্প্রদায়র স্তায় “অশেষনিরোধ” অর্থাৎ মুল পরমাণু পর্য্যন্ত সম্পূর্ণ বিনাশ শ্বীকার 
করি না, একেবারে কারণের সর্বপ্রকার সম্ন্ধশূন্ত ( নিরন্বয়) ভরব্যান্তরোৎপত্তি আমরা স্বীকার 
করি না। ভাষ্যকার ইহার হেতুরূপে শেষে বলিয়াছেন খে, দ্রব্যের "অশেষনিরোধ” অর্থাৎ পরমাণু, 
পর্য্যন্ত সম্পূর্ণ বিনাশ হইলে নিরন্ব় দ্রব্াত্তরোৎপন্তি ঘটে না, অর্থাৎ তাহা সম্ভবই হয় না, আধার 
ন1 থাকিলে কিছুই উৎপন্ন হইতে পারে নাঁ। বস্তমাত্র ক্ষণিক হইলে কোন বস্তরঈট আধার 
থাকে না। সুতরাং এঁ মতে কোন বস্তরই উৎপত্তি হইতে পারে না। মূলকথা, দধির উৎপত্তি- 
স্থলে পূর্ববনরব্য ছুণ্ের পরিণাম বা গুপাস্তর-প্রাদুর্ভাব হয় না, ছুপ্ধের বিনাশই হইয়৷ থাকে) 
স্থতরাং দুগ্ধের বিনাশ ও দধির উৎপত্তি বলা যাইতে পারে। কিন্কু উহার কারণের অনুপলন্ধি 
বলা যাইতে পারে না। কারণ, অস্্ দ্রব্যের সহিত ছুগ্ধের বিলক্ষণ-সংযোগ হইলে ক্রমে এ দুগ্ধের 
অবস্ববগুলির বিভাগ হয, উহ! সেখানে ছুগ্ধ ধ্বংসের কারণ। দুপ্ধরূপ অবযনবীর বিনাশ হইলে 
পাকজন্ত এ ছুগ্ধের মুল পরমাণুসমূহে বিলক্ষণ রদাদি জন্মে, পরে দেই সমস্ত পরমাণুর দ্বারাই 
দ্বাপুকাদিক্রমে সেখানে দধিনামক দ্রব্যাস্তর উৎপন্ন হয়। এ হ্যণুকারদিজনক এ সমস্ত অবয়বের 
পুনর্বার ষে বিলক্ষণ সংযোগ, উহাই সেখানে দধির অসমবা্সি-কারণ। উহাই সেখানে হগ্ধের 
অবয়বের প্ব্যহাত্তর” | উহাকেই ভাষ্যকার বলিয়াছেন “সংমূর্ছন”১ ৷ প্ব্হ” শব্দের দ্বারা 
নির্মাণ বা রচনা বুঝা যায়ং। অবস্ববসমূহের বিলক্ষণ সংযোগরূপ আক্কৃতিই উহার ফলিতার্থ*। 
উবাই জন্তপ্রব্ের অসমবাযি-কারণ। উহ্থীর ভেদ হুইলে ভজ্জন্ত দ্রব্যের তেদ হইবেই। অতএব 


১। দ্বিতীয়াধ্যায়ের দ্বিতীয্প তআহ্কিকের ৬৭ শুত্রভাষ্যে প্ষুচ্ছিতাবয়ব* শব্দের ব্যাখ্যায় তাৎপর্াীকাকায় 
লিখিয়াছেন--*যুচ্ছি তাঃ পরস্পরং সংযুক্তা অবয়বা বন্ত”। 


ৎ। বৃহঃ স্তাছ বলবিষ্কাসে নির্ঘাণে বৃন্দতর্কয়ো: ।-_সেদিনী । 
৩। দ্বিতীয় অধ্যায়ের শেষে আককৃতিলক্ষণনুত্রের বাধ্যায় তাৎপধ্যটীকাকার আকৃতিকে অবসূৰের *ব্ুং* বলিয়াছেন । 


২১২ স্যায়দর্শন [ গণ, আন, 


দধির উৎপততিস্থলে এ বাহ বা আকৃতির ভেদ হওয়ায় দধিনামক ভ্রব্যান্তরের উৎপত্তি শ্বীকার্য্য। 
সুত্তরাং সেখানে পূর্কত্রব্য ছুণ্ধের বিনাশও ্থীকার্ষয। দুগ্ধের বিনাশ না হইলে সেখানে ভ্রব্যাস্তরের 
উৎপত্তিও হইতে পারে না। কারণ, হুগ্ধ বিদ্যমান থাকিলে উহা! সেখানে দধির উৎপত্তির 
শ্রতিবন্ধকই হয়। কিন্ত দধির উৎপত্তি বখন প্রত্যক্ষসিত্ধ, তখন উহার ছারা সেখানে পূর্ববরব্য 
ছুদ্ধের বিনাশ অন্ুমানদিদ্ধও হয়। বস্ততঃ ছগ্ধের বিনাশ প্প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও বাহার! তাহা 
মানিবেন না, তাহাদিগের জন্তই মহষি এখানে উহার অনুমান বা যুক্তি বলিয়াছেন ॥ ১৬৪ 


ভাষ্য । অভ্যনুজ্ঞায় চ নিষ্ষারণং ক্ষীরবিনাশং দধ্যুৎপাদঞ্চ প্রতিষেধ 
উচ্যতে-_ 


অনুবাদ । ছ্ৃদ্ধের বিনাশ ও দধির উৎপত্তিকে নিষ্কারণ স্বীকার করিয়াও (মহষি) 
প্রতিষেধ বলিতেছেন-_ 


সুত্র॥ কচিদৃবিনাশকারণান্বপলব্ধেঃ কচিচ্চোপ- 
লব্ধেরনেকাস্তঃ ॥১৭॥২৮৮॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) কোন স্থলে বিনাশের কারণের অনুপলব্িবশতঃ এবং 
কোন স্থলে বিনাশের কারণের উপলব্ধিবশতঃ ( পূর্বোক্ত দৃষ্টান্ত ) একাস্ত 
€ নিয়ত ) নহে। 
ভাষ্য । ক্ষীরদ্রধিবন্লিক্কারণৌ বিনাশোৎপাঁদে স্ফটিকা দিব্যক্তীনামিতি 
ববয়মেকান্ত ইতি। কম্মাৎ ? হেত্বভাবাৎ, নান্র হেতুরস্তি। অকারণৌ 
(বনাশোৎপাদে স্ফটিকাদিব্যক্তীনাং ক্ষীরদধিবত, ন পুনর্যথ! বিনাশকারণ- 
ভাবাৎ কুস্তম্ত বিনাশ উৎপত্তিকারণভাবাচ্চ উৎপত্তিরেবং স্ফটিকাদিব্যক্তীনাং 
বিনাশোৎপত্তিকারণভাবাদৃবিনাশোৎপভিভাব ইতি । নিরধিষ্ঠানঞ্চ 
ৃষ্টাত্তবচনং | গৃহমাণয়োর্ববনাশোৎপাদয়োঃ স্ফটিকাদিষু স্যাদয়- 
মাশয়বান্‌ দৃষীন্তঃ ক্ষীরবিনাশকারণানুপলন্ধিবৎ দধ্যুৎপত্তিকারণানুপ- 
লব্ষিবচ্চেতি, তৌ তু ন গৃহেতে, তম্মান্নিরধিষ্ঠানোহয়ং দৃষ্টান্ত ইতি। 
অভ্যনুজ্ঞায় চ ক্ফটিকস্যোৎপাদবিনাশৌ ঘযোহত্র সাধক- 
স্তপ্যাভ্যনুজ্ঞানাদপ্রতিষেধঃ | কুস্তবন্স নিক্ষারণো৷ বিনাশোৎপাঁদৌ 
স্ফটিকাদীনামিত্যভ্যনুজ্ঞেয়োইয়ং দৃষ্টান্তঃ,প্রতিষেদ্ধ,মশক্যত্বাৎ। ক্ষীরদধি- 
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বত্ত নিষারণৌ বিনাশোৎপাঁদাবিতি শক্যোহয়ং প্রতিষেদ্ধং ; কারণতো 
বিনাশোৎপত্তিদর্শনাৎ | ক্ষীরদর্ধোর্ববিনাশোৎপত্তী পশ্যতা। তকারণমনু- 
মেয়ং । কার্ধ্যলিঙ্গং হি কারণমিতি ৷ উপপন্নমনিত্য! বুদ্ধিরিতি । 


অনুবাদ। স্ফ্টিকাদি দ্রব্যের বিনা ও উৎপত্তি, ছুগ্ধও দৃধির বিনাশ ও 
উৎপত্তির সায় নিষ্ষারণ, ইহা একান্ত নহে অর্থাৎ এরূপ দৃষ্টান্ত নিয়ত নহে। 
(প্রশ্ন) কেন? (উত্তর ) হেতুর অভাবপ্রযুক্ত ;_-এই বিষয়ে হেতু নাই। ( কোন্‌ 
বিষয়ে হেতু নাই, তাহ বলিতেছেন ) স্ফটিকাদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি, দুগ্ধ ও 
দধির বিনাশ ও উৎপত্তির ন্যায় নিষ্ধারণ, কিন্তু ষেমন বিনাশের কারণ থাকায় কুস্তের 
বিনাশ হয়, এবং উৎপত্তির কারণ থাকায় কুস্তের উৎপত্তি হয়, এইরূপ স্ফটিকাদি 
দ্রব্যের বিনীশ ও উৎপত্তির কারণের সততাপ্রযুক্ত বিনাশ ও উৎপত্তি হয়, ইহা নহে। 

পরস্ত দৃষ্টান্ত-বাক্য নিরাশ্রয়। বিশদার্থ এই যে, স্কটিকাদি দ্রব্যে বিনাশ ও 
উৎপত্তি গৃহামাণ ( প্রত্যক্ষ ) হইলে “ছুগ্ধের বিনাশের কারণের অনুপলব্ধির ন্যায়” 
এবং প্দধির উৎপত্তির কারণের অনুপলদ্ধির স্যায়” এই দৃষ্টান্ত আশ্রয়বিশিষ্ট হয়, 
কিন্তু (স্কটিকাদি দ্রব্যে) সেই বিনাশ ও উত্পত্তি প্রত্যক্ষ হয় না, অতএব এই 
দৃষ্টান্ত নিরাশ্রয় অর্ধাৎ উহার আশ্রয়-ধন্মীই নাই। স্থৃতরাং উহা দৃষটন্তই হইতে 
পারে না। 

পরন্ত স্কটিকের উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করিয়া; এই বিষয়ে যাহ সাধক অর্থাৎ 
দৃষ্টান্ত, তাহার স্বীকারপ্রযুক্ত প্রতিষেধ হয় না। বিশদার্থ এই যে, স্ফটিকাদি 
ভ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি, কুস্তের বিনাশ ও উৎপত্তির ন্যায় নিষ্ধারণ নহে, অর্থাৎ 
তাহারও কারণ আছে, এই দৃষ্টীস্তই স্থীকার্য। কারণ, (উহা) প্রতিষেধ করিতে 
পাঁরা যায় না। কিন্তু স্কটিকাদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি, ছুদ্ধ ও দধির বিনাশ ও 
উৎপত্তির ন্যায় নি্ভারণ, এই দৃষ্টান্ত প্রতিষেধ করিতে পারা বায়, যেহেতু কারণ- 
জন্যই বিনাশ ও উৎপত্তি দেখা যায়। দুগ্ধ ও দধির বিনাশ ও উৎপত্তি দর্শন করতঃ 
তাহার কারণ অনুমেয়, যেহেতু কারণ কার্য্য-লিঙ্গ; অর্থাৎ কার্যদ্বারা জনুমেয়। 
বুদ্ধি অনিত্য, ইহ! উপপন্ন হইল । 


টিগ্লনী। মহর্ষি, হ্ধের বিনাশ ও দধির উৎপত্তির কারণের অন্ুপলব্ধি নাই, অস্থমান স্বারা 
উহ্থার উপলব্ধি হয়, সুতরাং উহার কারণ আছে, এই দিদ্ধান্ত বলিয়া, পূর্বোক্ত ভ্রয়োদশ স্ত্রোক্ত 
ক্ষণিকবাদীর দৃষ্াস্ত খণ্ডন করিয়া, তাহার মতের ধণ্তন করিয়াছেন । এখন এ দুষ্কর বিনাশ ও 
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দরধির উৎপত্তির কোন কারন নাই--উহা নিষ্কারণ, ইহা স্বীকার করিয়াও ক্ষণিকবাদীর মতের খণ্ডন 
করিতে এই স্ুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, ক্ষণিকবাদীর এী দৃষ্াস্তও একান্ত নহে। অর্থাৎ 
স্কটিকাদি দ্রব্যের প্রতিক্ষণে বিনাশ ও উৎপন্তির কারণ আছে কি না, ইহা বুঝিতে ষে, তাহার 
কথিত এ দৃষ্ান্তই গ্রহণ করিতে হইবে, ইহার নিরম নাই। কারণ, যেখানে বিনাশের কারণের 
উপলব্ধি হয়, এমন দৃষ্টাস্তও আছে) কুস্তের বিনাশ ও উৎপত্তির কারণ প্রত্যক্ষ করা যায়। 
দেই কারণ জন্যই কুস্তের বিনাশ ও উৎপত্তি হুইরা থাকে, ইহা! সর্বদিদ্ধ । সুতরাং প্রতি ক্ষণে 
স্কটিকাদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি স্বীকার করিলে কুস্তের বিনাশ ও উৎপত্তির স্কায় তাহার৪ 
কারণ আবস্তক ; কারণ ব্যতীত তাহা হইতে পারে না, ইহাও বলিতে পারি) কারণ, প্রতিক্ষণে 
ক্কটিকাঁদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি, ছুগ্ধ ও দির বিনাশ ও উৎপত্তির স্তায় নিষ্কারণ, কিন্তু 
কুন্তের বিনাশ ও উৎপন্তির স্তাঁর স্লকারণ নহে, এ বিষয়ে কোন হেতু নাই। কেবগ দৃষ্টান্ত মাত্র 
উভয় পক্ষেই আছে। 

ভাষ্যকার স্থৃত্রকারের তাৎপর্য বর্ন করিয়া শেষে ক্ষণিকবাদীর দৃষ্টাস্ত খণ্ডন করিবার জন্ত 
নিজে আরও বলিয্লাছেন যে, এ দৃষ্টান্ত-বাক্য নিরাশ্রয়। তাৎপর্ধয এই যে, কোন ধর্মাকে আশ্রয় 
করিয়াই তাহার সমান ধর্মবিশিষ্ট পদার্থ দৃষ্টান্ত হই থাকে। প্রকুতম্থলে প্রতিক্ষণে 
শ্কটিকের বিনাশ ও উতৎ্পতিই ক্ষপণিকবাদীর অভিমত ধর্মী, তাহার সমান-র্ম্মতাবশতঃ ছুগ্ধের 
বিনাশ ও দধির উৎপত্তি ৃষ্ান্ত হইবে। কিন্তু পূর্বোক্ত এ ধরা প্রত্যক্ষ হয় না, উহা অন্ত 
কোন প্রমাণসিদ্ধও নহে, স্থতরাং আশ্রয় অসিদ্ধ হওয়ায় ক্ষণিকবাদীর কথিত এ দৃষ্টান্ত 
ৃষ্টাস্তই হইতে পারে না। ভাষ্যকার শেষে আরও বলিয়াছেন যে, স্কটিকের উৎপত্তি ও বিনাশ 
স্বীকার করিলে তাহার সাধক কোন দৃষ্টান্ত অবশ্ত স্বীকার করিতে হইবে । তাহা হইলে 
আর ক্ষণিকবাদী স্কটিকাদির এ উৎ্পত্তি ও বিনাশের কারণের প্রতিষেধ করিতে পারিবেন না । 
তাৎপর্ধ্য এই যে, ক্ফটিকাদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎ্পত্ধি কুস্তের বিনাশ ও উৎপন্ভির সান 
সকারপ, এইরূপ দৃষ্াত্তই অবস্ত স্থীকোর্য্য) কারণ, উহা! প্রতিষেধ করিতে পারা যায় না। 
সর্বত্র কারণজন্তই বস্তর বিনাশ ও উতৎপন্তি দেখ| ধায়। সুতরাং স্ফটিকাদির বিনাশ ও 
উৎপত্তি, ছুগ্ধ ও দধির বিনাশ ও উৎপত্তির স্তায় নিক্ষারণ এইরূপ দৃষ্টান্ত স্বীকার কর! যা 
না। ছুগ্ধের বিনাশ ও দধির উৎপত্তি যখন প্রত্যক্ষসিদ্ধ, তখন এ প্রত্যক্ষসিন্ধ কার্ষেতর 
দ্বারা তাহার কারণের অন্ুমান করিতে হইবে। কারণ ব্যতীত কোন কার্ধ্যই জন্মিতে পারে 
না, সুতরাং কারণ কার্ধ্যলিঙ্গ, অর্থাৎ কার্য দ্বার অপ্রত্যক্ষ কারণ অনুমানসিন্ধ হয়। পূর্বোক্ত 
চতুর্দশ সুত্র ও তাহার ভাব্যেও এইরূপ যুক্তির দ্বারা ক্ষণিকবাদীর দৃষ্টাস্ত খণ্ডিত হইয়াছে। 
ফলকথা, প্রতিক্ষণেই যে স্কটিকাদি দ্রব্যের বিনাশ ও উৎপত্তি হইবে, তাহার কারণ নাই। 
কারণের অভাবে তাৰ হইতে পারে ন| | প্রতিক্ষণে এরূপ বিনাশ ও উৎপত্তির প্রত্যক্ষ হয় 
না, তদ্বিষয়ে অন্ত কোন প্রমাণও নাই, স্থতরাং তন্থারা তাহার কারণের অশ্থমানও সম্ভব নহে। 
ছুঞ্জের বিনাশ ও দধির উৎপত্তি প্রত্যক্ষসিন্ধ, সুতরাং তন্থারা তাহার কারণের অন্থু মান হয়," 
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উহা নিক্ষারণ নহে । মূল কথা, বস্তুমাত্রই ক্ষণিক, ইহা কোনরপেই দিদ্ধা্ত হইতে পারে না। 
এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, ইহ! পূর্বোক্ত একাদশ স্ত্রে বলা হইয়াছে ৷ এবং পূর্বোক্ত 
বাদ হত্রে বস্তূমাত্র যে ক্ষণিক হইতেই পারে না, এ বিষয়ে প্রমাণও প্রদর্শিত হইয়াছে । 
প্রাচীন স্টায়াচারধ্য উদ্দ্যোতকরের সময়ে বৌদ্ধ দার্শনিকগণের বিশেষরূপ অভুাদয় হওয়ায় 
তিনি পূর্বোক্ত চতুর্দশ স্ৃত্রের বান্িকে বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব পক্ষে নব্য বৌদ্ধ দার্শনিকগণের 
অনেক কথার উন্লেখপুর্বক বিস্তৃত বিচার দ্বারা তাহার খণ্ডন করিয়াছেন। নব্য বৌদ্ধ 
দার্শনিকগণ এ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিবার জন্য সুত্ষ্ যুক্তির উদ্ভাবন করিয়াছেন । তাহাদিগের 
কথা এই যে, বস্তু ক্ষণিক না হইলে তাঁহা কোন কার্যযজনক হইতে পারে না। সুতরাং যাহা 
সৎ, তাহা সমস্তই ক্ষণিক। কারণ, “সৎ” বলিতে অর্থক্রিয়াকারী। যাহা অর্থক্রিযা' অর্থাৎ 
কোন প্রয়োজন নির্বাহ করে অর্থাৎ যাহ! কোন কার্ষ্যের জনক, তাহাকে বলে অর্থক্রিয়্াকারী। 
অর্থক্রিয়াকারিত্ব অর্থাৎ কোন কার্ধ্যজনকত্বই বস্তর সত্ত। যাহ! কোন কার্য্যের জনক হয় না, 
তাহা সৎ” নহে, যেমন নরশূঙ্গাদি | এ অর্থক্রিয়াকারিত্ব ক্রম অথবা যৌগপদ্যের ব্যাপ্য। 
অর্থাৎ যাহা কোন কার্ধ্যকারী হইবে, তাহা ক্রমকারী অথবা যুগপৎকারী হইবে। যেমন 
বী্ধ অস্কুরের জনক, বীন্তে অঙ্কুর নামক কার্ধ্যকারিত্ব থাকায় উহা “ণ”। স্থতরাং বীজ 
ক্রমে-_কালবিলম্বে অস্কুর জন্মাইবে, অথব। যুগপৎ সমস্ত অস্কুর জন্মাইবে। অর্থাৎ বীজে 
ক্রমকারিত্ব অথবা যুগপৎকারিত্ব থাকিবে । নচেৎ বীঞ্জে অঙ্কুরজনকত্ব থাকিতে পারে 
না। এ ক্রমকারিত্ব এবং যুগপৎকারিত্ব ভিন্ন তৃতীয় আর কোন প্রকার নাই-_-যেরূপে বীজাদি 
সৎপদার্ঘ অস্থুরাদ্দির কারণ হইতে পারে। এখন যদি বীজকে ক্ষণমাত্রস্থায়ী স্বীকার করা 
না যায, বীজ যদি স্থির পদার্থ হয়, তাহা হইলে উহা! অস্কুর-জনক হইতে পারে নাঁ। কারণ, 
বীজ স্থির পদার্থ হইলে গৃহস্থিত বীজ ও ক্ষেব্রস্থ বীজের কোন ভেদ না থাকায় গৃহস্থিত বীজ 
হইতেও অস্কুর জন্সিতে পারে । অন্ুরের প্রতি বীজত্বরূপে বীঙ্গ কারণ হইলে গৃহস্থিত বীজেও 
বীরত্ব থাকায় তাহাও অস্কুর জন্মায় না কেন? যদি বল যে, মৃত্তিকা ও জলাদি সমস্ত সহকারী 
কারণ উপস্থিত হইলেই বীজ অঙ্কুর জন্মায়, সবতরাং বীজে ক্রমকারিত্বই আছে। তাহ। হইলে 
জিজ্ঞান্ত এই ষে, খর স্থির বীজ কি অঙ্কুর জননে সমর্থ? অথবা অসমর্থ ? যদি উহা ্বভাবতঃই 
অস্কুরজননে সমর্থ হয়, তাহ! হইলে উহা! সর্বত্র সর্বদাই অস্কুর জন্মাইবে। যে বন্ত সর্বদাই 
যে কার্য্য জন্মাইতে সমর্থ; সে বন্ত ক্রমশঃ কালবিলম্বে এ কার্ধ্য জন্মাইবে কেন? পরন্থ স্থির বীজ 
অস্কুরজননে সমর্থ হইলে ক্ষেত্রস্থ বীজ যেমন অস্থুর জন্মায়, তদ্রপ এ বীজই গৃহে থাকা কালে 
কেন অঙ্কুর জন্মায় না? আর যদি স্থির বীক্জ অঙ্কুর জননে অসমর্থই হয়, তবে তাহা ক্রমে 
কালবিলম্বেও অস্কুর জন্মাইতে পারে না । যাহা! অসমর্থ যে কার্যযজননে যাহার সামর্থ্যই নাই, 
তাহ! সহকারী লাভ করিলেও সে কার্ধ্য জন্মাইতে পারে না । যেমর্নঈশিলাখণ্ড কোন কালেই 
অঙ্কুর জন্মাইতে পারে না । মৃত্তিকা ও জলা ক্রমিক সহকারী কারণগুলি লাভ করিলেই 
বীজ অস্কুরজননে সমর্থ হয়, ইহা! বলিলে জিজ্ঞান্ত এই যে, এ সহকারী কারপগুলি কি বীজে 
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কোন শক্তিবিশেষ উৎপন্ন করে? অথবা শক্তিবিশেষ উৎপন্ন করে না? যদি বল, শত্তি- 
বিশেষ উৎপন্ন করে, তাহ! হইলে এ শক্তিবিশেষই অঙ্কুরের কারণ হইবে ৷ বীজের অস্কুর- 
কারণত্ব থাকিবে না । কারণ, সহকারী কারপ্জন্ত এর শক্তিবিশেষ জন্মিলেই অন্কুর জন্মে । 
উহ্থার অভাবে অঙ্কুর জন্মে না, এইরূপ পন্য” ও “বাতিরেকে”্র নিশ্চরবশতঃ এ শক্তি- 
বিশেষেরই অস্কুরজনকত্ব সিদ্ধ হয়। যদি বল, সহকারী কারপগুলি বীক্জে কোন শক্তিবিশেষ 
উৎপর করে না। তাহা হইলে অঙ্কুরকার্যে উহারা অপেক্ষণীর নহে ॥ কারণ, যাহার! 
অস্কুরজননে কিছুই করে না, তাহার৷ অস্কুরের নিমিত্ত হইতে পারে না। পরন্ত সহকারী 
কারণগুলি বীজে কোন শক্তিবিশেষই উৎপন্ন করে, এই পক্ষে  শক্তিবিশেষ আবার অন্ত কোন 
শক্তিৰিশেষকে উতৎপন করে কিনা, ইহা বক্তব্য। যদি বল, অন্ত শক্কিবিশেষকে উৎপন্ন 
করে, তাহা হইলে পূর্বোক্ত দোষ অনিবার্ধ্য । কারণ, তাহা হইলে সেই অপর শক্তিবিশেষই 
অন্কুরকার্ধ্যে কারণ হওয়ায় বন্ধ ওস্কুরের কারণ হইবে না। পরন্ত এ শক্তিবিশেষ-জন্য অপর শক্তি- 
বিশেষ, তজ্জন্ত আবার অপর শক্তিবিশেষ, এইরূপে অনন্ত শক্তির উৎপন্তি স্বীকারে অগ্রামাণিক 
অনবস্থ-দোষ অনিবার্ধ্য হুইবে। যদি বল ষে, প্রত্যেক কারণই কার্ধ্যজ্জননে সমর্থ, নচেৎ 
তাহাদিগকে কারণই বলা! যায় নাঁ। কারণত্বই কারণের সামর্থ্য বা! শক্তি, উহা তিন্ন আর কোন 
শক্তি-পদার্থ কারণে নাই) কিন্তু কোন একটি কারণের দ্বারা কার্ধ্য জন্মে না, সমস্ত কারণ 
মিলিত হইলেই তদদ্বারা কার্ধ) জন্মে, ইহা! কার্ষ্যর স্বভাব । সুতরাং মৃত্তিকা ও জলাঁদি সহকারী 
কারণ ব্যতীত কেবল বীজের দ্বার! অঙ্কুর জন্মে না। কিন্তু ইহাও বলা যায় না। কারণ, যাহ! যে 
কার্যের কারণ হইবে, তাহ! সেই কার্ষেযর শ্বভাবের অধীন হইতে পারে ন!। তাহ! হইলে তাহার 
কারপত্বই থাকে না) কার্ধ্যই কারণের স্বভাবের অধীন, কারণ কার্ষ্যের স্বভাবের অধীন নহে। 
যদি বল যে, কারপেরই স্বভাব এই বে, তাহা সহসা! কার্ধ্য জন্মাস্ন না, কিন্তু ক্রমে কালবিলম্বে 
কার্য্য জন্মায়। কিন্তু ইহাও বলা যায় না। কারণ, তাহা! হুইলে কোন্‌ সময়ে কার্য জন্মিবে, 
ইহা নিশ্চয় করা গেল না পরন্ত ষদ্দি কতিপয় ক্ষণ অপেক্ষা করিয়াই, কার্যজনকত্ব কারণের 
শ্বভাঁব হয়, তাহা হইলে কোন কার্যঃজননকালেও উক্ত স্বভাবের অনুবর্তন হ এয়ায় তখন আরও 
কতিপয় ক্ষণ অপেক্ষণীয় হইবে, এইরূপে দেই সকল ক্ষণ অতীত হইলে আরও কতিপয় ক্ষণ 
অপেক্ষণীয় হইবে, সুতরাং কোন কালেই কার্ধ) জন্মিতে পারিবে না । কারণ, উহ! কোন্‌ সময় হইতে 
কত কা অপেক্ষা করিয়া কার্ধ্য জন্মায়, ইহ! স্থির করিয়া বলিতে না পারিলে তাহার পূর্বোক্তরূপ 
স্বভাব নির্ণয় করা যার না। সহকারী কারপগুলি সমস্ত উপস্থিত হইলেই কারণ কার্ধ্য জন্মায়, 
উহ্াই কারণের স্বভাব, ইহাও বলা যায় না। কারণ, কে সহকারী কারণ, আর কে মুখ্য কারণ, 
ইহা৷ কিরূপে বুঝিব ? যাহা। অন্ত কারণের দীঁহাষ্য করে, তাহাই সহকারী কারণ, ইহা বণিলে এ 
সাহাধ্য কি, তাহ! বল! আবগ্তক। মৃত্তিকা ও জলাদি বীজের যে শক্তিবিশেষ উৎপন্ন করে, 
উহাই সেখানে সাহাধা, ইহা বলা যায় ন1। কারণ, তাহা হইলে এ সৃতিকাদি অস্কুরের কারণ হয় না, 
এ শক্তিবিশেষই কারণ হয়, ইহা পূর্বে বলা হুইয়াছে। পরত বী্গ সহকারী কারপগুলির সহিত 
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মিলিত হইয়াই অশ্কুর জন্মায়, ইহা তাহার শ্মভাব হইলে প্র দ্বাববশতঃ কখনও সহকারী কারপ- 
গুলিকে ত্যাগ করিবে না, উহার পলায়ন করিতে গেলেও স্বর্ভাববশতঃ উহাদিগকে ধরিয়! লইয়া! 
আদিয়! অঙ্কুর জন্মাইবে ) কারণ, স্বভাবের বিপর্যয় হইতে পারে না, বিপর্যয় ব! ধ্বংস হইলে তাহাকে 
শ্বভাবই বলা যায় না। মুল কথা, সহকারী কারণ বলিয়া কোন কারণ হইতেই পারে না । বীনই 
অস্কুরের কারণ, কিন্তু উহ! বীলজত্বরূপে অস্কুরের কারণ হইলে গৃহস্থিত বীজেও বীজত্ব থাকায় 
তাহ! হইতেও অঙ্কুর জন্মিতে পারে। এজন্য বীজবিশেষে জীতিবিশেষ শ্বীকার করিতে হইবে । 
প্র জাতিবিশেষের নাম প্কুর্বন্রপত্ব*। বীজ ত্ররূপেই অস্কুরের কারণ, বীজত্বরপে কারণ 
নহে। যে বীজ হুইতে অঙ্কুর জন্মে, তাঁহাতেই এঁ জাতিবিশেষ ( স্ুরকুরবজ্পত্ব ) আছে, 
গৃহস্থিত বীজে উহ! নাই, সুতরাং তাহা এ জাতিবিশিই্ না হওয়ায় অঙ্কুর জন্মাইতে পারে না, 
তাহা অস্কুরের কারপই নহে। বীজে প্ররূপ জাতিবিশেষ শ্থীকার্ধ্য হইলে অস্কুরোৎপন্তির 
ুর্ধবক্ষণবর্তা বীছেই তাহা শ্বীকার করিতে হইবে । কারণ, অস্কুরোৎপত্তির পূর্ববূর্বক্ষণবন্তী 
এবং তৎপূর্ববকালবর্তী বীজে এ জাতিবিশেষ ( অঙ্থুরকুর্বদ্রপত্ব ) থাকিলে পূর্বেও অন্ধুরের 
কারণ থাকায় অস্কুরোৎপত্তি অনিবার্ধ্য হয়। যে ক্ষণে অঙ্কুর জন্মে, তাহার পুর্ববপূর্বক্ষণ হইতে 
পুর্বক্ষণ পর্য্যন্ত স্থায়ী একই বীজ হইলে তাহ! এ জাতিবিশেষবিশিষ্ট বলিয়া! পূর্বেও অন্কুর 
জন্মাইতে পারে।  স্থত্তরাং অদ্থুরোৎপন্তির অব/বহিতপূর্বক্ষণব্তী বীজেই এ জাতিবিশেষ 
্বীকারধ্য। তৎপূর্ববর্থী বীজে এ জাতিবিশেষ না থাকায় তাহা অস্থুরের কারণই নহে? সুতরাং 
পর্বে অ্কুর জন্মে না। তাহা হইলে অঙ্কুরোৎপত্ভির অব্যবহিতপূর্বক্ষণবর্তী বীজ তাহার 
অব্যবহিত পূর্ববক্ষণবর্তী বীজ হইতে বিজাতীয় তির, ইহা! অবস্থ স্বীকার করিতে হুইল । কারণ, 
দিক্ষণস্থারী একই বীজ এ জাতিবিশিষ্ট হইলে এঁ দুই ক্ষণেই অঙ্কুরের কারণ থাকে। এ একই 
বীজে পূর্বক্ষণে এ জাতিবিশেষ থাকে না দ্বিতীয় ক্ষণেই এ জাতিবিশেষ থাঁকে, ইহ! কখনই হইতে 
পারে না। সুতরাং একই বীজ তিক্ষণস্থার়ী নহে; বীজমাত্রই একক্ষণমাত্স্থায়ী ক্ষণিক, 
ইহা সিদ্ধ হয় । অর্থাৎ অস্কুরোৎপত্তির অব্যবহিত পূর্ববক্ষণবর্তী বীজ তাহার পূর্বক্ষণে ছিল না» 
উহা ভাঁহার অব্যবহিত পূর্ববক্ষণবর্তী বীজ হইতে পরক্ষণেই জন্নিয্ছে, এবং তাহার পরক্ষণেই 
অস্কুর জন্মাইন়! বিনষ্ট হইয়াছে । বীজ হইতে প্রতিক্ষণে বীজের উৎপত্তির প্রবাহ চঙ্সিতেছে, 
উহ্থার মধ্যে ষে ক্ষণে সেই বিজাতীয় (পূর্বোক্ত জাতিবিশেষবিশিষ্ট ) বীজটি জদ্দে, তাহার 
পরক্ষণেই তজ্জন্য একটি অঙ্গুর জন্মে । এইরূপে এবই ক্ষেত্রে ক্রমশঃ এ বিজাতীয় নান! বীজ 
জন্মিলে পরক্ষণে তাহ! হইতে নান! অস্কুর জন্মে এবং ক্রমশঃ বহু ক্ষেত্রে গ্ররূপ বহু বীজ হইতে 
বহু অঙ্কুর জন্মে। পূর্কোক্তরূপ বিজাতীয় বীজই বখন অঙ্কুরের কারণ, তখন উহ সকল সময়ে 
ন! থাকায় সকল সময়ে অন্কুর জন্মিতে পারে না, এবং ক্রমশ £ এ সমস্ত বিজাতীয় বীজের উৎপত্তি 
হওয়ায় ক্রমশঃই উহার! সমস্ত অস্কুর জন্মায়। সুতরাং বীজ ক্ষণিক বা ক্ষণকালমাত্রস্থায়ী পদার্থ 
হইলেই তাঁহার ক্রমকাৰিত্ব সম্ভব হয়। পূর্বেই বলিয়ছি যে, ধাহা! কোন কার্ষোর কারণ হুইবে, 
তাহা ক্রমকারী হইবে, অথবা যুগ্রপৎকারী হইবে। কিন্তু বীজ স্থির পদার্থ হইলে তাহ! ক্রমকারী 
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হইতে পাঁরে না, অর্থাৎ তাহা ক্রমশঃ কালবিলম্বে অঙ্কুর জন্মাইবে, ইহীর“কোন যুক্তি নাই । 
কারণ, গৃহস্থিত ও ক্ষেত্রস্থিত একই বীন্ত হইলে অথবা অনুরোৎপন্তির পুর্ব পুর্ব ক্ষণ হইতে 
তাহার অব্যবহিত পূর্বক্ষণ পর্য্য্ত স্থায়ী একই বীজ হইলে পূর্বেও স্বাহা অঙ্কুর জন্মাইতে পারে । 
সহকারী কারণ কল্পনা করিয়া ঁ বীজের ক্রমকারিত্বের উপপা'দন করা যায় না, ইহা! পূর্ব্বেই 
বলা হইয়াছে । এইরূপ বীজের যুগপৎকারিত্বও সম্ভব হয় না) কারণ, বীজ একই সময়ে সমস্ত 
অদ্গুর জন্মায় না, অথবা তাহার জানত সমস্ত কার্ধ্য জন্মায় না, ইহা সর্বসিদ্ধ। বীজের একই 
সময়ে সমস্ত কার্ধ্যজনন স্বভাব থাকিলে চিরকালই এ শ্যভাব থাকিবে, সুতরাং এরূপ স্বভাব 
্বীকার করিলে পুনঃ পুনঃ বীজের সমস্ত কার্য জন্মিতে পারে, তাহার বাঁধক কিছুই নাই। 
ফল কথ, বীজের যুগপৎকারিত্বও কোনরূপেই স্বীকার কর৷ যাঁয় না, উহা! অসম্ভব। বীজকে স্থির 
পদার্থ বলিলে যখন তাহার ক্রমকারিত্ব ও যুগপৎকারিত্ব। এই উভয়ই অসম্ভব, তখন তাহার 
পঅর্থাক্রিয়াকারিত্ব অর্থাৎ কারধ্যজনকত্ব থাকে না । ম্ুতরাং বীজ “সৎ” পদার্থ হইতে পারে না। 
কারণ, অর্থক্রিয়াকারিত্বই সত্‌, ক্রকারিত্ব অথব। যুগপৎকারিত্ব উহার ব্যাপক পদার্থ। ব্যাপক 
পদার্থ না থাকিলে তাহার অভাবের দ্বারা ব্যাপয পদার্থের অভাব অনুমানসিদ্ধ হয়) যেমন 
বহি ব্যাপক, ধূম তাহার ব্যাপ্য ; বহ্বি না থাকিলে সেখানে ধুম থাঁকে না, বহ্ির অতাবের 
দ্বারা ধূমের অভাব অনুমান সিদ্ধ হয়। এইরূপ বীজ স্থির পদার্থ হইলে তাহাতে ক্রমকারিদ্ব 
এরং যুগপৎকাঁরিত্ব, এই ধর্মবয়েরই অভাব থাকায় তন্দারা তাহাতে অর্থ-ক্রয়াকারিত্বরূপ "সত্তর 
অভাব অনুমান পিদ্ধ হইবে। তাহা! হইলে বীজ “সৎ” নহে, উহা “অসৎ”, এই অপদিদ্ধাস্ত 
স্বীকার করিতে হয়) কিন্তু বীন্জ ক্ষণিক পদার্থ হইলে তাহ! পূর্বোক্তরূপে ক্রমে অঙ্কুর জন্মাইতে 
পারায় ক্রমকারী হইতে পারে। সুতরাং তাহাতে অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ সত্বের বাঁধ! হয়না। 
অতএব বীজ ক্ষণিক, ইহাই স্থীকার্ধ্য। বীজের স্তায় "নৎ” পদার্থ মাত্রই ক্ষণিক। কারণ, “সৎ” 
পদার্থ মাত্রই কোন না কোন কার্যের জনক, নচেৎ তাহাকে “সৎ”্ই বলা যায় না । সৎ পদার্থ 
মাত্রই ক্ষণিক না হইলে পূর্বোক্ত যুক্তিতে তাহা! কোন কার্য্যের জনক হইতে পারে না, স্থির 
পদার্থে ক্রমকারিথ সম্ভব হয় না । সুতরাং “্বীজাদিকং সর্বং ক্ষণিকং সত্বাৎ” এইরূপে অনুমানের 
দ্বারা বীজাদি সৎ পদার্থমাত্রেরই ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হয়। ক্ষণিকত্ব বিষয়ে খ্বূপ অনুমানই প্রমাণ, 
উহ্থী নিশ্রমাণ নহে । বৌদ্ধমহাদার্শনিক জানশ্রী। "যৎ সৎ তৎ ক্ষণিকং যথা! জলধরঃ সন্তশ্চ 
ভাব অমী” ইত্যাদি কারিকার দ্বার! উহা প্রতিপাঁদন করিয়াছেন। বীজাদি সৎ পদার্থনাত্রের 
ক্ষণিকত্ব প্রমাণসিদ্ধ হইলে প্রতিক্ষণ উহ্নাদিগের উৎপত্তি ও বিনাশ হ্বীকার করিতেই হইবে। 
সুতরাং পূর্ববক্ষণে উৎপন্ন বীজই পরক্ষণে অপর বীন্ উৎপন্ন করিয়া পরক্ষণেই বিনষ্ট হয়। 
প্রতিক্ষণে বীজের উৎপত্তি ও বিনাশে উহার পূর্ববক্ষপৌৎপন্ন বীজকেই কারণ বলিতে হইবে। 
পুর্ববোক্তরূপে বৌদ্ধ দার্শনিকগণের সমধিত ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তের খণ্ডন করিতে বৈদিক 
দার্শনিকগণ নানা খস্থে বহু বিচারপুর্বক বহু কথা বশিয়াছেন। তীঁহাদিগের প্রথম কথা 
এই যে, বী্গাদি সকল পদার্থ ক্ষণিক হইলে প্রত্যতিজ্ঞ| হইতে পারে না । যের্ম৷ কোন বাঁজকে 
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পূর্বে দেখিয়া পরে আবার দেখিলে তখন “সেই এই বীজ” এইরপে যে প্রত্যক্ষ হয়, তাহ 
সেখানে বীজের পপ্রত্যভিজ্ঞ” নামক প্রত্যক্ষবিশেষ। উহার দ্বার! বুঝা যায়, পূর্ব দেই 
বীজই পরজাত এ প্রত্যক্ষে বিষন্ন হইয়াছে। উহা! পূর্ববাপরকালস্থা়ী একই বীর্জ। প্রতিক্ষণে 
বীজের বিনাশ হইলে পূর্বদৃষ্ট সেই বীজ বু পূর্বেই বিনষ্ট হওয়ায় পসেই এই বীর” এইরূপ 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে ন!। কিন্তু রবূপ প্রত্যক্ষ সকলেরই হইন্লা থাকে। বৌদ্ধসম্পরদায়ও 
প্ররূপ প্রতাক্ষ করিয়া থাকেন। নুশতরাং বীজের ক্ষণিকত্ব দিদ্ধান্ত প্রত্যক্ষ-বাধিত হওয়ায় 
উহা৷ অন্ুমানসিদ্ধ হইতে পারে না। বৌদ্ধ দার্শনিকগণ পূর্বোক্ররূপ প্রত্যভিজ্ঞার উপপাদন 
করিতেও বহু কথ! বলিয়াছেন। প্রথম কথ। এই যে, প্রতিক্ষণে বীজাদি বিনষ্ট হইলেও 
সেই ক্ষণে তাহার সজীতীয় অপর বীজার্দির উৎপত্তি হইতেছে ঃ সৃতরাং পূর্বদৃষ্ট বীজাদি ন! 
থাকিলেও তাহার সঙ্জাতীয় বীপ্জাদি বিষয়েই পূর্বোক্তরূপ প্রত্যতিজ্ঞ। হইতে পারে। যেমন 
ূর্বদৃষ্ট প্রদীপশিখ! বিন হইলেও প্রদীপের অন্ত শিখ। দেখিলে “সেই এই দীপশিখা” এইরূপ 
সজাতীয় শিখা বিষয়েই প্রত্যতি্ঞা হুইয়৷ থাকে। এইরূপ বহু স্থলেই সঞ্জাতীয় বিষয়ে 
পূর্ববোক্তরূপ প্রত্যতিজ্ঞা জন্মে, ইহা সকলেরই শ্মীকার্ধ্য। এতহুন্তরে স্থিরবাদী বৈদিক দার্শনিক" 
দিগের কথা এই যে, বনু স্থলে সঙ্জাতীয় বিষয়েও প্রত্যভিজ্ঞা জন্মে, সন্দেহ নাই । কিন্ত 
বস্তমাত্র ক্ষপণিক হইলে সর্বত্রই সজাতীয় বিষক্ে প্রত্যভিজ্ঞা স্বীকার করিতে হয়, সৃখ্য 
গ্রত্যতিজ্ঞ। কোন স্থলেই হইতে পারে না। পরস্থ পুর্বতৃষ্ট বস্তর ন্মরণ ব্যতীত তাহার প্রত্যভিজ্ঞা 
হইতে পারে না, এবং এক আত্মার দৃষ্ট বস্ততেও অন্ত আত্ম। স্মরণ ও প্রত্যভিজ্ঞ। করিতে পারে 
না। কিন্ত বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব দিদ্ধান্তে যখন এ সংস্কার ও: তজ্জন্ত ম্মরণের কর্ত। আত্মাও 
ক্ষপিক, তখন সেই পূর্বদ্র্। আত্ম। ও তাঁহার পূর্ববঞ্জাত সেই সংস্কার, দ্বিতীর ক্ষণেই বিন 
হওয়ায় কোনরূপেই এ প্রত্যভিজ্ঞা হইতে পারেনা । থে আত্ম! পূর্বে সেই বস্ত দেখিয়া 
তদ্ধিষয়ে সংস্কার লাভ করিয়াছিল, সেই আত্ম! ও তাহার সেই সংস্কার ন! থাকিলে আবার 
তহ্বিষয়ে বা তাহার সজাতীর় বিষয়ে ম্মরপার্দি কিরূপে হুইবে? পরস্ত একটিমাত্র ক্ষণের মধ্যে 
আত্মার জন্ম, তাহার বস্ত দর্শন ও তথ্যে সংস্কারের উৎপত্তি হইতেই পারে নাঁ। কারণ 
কাধ্য ও কারণ একই সময়ে জন্মিতে পারে ন7া। সুতরাং 'ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তে কাঁ্ধ্য-কারণ 
ভাবই হইতে পারে না) বৌদ্ধ দার্শনিকগণের কথা! এই যে, বীজাদি ব্যক্তি প্রতিক্ষণে বিনষ্ট 
হইলেও তাহাদিগের “লুকান” থাকে। প্রতিক্ষণে জামান এক একটি বস্তর নাম পসস্তানী”। 
এবং জায়মান এ বস্তর প্রবাহের নাম “পস্তান”। এইরূপ প্রতিক্ষণে আত্মার সস্তানীর বিনাশ 
হইলেও বস্তুতঃ তাহার সন্তানই আত্ম» তাহা প্রত্যভিজ্ঞাকাঁলেও আছে, তখন তাহার 
স্কারসন্তানও আছে। কারণ, ধস্তানীর বিনাশ হইলেও সন্তানের অস্তিত্ব থাকে। এতদুনরে 
বৈদিক দার্শনিকগণের প্রথম কথ! এই যে, বৌদ্ধনন্মত এ সন্তানের স্বরূপ ব্যাখ্যাই হইতে 
পারে না। কারণ, এ “সন্তান” কি উদ্ধীর অন্তর্গত প্রত্যেক “সস্তানী” হইতে বস্ততঃ ভিন্ন 
পদার্থ অধব। অভিন্ন পদার্থ? ইছ| পরিজ্ঞান্ত। অভিন হই প্র পসনথান্'র ভার 
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খী “সন্থানে”্রও প্রতিক্ষণে, বিনাশ হওয়ায় পূর্বপ্রদর্শিত স্মরণের অনুপপতি দোষ অনিবার্য 
আর যদি এঁ “সন্তান” কোন অনিরিক্ত পদ্দার্থই হয়, তাহা৷ হইলে উহার স্বরূপ বল। আবশ্তক ) 
যদ্ধি উদ্ছ!পূর্ববাপরকাল স্থায়ী একই পদার্থ হয়, তাহা হইলে উহা! ক্ষণিক হইতে পারে না । 
সুতরাং বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্ত ব্যাহত হয়। পরস্ত ম্মরণাদির উপপত্তির জন্ত পূর্বাপরকাল- 
স্থার়ী কোন “সন্তানকে আত্ম। বলিয়া উহ্বার নিত্যত্ব শ্বীকাঁর করিতে হইলে উহা বেদসিন্ধ 
নিত্য আত্মারই নামান্তর হইবে । ফলকথা, বস্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তে কোন শ্রকারেই 
পুর্বোক্তরূপ সর্বসম্মত প্রত্)ভিজ্ঞা ও ম্মরণের উপপত্তি হইতেই পারে না) বৌদ্ধ সম্প্রদীয় 
সমুদায় ও সমুদায়ীর তেদ শ্বীকার করিয়! পুর্ববোক্ত "সন্তানী” হইতে “সস্তানেশ্র ভেষষই শ্বীকার 
করিয়াছেন এবং প্রত্যেক দেহে পৃথক্‌ পৃথক ৭সস্তান” বিশেষ শ্বীকার করিয়া! ও পূর্বতন 
“্সন্তানীগ্র সংস্কারের সংক্রম স্বীকার করিয়া ম্মরণাদির উপপাদন করিয়াছেন) তাহার! ইহাও 
বলিয়াছেন যে, যেমন কার্পাসবীজকে লাক্ষারসসিক্ত করিয়া, এ বীজ ৰপন করিলে অস্ুরাি- 
পরম্পরায় সেই বৃক্ষজাত কার্পাস রক্রবর্ণই হয়, তুদ্রপ বিজ্ঞানসম্তানরূপ আত্মাতেও পূর্ব 
পূর্ব সন্তানীর সংস্কার সংক্রান্ত হইতে পারে। তাঁহারা এইরূপ আরও দৃষ্টান্ত দ্বারা নিজ মত 
সমর্থন করিয়াছেন । মাধবাঁচার্যয পসর্বদর্শন-সংগ্রহে” "আহত দর্শনে”্র প্রারস্তে তাহাদিগের 
ধরূপ সমাধানের এবং "যন্দিন্নেবহি সন্তানে” ইত্যাদি বৌদ্ধ কারিকার১ উল্লেখ করিয়া জৈন- 
মতানুসারে উহার সমীচীন থগণ্ডন করিয়াছেন। জৈন গ্রন্থ ০প্রমাণনয়-৩ত্বালোকালঙ্কারে”্র 
৫৫শ হুত্রের টাকায় জৈন দার্শনিক রতরপ্রভাচার্ধ্যও উক্ত কারিক উদ্ভূত করিয়া, বিস্তৃত বিচার 
পূর্বক এ সমাধানের খণ্ডন করিয়াছেন। শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র প্রভৃতিও পূর্বোক্ত দৃষ্টান্তের 
উল্লেখ পূর্বক প্রকৃত স্থলে উহার অদংগতি প্রদর্শন করিয়াছেন। বস্ততঃ কার্পাসবীজকে 
লাক্ষারস ঘ্বার! সিক্ত করিলে উহার মূলপরমাণুতে রক্ত রূপের উৎপত্তি হওয়ায় অস্কুরাদিক্রষে 
রক্তরূপের উৎপত্তি স্বীকার করিয়া, সেই বৃক্ষজাত কার্পাসেও রক্তরূপের উৎপত্তি সমর্থন করা 
যাইতে পারে। কিন্তু ধাহার! পরমাণুপুঞ্জ ভিন্ন গবস্নবী শ্বীকার করেন নাই, এবং এ পরমাণু 
পুঞজও যাহাদিগের মতে ছষ্ণিক, তাহাদিগের মতে এরূপ স্থলে কার্পায়ে রক্ত রূপের উৎপত্বি 
কিরূপে হইবে, ইহা চিন্তা করা আবস্তক। পরন্থ পুর্র্বতন বিজ্ঞানগত সংস্কার পর্রবর্তী বিজ্ঞানে 
কিরূপে সংক্রান্ত হইবে, এই সংক্রমই ৰ| কি, ইহাও বিচার করা আবশ্তক ৷ অনন্ত বিব্ঞানের স্থায 
পর পর বিজ্ঞানে অনস্ত সংস্কারের উৎপত্তি কল্পনা অথবা &ঁ অনন্ত বিজ্ঞানে অনন্ত শক্তিবিশেধ 
কল্পন! করিলে নিশ্রমাণ মহাগৌরব অনিবা্ধ্য ) পরন্ত বৌদ্ধ দার্শনকগণ বস্তমাত্রের ক্ষণিকত্থ 
সাধন করিতে ষে অনুমান প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাও প্রমাণ হয় না। কায়ণ, বীজাদি স্থির 
১। ব.স্মন্রেবহি সন্তানে আহত কর্ুবষিন।। 
ক্ষলং তত্রৈব ব়।তি কার্পাসে রক্তত। যথ! ॥ 


কষে বীজপুরাদেরর।ক্ষার্দাব সিচ্যতে। 
শক্তিরাধীয়তে তত্র কাচিত্তাং কিং ন পশ্ঠসি ? ॥ 
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পদার্থ হইলেও পঅর্থক্রিয়াকারী” হইতে পারে। সহকারী কারণের সহিত মিলিত হইয়্াই 
বীজা্দি অস্কুরাদি কাধ্য উৎপন্ন বরে। সুতরাং বীজাদির ক্রমকারিত্বই আছে। কার্ধ্যমাত্রই 
বহু কারণসাধা, একমাত্র কাঁরপ দ্বারা কোন কার্য)ই জন্মে না, ইহা! সর্বত্রই দেখা যাইতেছে । 
কার্যের জনকত্বই কারণের কাধ্যজননে সামর্থ । উহা প্রত্যেক কারণে থাকিলেও সমস্ত কারণ 
মিলিত না হইলে তাঁহার কার্ধ্য জন্মিতে পারে না) যেমন এক এক ব্যক্তি স্বতন্ত্রভাবে শিবিকা- 
বহুন করিতে ন! পারিলেও তাহার মিলিত হুইলে শিবিকাবহন করিতে পারে, অথচ প্রত্যেক 
ব্যক্তিকেই শিবিকাবাহক বল! হয়, তন্রপ মৃত্তিকাদি সহকারী ঝারপগুলির সহিত মিলিত 
হুইয়াই বীজ অন্কুর উৎপন্ন করে, এঁ সহকারী কারপগুলিও অঞ্চুরের জনক | নুতরাং উহাদিগের 
অতাঁবে গৃহস্থিত বীজ অঙ্কুর জন্মাইতে পারে না| এ সহকারী কারণগুলি বীজে কোন শক্তি- 
বিশেষ উৎপন্ন করে না। কিন্ত উত্থারা থাকিলেই অঙ্কুর জন্মে, উহার ন| থাকিলে অঙ্কুর 
জন্মে না, এইকপ অস্বয্ব ও ব্যতিরেক নিশ্চক্বশতঃ উহারাও অস্কুরের কারণ, ইহ! ফি্ধ হয়। 
_ ফলকথা, সহকারী কারণ অবস্ত স্থীকাঁ্যয। উহ! শ্বীকার না করিয়! একমাত্র কারণ শ্বীকার করিলে 
বৌদ্ধসন্প্রদায়ের কলিত জাঁতিবিশেষ ( কুর্বন্রপত্ব ) অবশ্নশ্বন করিয়া তদ্রপে মৃত্তিকাদি যে কোন 
একটি পদার্থকেও ওস্কুরের কারণ বলা যাইতে পারে । প্র্নপে বীনকেই থে অস্কুরের কারণ 
বলিতে হইবে, ইহার নিয়ামক কিছুই নাই। তুল্য স্থায়ে মৃত্তিকাঁদি সমস্তকেই অস্কুরের কারণ 
বলিয়। শ্বীকার করিতে হইলে গৃহস্থিত বীজ হইতে অস্কুরের উৎপত্তির আপত্তি হইবে না । 
ক্বতরাং বীজের ক্ষণিকত্ব দিদ্ধির আশ থাকিবে না । 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধ মত খণ্ডন করিতে "ন্তায়বার্তিকে” উদ্দ্যোতকর অন্ত ভাবে বহু বিচার 
ককিয়াছেন। তিনি "সর্ব ক্ষণিকং” এইরূপ প্রতিজ্ঞা এবং বৌদ্ধম্প্রগায়ের হেতু ও উদ্দাহরণ 
সম্যক্রূপে খণ্ডন করিয়াছেন । প্রতিজ্ঞ! খণ্ডন কুরিতে তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, এ প্রতিজ্ঞায় 
পক্ষণিক” শব্দের কোন অর্থ ই হইতে পারে ন1। যদি বল, “ক্ষণিক” বলিতে এখানে আশুতর- 
বিনাশ, তাহা হুইলে বৌদ্ধ মতে বিলম্ববিনাণী কোন পদার্থ না থাকায় আগুতরত্ব বিশেষণ ব্যর্থ 
হয় এবং উহ! সিদ্ধাত্তবিরুদ্ধ হয়। উৎপন্ন হইয়াই বিনষ্ট হয়, ইহাই এ পক্ষণিক” শব্দের অর্থ 
বঝলিলে উৎপত্তির স্তায় বিনাশের কারণ বলিতে হইবে। কিন্ত একটিমাত্র ক্ষণের মধ্যে কোন 
পদীর্থের উৎপত্তি ও বিনাশের কারণ সম্ভব হুইতেই পারে না । যদি বল ণঞ্ষণ” শব্দের অর্থ 
ক্ষয়_ক্ষণ অর্থাৎ, ক্ষয় বা! বিনাশ যাহার আছে, এই অর্ধে ( অ্ত্র্থে) পক্ষণচখবের উত্তর তদ্ধিত 
প্রত্যয়ে এ “ক্ষণিক” শব সিদ্ধ হইয়াছে । কিন্তু যে কালে ক্ষয়, সেই কালেই ক্ষী সেই বস্ত 
ন! থাকায় এরূপ ওয়োগ হইতে পারে না। কারণ, বিভিন্নকালীন পদার্থ ঘয়ের সম্বন্ধে অন্ত্যর্থ- 
তদ্ধিত-প্রত্যয় হয় না। যদি বল, সর্বাস্ত্য কালই “ক্ষণ” অর্থাৎ যাহা! সর্ববাপেক্ষা অল্প কাল, যাহার 
মধ্যে আর কালতেদ সম্তবই হয় না, তাহাই “ক্ষণ” শব্দের অর্থ, খরূপ ক্ষণকালস্থায়ী পদার্থ ই 
“ক্ষপিকপ্শব্দের অর্থ এতদুন্তরে উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন যে, বৌদ্ধসশ্পরদায় কালকে সংজ্ঞাভেদ 
মাত্র বলিগ্নাছেন, উহ! কৌন বাস্তব পদার্থ নহে। সুতরাং সর্বান্ত্য কালও যখন সংক্ঞাবিশেষমাত্র, 
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উহ! বাস্তব কোন পদার্থ নহে, তখন উহা কোন কন্তর বিশেষণ হইতে পারে না। বন্তমা্রের 
ক্ষণিকত্বও তাহাদ্দিগের মতে বন্ত, স্ত্তরাং উহার বিশেষণ সর্বান্ত্য কালরূপ ক্ষণ হুইতে পারে না; 
কারণ উহা! অবস্ত। উদ্দ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন যে, বৌদ্ধদশ্পরদায়ের ক্ষণিকত্বাধনে কোন 
ৃষটাস্তও নাই) কারণ, সর্বসম্মত কোন ক্ষণিক পদার্থ নাই, যাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া বন্তমাত্রের 
ক্ষণিকত্ব সাধন করা যাইতে পারে । জৈন দার্শনিকগণও এ কথা বলিয়াছেন । তীহারাও ক্ষণিক 
কোন পদার্থ স্বীকার করেন নাই। পরন্ধ তাহারা ণঅর্থক্রিয়াকারিত্ব”ই সব্ব, এই কথাও স্বীকার 
করেন নাই। তাহারা বলিয়াছেন যে, মিথ্যা সর্পদংশনও যখন লোকের ভয়াদির কারণ হয়, 
তখন উহাও অর্থক্রিয়াকাঁরী, ইহা স্বীকার্ধা। সুতরাং উহ্ারও “সত্ব” স্বীকার করিতে হয়। 
কিন্তু যাহ! মিথ্যা বা অলীক, তাছাকে "সৎ" বলিয়! তাহাতে “সত্ব” স্বীকার করা যায় না। সুতরাং 
বৌদ্ধসশ্তরদায় যে প্অর্থক্রিয়া কারিত্বই সত্ব” ইহ! বলিয়া! বস্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব সাধন করেন, 
উহাও নিমূর্ণল। | 

এখানে ইহাও চিন্তা করা আবশ্তক যে, উদ্যোতিকর প্রভৃতি গ্'পিক পদার্থ একেবারে অস্বীকার 
করিলেও ক্ষণিকত্ব বিচারের জন্য যখন “শব্দাদিঃ ক্ষপিকে। ন বা” ইত্যাদি কোন বিগ্রতিপত্তি- 
বাক্য আবস্ক, “বৌদ্বাধিকারে”্র টাকাকার ভগ্গীরথ ঠাকুর, শঙ্কর মিশ্র, রঘৃনাথ শিরোমণি ও 
মথুরানাথ তর্কবাগীণও প্রথমে ক্ষণিকত্ব বিষয়ে এ্ররূপ নানাবিধ বিপ্রতিপত্তিবাক্য প্রদর্শন 
করিয়াছেন, তখন উভয়বাদিসন্মত ক্ষণিক পদার্থ স্বীকার করিতেই হইবে। পূর্বোক্ত 
টীকাকাঁরগণও সকলেই তাহা! প্রদর্শন করিয়াছেন । শবাপ্রবাহের উৎপত্তিস্থলে যেটি 
"অস্ত শব” অর্থাৎ সর্বশেষ শব, তাহা! “ক্ষণিক, ইহাও তীহার| মতান্তর বলিয়া! প্রকাঁশ 
করিয়াছেন) সেখানে টীকাকার মথুরানাথ তর্কবাগীশ কিন্তু স্পষ্ট করিয়া বলিয়াছেন যে, প্রাচীন 
নৈয়ারিক মতে অন্থ্য শব ক্ষণিক, নব্য নৈয়ািক মতে পূর্বব পুর্বব শবের ন্যায় অন্ত্য শব ক্ষণঘয়- 
স্থায়ী। মধখুরানাথ এখানে কোন্‌ সম্প্রদায়কে প্রাচীন শবের দ্বারা লক্ষ্য করিয়াছেন, ইহা 
অন্ুদন্ধেয়। উদ্দ্যেতকর প্রভৃতি প্রাচীন নৈয়ান্িকগণ পক্ষণিক” পদার্থ ই অপ্রসিদ্ধ বলিয়াছেন। 
সুতরাং তাঁহাদিগের মতে অন্ত্য শকও ক্ষণিক নহে। এজন্তই তাহার পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকগণ 
অস্ত্য শকে ক্ষণিক বলিয়াছেন, এই কথ! দ্বিতীয় খণ্ডে একস্থানে লিখিত হইয়াছে এবং এঁ মতের 
যুক্তিও সেখানে প্রদর্শিত হইয়াছে । (২য় খণ্ড, ৪৫৩ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। উদ্যোতকরের পরবর্তী নব্য 
নৈয়ায়িকগণ, রদুনাথ শিরোমণি প্রভৃতি নব্য নৈয়াস্িকসম্প্রদায়ের অপেক্ষায় প্রাচীন সন্দেহ নাই। 
সে যাহা হউক, ক্ষণিক পদার্থ যে একেবারেই অসিদ্ধ, সুতরাং বৌদ্ধসম্প্রদায়ের ক্ষণিকত্বাগুমানে 
কোন দৃষ্টান্তই নাই, ইহা বলিলে ক্ষণিকত্ব বিচারে বিপ্রতিপত্তিবাক্য কিরূপে হুইবে, ই 
চিন্তনীয়। উদয়নাচারধ্য “কিরপাবলী” এবং “বৌদ্ধাধিকার” গ্রন্থে অতি বিস্তৃত ও আর্তি উপাদেয় 
বিচারের দ্বার! বৌদ্ধসন্মত ক্ষণতঙ্গবাদের সমীচীন খণ্ডন করিষ্বাছেন এবং প্শারীরক-ভাষ্য”, 
“ভামতী”, “হায়ম্জরী” "শান্তদীপিবণ” প্রভৃতি নানা গ্রচ্থেও বহু বিচীরপূর্বক এ মতের খণ্ডন 
হইয়াছে। বিশেষ জিজ্ঞাস এ সন্ত গ্রন্থে এ বিষয়ে অঙনক কথা পাইবেন। 
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এখানে এই প্রদঙ্গে একটি কথা বিশেষ বক্তব্য এই ষে, স্তায়দর্শনে বৌদ্ধমন্প্রদায়ের সমর্থিত 
বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ সিদ্ধান্তের খণ্ডন দেখিয়া, স্তায়দর্শনকার মহধি গোঁতম গৌতম বুদ্ধের পরবর্তী, 
অথবা পরবর্তী কালে বৌদ্ধ মত খণ্ডনের জন্য স্তায়দর্শনে অন্ত কর্তৃক কতিপয় ত্র ্রক্ষিপ্ত হইয়াছে, 
এই সিদ্ধান্ত শ্বীকার কর! যায় না। কারণ, গৌতম বুদ্ধের শিষ্য ও তৎপরবত্তী বৌদ্ধ দাঁ্শনিকগণ 
বস্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব গৌতম বুদ্ধের মত বলিয়! সমর্থন করিলেও এঁ মত যে তাহার পুর্বণে কেহই 
জানিতেন না, উহ্থার অস্তিত্বই ছিল না, ইহা নিশ্চয় করিবার পক্ষে কিছুমাত্র প্রমাণ নাই. 
বহু বহু স্বপ্রাচীন গ্রন্থ বিনুপ্ত হইয়া গিয়াছে, সুতরাং অনেক মতের প্রথম আবির্ভীবকাল নিশ্চয় 
কর! এখন অসম্ভব । পরন্ত গৌতম বুদ্ধের পূর্বেও যে অনেক বুদ্ধ আবিভূর্ত হইয়াছিলেন, ইহাও 
বিদ্বেশীয় বৌদ্ধসম্প্রদায় এবং অনেক পুরাতত্বজ্ঞ ব্যক্তি প্রমাণ দ্বারা সমর্থন করেন) আমর! 
সুপ্রাচীন বাল্মীকি রামায়ণেও বুদ্ধের নামও তাহার মতের নিন্দা দেখিতে পাই১। পূর্বকালে 
দেবগণের শ্রার্থনায় ভগবান্‌ বিষুণর শরীর হইতে উৎপর হইয়! মায়ামোহ অন্থরদিগের প্রতি বৌদ্ধ 
ধর্মের উপদেশ ক রয়াছিলেন, ইহাও বিষুপুরাণের তৃতীয় অংশে ১৮শ অধ্যায়ে বর্ণিত দেখ! যার । 
পরন্ ধাহার! ক্ষণিক বুদ্ধিকেই আত্মা বলিতেন, উহ! হইতে ভিন্ন আত্ম। মানিতেন না, তাহার! 
এ জন্ত “বৌদ্ধ” আখ্য'লাভ করিয়াছিলেন । বৌদ্ধ গ্রন্থেও “বৌদ্ধ” শব্দের এরূপ ব্যাখ্যা পাওয়া 
যায়ং। তরাং পূর্বোক্ত মতাবল্বী “বৌদ্ধ” গৌতম বুদ্ধের পূর্ব্রেও থাকিতে পারেন। বুদ্ধ- 
দেবের শিষা বা সম্প্রদায় না হইলেও পুরব্বান্ত অর্থে “বৌন্ধ” নামে পরিচিত হইতে পারেন) 
বন্ততঃ স্থচিরকাল হইতেই তত নির্ণয়ের জন্ত নানা পূর্বপক্ষের উদ্ভাবন ও খণ্ডনাদি হইতেছে। 
উপনিষদেও বিচারের দ্বার তত্ব নির্ণয়ের উদ্দেশ্তে নান! অবৈদিক মতের উলেখ দেখা যায়*। 
দর্শনকার মহধিগণ পূর্বপক্ষর্ূপে এঁ সকল মতের সমর্থনপূর্ববক উহার খণ্ডনের দ্বারা বৈদিক 
পিদ্ধান্ডের নির্ণয় ও সমর্থন করিয়৷ গিয়াছেন। খাহারা নিত্য আত্মা শ্বীকার করিতেন না, তাহারা 
*নৈরাস্ম্যবাদী” বলিয়া অভিহিত হইয়াছেন) কঠ প্রভৃতি উপনিষদেও এই “নৈরাস্থ্যবাঁণ” ও 
তাহার নিন্দা দেখিতে পাওয়া যায । বন্তমাত্রই ক্ষণিক হইলে চিরস্থায়ী নিত্য আস্মা থাকিতেই 
পারে না, সুতরাং পূর্বোক্ত “নৈরাস্ম/বাদ”্ই সমর্থিত হয়। তাই নৈরাত্্যবাদী কোন ব্যক্তি 
প্রথমে বস্তমাত্রের ক্ষণিকত্ব সিন্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন, ইহা! বুঝা যায়। আত্মত ত্ববিবেকে”্র 
প্রারস্তে উদয়নাচাধ্যও নৈরাত্ম্বাৰের. মুল সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিতে প্রথমে ক্ষপতঙ্গ বাদেরই 





১) শখ! হি চৌরঃ স তথা হি বুদ্ধন্তথাগতং নান্তিকমত্র বিদ্ধি”- ইত্যাদি ( অযোধ্যাকাণ্ড ১০৯ সর্গ, ৩৪শ 
শ্রেক)। ূ 
২। “বুদ্ধিতত্বে ব্যবস্থিতে! বৌদ্ধঃ” ( ত্রিবাস্ুর সংস্কৃত গরন্থমালায় “প্রপঞ্হদয়” নাসক গ্রন্থে ৬১ষ পৃষ্ঠা! জঙ্টব্য )। 
৩। “কালঃ স্বভাবে! নিয়র্ডিবদৃচ্ছা, ভূষ্তানি যোনিঃ পুরুব ইতি চিন্তযং ।”-স্বেতাশ্বতর।১।২। পম্বভাবমেকে কবরে! 
বস্তি কালং তথান্টে পরিযুহামান১৮_স্কেতশ্বতর (৬:১1 
৪1 “বরং প্রেতে বিচিকিৎস! ষনুষ্যেইস্তীত্েকে নারহস্তীতি চৈকে।৮--কঠ1১।২০। 
“নৈরাত্মাবাদকৃহকৈ হ্গিথা দৃষটান্তহেতুভি* ইত্যাদি ।--সৈআাহণী ।৭.৮। 


২২ স্টায়দর্শন | ওম”, ২আস্ 


উল্লেখ করিয়াছেন১। নৈরান্মাদর্শনই মোক্ষের কারণ, ইহা বৌদ্ধ মত বলিয়া অনেকে লিখিলেও 
“আব্মতত্বিবেকেপ্র টীকায় রঘুনাথ শিরোমণি ও মতের যুক্তির বর্ণন করিয়! “ইতি কেচিৎ 
ধরিয়াছেদ। তিনি উহ কেবল বৌদ্ধ মত বলিয়! জানিলে “ইতি বৌদ্ধাঃ” এইরূপ কেন 
বলেন নহি, ইহাঁও চিন্তা করা আবশ্তক। বিশ্ব ক্ষণভঙ্গুর, অথবা! অলীক, “আমি” বলিয়া 
কোন পদার্থ নাই, এইরূপ দৃঢ় নিশ্চয় জন্মিলে কোন বিষয়ে কাঁমন! জন্মে না। স্ৃতরাং কোন 
কর্ধে প্রবৃতি না হওয়ায় ধর্মাধর্মের* সবার! বন্ধ হয় না, সুতরাং মুক্তি লী ধরে। এইরূপ 
“নৈরাস্মাদর্শন” মোক্ষের কারণ, ইহাই রঘুনাথ শিরোমণি সেখানে বলিয়াছেন) কিন্ত বুদ্ধদেব যে 
কর্মের উপদেশ করিয়াছেন, একেবারে কর্ম হইতে নিবৃত্তি 1 আত্মার অলীকত্ব যে তাহার মত 
নহে, কর্মবাদ যে তীহার প্রধান সিদ্ধান্ত, ইহাও চিস্তা করা আবস্তক। আমাদিগের মনে হর, 
বৈরাগ্যের অবতার বুদ্ধদেব মানবের বৈরাগ্য সম্পাদনের জন্তই এবং বৈরাগ্য উৎপাদন করিয়! 
মানবকে মোক্ষলাভে প্রকৃত অধিকারী করিবার জন্যই প্রথমে *সর্বং ক্ষণিকং ক্ষণিকং” এইরূপ 
ধ্যান করিতে উপদেশ করিয়াছেন। সংসার অনিত্য, বিশ্ব ক্ষণভঙ্ুর, এইরূপ উপদেশ পাইয়া, 
প্ীরূপ সংস্কার লাভ করিলে মানব ষে বৈরাগোর শাস্তিময় পথে উপস্থিত হইতে পারে, এ 
বিষয়ে সংশয় নাই। কিন্ত বুদ্ধদেব যে, আত্মারও ক্ষপিকত্ব বাস্তব সিদ্ধান্তরূপেই বলিয়াছেন, 
ইহা আমাদিগের মনে হয় না। সে যাহা হউক, মূলকথ/, উপনিষদেও খন “নৈরাত্থ্যবাদের” 
স্থচনা আছে, তখন অতি প্রাচীন কালেও যে উহা! নানা প্রকারে সমর্থিত হইয়াছিল, এবং উহার 
সমর্থনের জন্তই কেহ কেহ বস্তঘাত্রের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছিলেন, গোতম প্রভৃতি 
মহ্রধিগণ বৈদিক পিদ্ধাত্ত সমর্থন করিতেই এ কলিত সিদ্ধান্তের খণ্ডন করিয়া! নিয়াছেন, ইহা 
বুঝিবার পক্ষে কোন বাধক দেখি নাঁ। কেহ বলিয়াছেন যে, শ্রুতিতে “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” 
এই বাক্যের দ্বার! বন্তমাত্রের ক্ষণিকত্ববাদই প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে। তাহ! হইলে বন্তবমাত্রের ক্ষণিকত্ব 
অতি প্রাচীন কালেও আলোচিত হইয়াছে । ক্রুতিতে উহার প্রতিষেধ থাকায় খ মত পূরববপক্ষ- 
রূপেও শ্রুতির দ্বারা হুচিত হইয়াছে। বস্তমাত্র ক্ষণিক হইলে প্রত্যেক বস্তই প্রতি ক্ষণে ভিন্ন 
হওয়ায় নানা! শ্বীকার করিতে হয়। তাই শ্রুতি বলিয়াছেন, “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” অর্থাৎ এই 
জগতে নানা কিছু নাই) উক্ত শ্রুতির এব্ধপ তাঁৎপর্ধ্য না হইলে “কিঞ্চন” এই বাক্য ব্যর্থ হয় 
পনেহ নানান্তি” এই পর্যযস্ত বলিলেই বৈদাস্তিকসন্মত অর্থ বুঝা যায়, ইহাই তাহার কথা। ন্ুধীগণ 
এই নবীন ব্যাখ্যার বিচার করিবেন। 

পরিশেষে এখানে ইহাও বক্তব্য ষে, উদ্দ্‌দ্যোতকর ও বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি বৌদ্ধবিরোধী 
আচার্্যগণ, মহর্ষি গোতমের স্থত্রের দ্বারাই বৌদ্ধসম্মত ক্ষণিকত্বাদের খণ্ডন করিবার জন্ট 
সেইরূপেই মহর্ষি-হুত্রের ব্যাথ্যা করিয়াছেন) তদহুসারে তাহাদিগের আশ্রিত আমরাও 
সেইরূপ ব্যাধ্য। করিয়াছি। কিন্ত মহর্ষি গোতমের পূর্বোক্ত দশম স্থত্রে পক্ষণিকন্থাৎ” 
এবাকে। পিক” শের ছারা বৌ ক্ণিকন্ই বে হার বিবঙ্গিত, ইহা বুবিবার 
ট ১। পতত্র বাধকং তবদ।জ্বনি ক্ষপতঙ্কো। বা” ইত্যাদি ।--আত্মতত্ববিবেক | টাটা 


৬ বাত্স্ায়ন ভাষ্য ২২৫ 


পক্ষে বিশেষ কোন কারণ বুঝ না । যাহা সর্বাপেক্ষা অর কাল অর্থাং যে কালের মধ্যে আর 
কালভেদ সম্ভবই নহে, তাদৃশ কাঁলবিশ্ষেকেই “ক্ষণ” বণিরা, এ ক্ষণকালমান্রস্থায়ী, এইরূপ অর্থেই 
বৌদ্ধসন্প্রদায় বস্তমাত্রকে ক্ষণিক বলিয়াছেন। অবপ্ত নৈরাধ়িকগণও পূর্বোক্তরূপ কাল- 
বিশেষকে “ক্ষণ” বলিঞাছেন | কিন্ত এ অর্থে "্ুণ” শবটি পারিভাষিক, ইহাই বুঝা যায়। 
কারণ, কোষকার অনরনিংহ ত্রিংশৎকলাত্মক কালকেই “ক্ষণ” বলিয়াছেন১। মহর্ষি 
মন্ধু গত্রিংশখকলা মুহূর্তঃ স্তাং” (১1৬৪) এই বাক্যের দ্বার! ত্রিংশৎকশাম্বক কাঁলকে মুহূর্ত 
বলিলেও এবং এ বচনে “ক্ষণেগ্র কোন উল্লেখ না করিলেও অমরসিংহের এরূপ উক্তির অবশ্ঠাই 
মূল আছে; তিনি নিজে কল্পনা করিয়া শীরূপ বলিতে পারেন ন!। পরন্ত মহামনীষী উদয়নাচার্য্য 
*কিরণাবলী” গ্রন্থে “ক্ষণতয়ং লবঃ প্রোক্তো নিমেষস্ত লবদ্ধয়ং” ইত্যাদি যে প্রীমাণগুলি উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, উহারও অবশ্য মূল আছে। ছুইটি ক্ষণকে “লব” বলে, ছুই প্লব” এক প্নিমেষ” 
অষ্টাদশ প্নিমেষ” এক “কাষ্ঠী” ত্রিংশৎ কাঠ এক “কলা,” ইছা উদয়নের উদ্ধত প্রমাণের দ্বারা 
পাওয়া যায়। কিন্ত এই মতেও সর্বাপেক্ষা অল্প কালই ষে ক্ষণ, ইহা বুঝা যায় না। সে যাহা 
হউক, “ক্ষণ” শব্দের নান| অর্থের মধ্যে মহষি গোতম যে সর্বাপেক্ষা অল্লকালরূপ পক্ষণস্কেই 
গ্রহণ করিয়া "ক্ষণিকত্বা২” এই বাক্যের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা! শপথ করিয়! কেহ বলিতে 
পারিবেন না। সুতরাং মহবিস্ৃত্রে যে, বৌদ্ধসম্মত ক্ষণিকত্ব মতই থপ্ডিত হইয়াছে, ইহা নিশ্চয় 
করিয়! বলা! যায় না । ভাষ্যকার বাৎস্তাগনন সেখানে “ক্ষণিক” শের অর্থ ব্যাখ্যা! করিতে পক্ষণশ্চ 
অললীয়ান্‌ কালঃ” এই কথার দ্বারা অল্পতর কালকেই “ক্ষণ” বলিয়া, সেই ক্ষণমাররস্থায়ী পদার্থকেই 
"্্ষপ্িক” বলিয়াছেন, এবং শরীরকেই উহার দৃষ্টাস্তবপে আশ্রয় করিয়! স্ফটিকাদি দ্রব্যমা্কেই 
ক্ষণিক বলিয়া! সমগন কর্পুয়ছেন। খধিগণ কিন্তু শরীরের বৌদ্ধসম্মত ক্ষণিকত্ব হ্বীকার ন! 
করিলেও “শরীরং ক্ষণবিধবংদি” এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন। সুতরাং “ক্ষণ” শবের ছারা 
সর্বত্রই ষে বৌদ্ধসম্মত পক্ষণই” বুঝ যায়, ইহ! কিছুতেই বলা যায় না । ভাষ্যকার যে “অনীয়ান্‌ 
কালঃ* বলিয়! পক্ষণের” পরিচয় দিয়াছেন, তাহাও যে, সর্বাপেক্ষা অল্প কাল, ইহাও স্পষ্ট বুঝা 
যায় না। পরন্ত ভাষ্যকার সেখানে স্ষটকের ক্ষণিকত্ব দাধনের জন্ত শরীরকে যে ভাবে দৃটাত্তরূপে 
প্রদর্শন করিয়াছেন, তাঁহা চিত্ত! করিলে সর্বাপেক্ষা অন্নকালরূপ ক্ষণমাত্রস্থায়িত্বই যে, সেখানে 
তাঁহার অভিমত “ক্ষনিকত্ব”, ইহাও মনে হয় না। কারণ, শরীরে সর্বমতে এরূপ পক্ষণিকত” নাই। 
দৃষ্টান্ত উয়পক্ষ-গম্মত হওয়। আবশ্তক। স্থ্ধীগণ এ দকল কথারও বিচার করিবেন ॥ ১৭ ॥ 


্গণভঙ্গ প্রকরণ সমাপ্ত 1 ২॥ 





১। অষ্টাদণ নিমেযা্ত কাষ্টত্তরিংশত্ত, তাঃ কল'ঃ। 
তাস্ত ব্রংশৎঙ্ষণঞ্তে তু মুহূর্তে দ্বাদশাহস্তিধাং 1-_মমরকো, বর্বর্গ, ওর স্তবক। 
২৯ 


২২৬ ন্যায়দর্শন [ ৩অ০, ২আ*, 


ভাষ্য । ইদস্ত চিন্ত্যতে, কন্তেয়ং বৃদ্ধিরাত্েব্দরিয়মনোহ্থানাং গুণ 
ইতি। প্রদিদ্ধোহপি খন্বয়মর্থঃ পরীক্ষাশেনং প্রবর্তয়ামীতি প্রক্রিয়তে। 
সোহয়ং বুদ্ধ সন্নিকর্ষোৎপত্তেঃ সংশয়ঃ, বিশেষন্তাগ্রহণাঁদিতি | তত্রায়ং 
বিশেষঃ-_ 


অনুবাদ। কিন্তু ইহ| চিন্তার বিষয়, এই বুদ্ধি,--আত্যাঃ ইন্ক্রিয়, মন ও অর্থের 
€গন্ধ!দি ইন্ডরিয়ার্থের ) মধ্যে কাহীর গুণ ? এই পদার্থ প্রসিদ্ধ হইলেও অর্থাৎ পূর্বের 
আত্মপরীক্ষার দ্বারাই উহ। সিদ্ধ হইলেও পরীক্ষার শেষ সম্পাদন করিব, এই জন্য 
প্রস্তুত হইতেছে। সন্নিকর্ষের উৎপত্তি হওয়ায় বুদ্ধি বিষয়ে সেই এই সংশয় হয়, 
কারণ, বিশেষের জ্ঞান নাই। (উত্তর) তাহাতে এই বিশেষ (পরসূত্র ছারা 
কথিত হইয়।ছে )। 


সুত্র। নেক্রিয়ার্থয়োস্তদ্বিনাশে২পি জ্ঞানাবস্থানাৎ 
॥১৮।২৮৯॥ 


অনুবাদ । (জ্ঞান) ইন্ড্রিয় অথব! অর্থের ( গুণ ) নহে,__যেহেতু সেই ইন্দ্রিয় ও 
অর্থের বিনাশ হইলেও জ্ঞানের ( স্মৃতির ) অবস্থান ( উৎপত্তি ) হয়। 


ভাষ্য । নেক্দ্রিয়াণামর্থানাং বা! গুণো জ্ঞানং,তেষাং বিনাশেহপি জ্ঞানস্থ 
ভাবা । ভবতি খন্দিদমিক্ডরিয়েহর্থে চ বিনষ্ট জ্ঞানমদ্্রাক্ষমিতি। নচ 
জ্ঞাতরি বিনষ্টে জ্ঞানং ভবিতুমর্থতি | অন্য খলু বৈ তদিক্দ্রিয়ার্থন্নি কর্ষজং 
জ্ঞানং ; যদিক্ডিয়ার্থবিনাশে ন ভবতি, ইদমন্যদতমনঃসন্ি কর্ষজং, তস্ত 
যুক্তো ভাব ইতি। স্মৃতিঃ খন্িয়মন্্রাক্ষমিতি পুর্ববদৃষ্টবিষয়া, ন চ জ্ঞাতরি 
নে পূর্বেবোপলব্েঃ ক্মরণং যুক্তং, ন চান্যদৃষ্মন্যঃ স্মরতি। নচমনসি 
জ্ঞাতরি অভ্যুপগম্যমানে শক্য গিল্ডিয়ার্থয়োজ্ঞাতৃত্বং প্রতিপাদরিতুং। 


অমুবাদ। জ্ঞান, ইন্দ্রিয়মূহ অথব| অর্থসমূহের গুণ নহে; কারণ, সেই ইন্দ্রিয় 
বা অর্থসমূহের বিনাশ হইলেও জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। ইন্দ্রিয় অথবা অর্থ বিনষ্ট 
হইলেও «আমি দেখিয়াছিলাম” এইরূপ জ্ঞান জন্মে, কিন্তু জ্ঞাতা বিনষ্ট হইলে জ্ঞান 
হইতে পাঁরে না। ( পূর্ববপক্ষ ) ইন্দ্রিয় ও অর্থের সমিকর্ষজন্য সেই জ্ঞান অন্য, যাহা 
ইঞ্জ্িয় অথব! অর্থের বিনাশ হইলে জন্মে না। আত্া ও মনের সম্নিকর্ষজন্ত এই ভান 


১৮ স্থৃণ ] বাতস্তায়ন ভাষ্য ৃ ২২৭ 


অর্থাও “আমি দেখিয়াছিলাম” এইরূপ জ্ঞান অন্য, তাহার উৎপত্তি সম্তভব। (উত্তর) 
“আমি দেখিয়াছিলাম” এই প্রকার জ্ঞান, ইহা! পূর্ববদৃষ্টবস্তরবিষয়ক স্মরণই, কিন্ত 
জ্ঞাতা নষ্ট হইলে পূর্বেবাপলব্ি প্রযুক্ত ন্মরণ জন্তব নহে, কারণ, অন্যের দৃষ্ট বন্ত 
অন্য ব্যক্তি স্মরণ করে না। পরন্থু মন জ্ঞাতা বলিয়া স্বীক্রিয়মাণ হইলে ইন্দ্রিয় ও 
অর্থের জ্ঞাতৃত্ব প্রতিপাদন করিতে পার! যাঁয় না। 


টিপ্লনী। বুদ্ধি অনিত্য, ইহা উপপন্ন হইয়াছে১। কিন্তু এ বুদ্ধি ঝজ্ঞান কাহার গুণ, ইহা 
এখন চিন্তার বিষর, অর্থাৎ তদ্ধিষয়ে সনোহ হওয়ায়, পরীক্ষা আবশ্তক হইয়াছে) যদিও পূর্বে 
আত্মার পরীক্ষার দ্বারাই বুদ্ধযে আত্মারই গুণ, ইহ! ব্যবস্থাপিত হ্ইয়াছে, তথাপি মহধি এ 
পরীক্ষার শেষ সম্পাদন করিতেই এই প্রকরণটি বলিয়াছেন। অর্থাৎ, বুদ্ধি বিষয়ে অবাস্তর বিশেষ 
পরিজ্ঞানের জন্তই পুনর্ধার বিবিধ বিচারপূর্ববক বুদ্ধি আত্মারই গুণ, ইহ! পরীক্ষা করিয়াছেন। 
তাৎ্পর্য)টাকাকারও এখানে এপ তাৎপর্ধ্যই বর্ণন করিয়াছেন । ফল কথা, বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞান কি 
আত্মার গুণ? অথবা শ্রাণাদি ইন্দ্িক্জের গুণ ? অথবা মনের গু৭1 অথবা গন্ধাদি ইন্জিক্ার্থের 
গুণ? এইরূপ সংশয়বশতঃ বুদ্ধি আত্মারই গুণ, ইহ! পুনর্বধার পরীক্ষিত হইয়াছে । এরূপ সংশয়ের 
কারণ কি? এতদুন্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন বে, সন্নিকর্ষের উৎপত্তিপ্রবুক্ত সংশয় হয়। তাৎপর্য্য 
এই যে, জন্তজ্ঞানমাত্রে আত্মা ও মনের সংযোগরূপ সন্িকর্ষ কারণ। লৌকিক প্রত্যক্ষ মাত্রে 
ইন্দ্রিয় ও মনের সংষোগরূপ সন্নিকর্ষ ও ইন্দ্রয় ও অর্থের সন্নিকর্ষ কারণ। সুতরাং জ্ঞানের 
উৎপন্তিতে কারণরূপে যে সন্নকর্ষ আবশ্তক, তাহ! যখন আত্ম ইঞ্জির, মন ও- ইন্জিয়ার্থে উৎপন্ন 
হয়, তখন এ জ্ঞান এ ইন্দিয়াদিতেও উৎপন্ন হইতে পারে। কারণ, যেখানে কারণ থাকে, সেখানেই 
কার্ধ্য উৎপন্ন হয়| জ্ঞান_-ইন্জরিয়, মন ও গন্ধাদি ইন্জিয়ার্থে উৎপন্ন হয় না, জ্ঞান--ইন্রিক্, মন ও 
অর্থের গুধ নহে, এইরূপে বিশেষ নিশ্চয় ব্যতীত এরূপ সংশয়ের নিবৃত্তি হইতে পারে না) কিন্ত 
ধ্ররূপ সংশয়নিবর্তক বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় না থাকায় এরূপ সংশয় জন্মে। মহর্ষি এই হৃত্রের 
দ্বারা জ্ঞান__ইন্জ্রির ও অর্থের গুণ নহে, ইহা! সিদ্ধ করিয়। এবং পরস্থত্রের দ্বারা জ্ঞান, মনের গুণ 
নহে, ইহা সিদ্ধ করিয়া এ সংশয়ের নিবৃত্তি করিয়াছেন। কারণ, এরূপ বিশেষ নিশ্চয় হইলে আর 
ধ্ররূপ সংশয় জন্মিতে পারে না । তাই মহর্ষি সেই বিশেষ দিদ্ধ করিয়াছেন। তাষ্যকারও 
এই তাৎপর্য পতত্রায়ং বিশেষঃ” এই বথ! বলিয়া মহষি-হ্ত্রের অবতারণা! করিয়াছেন | স্থতরার্থ 
বর্ণন করিতে ভাষ্যকার বলিষাছেন যে, ইন্দ্রির অথব! অর্থ বিনষ্ট হইলেও যখন “আমি দেখিয়া- 
ছিলাম” এইরূপ জ্ঞান জন্মে, তখন জ্ঞান, ইন্দ্ি্র অথব। অর্থের গুণ নছে, ইহা সিদ্ধ হয় কারণ, 





১। সন্ত পুত্তকেই ভাষ কারের *্উপপশ্নধনিত্যা বুদ্ধিরিতি” এই সনদ পূর্ববসুত্র-তাযোর শেষেই দেবা বায়। 
কিন্তু এই সুত্রের অবতারপায় ভংষারস্তে "উপপন্নমনিত্য। বুদ্ধিরিতি। ইদস্ চিন্তাতে” এইরূপ সন্দর্ত লিখিত হইলে উহার 
দ্বারা এই প্রকরণের সংগতি সপষ্টরূপে প্রকটিত হয়। হৃতরাং ভাষ্যকার এই সথত্রের অবতারণা করিতেই প্রথমে উত্ত 
সন্দর্ত লিখিয়াছেন, ইহ।ও বুঝা বাইতে পারে। 


২২৮ ্যায়দর্শন চিনিকল 


ভাত! বিনষ্ট হইলে জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে না। এই কথা বিশদ করিয়া বুঝাইবার জন্ 
ভাষ্যকার শেষে পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন যে, ইন্দ্রিয় অথবা তাহার গ্রহ গন্ধাদি অর্থ বিনষ্ট হইলে 
&ঁ উভয়ের সন্লিকর্ষ হইতে না পারান্ধ তজ্জন্ত বাহ্‌ প্তত্যক্ষরূপ জ্ঞান অবস্ত জন্সিতে পারে না, 
কিন্ত আত্মা ও মনের নিত্যতাবশতঃ বিনাশ না হওয়ায় সেই আত্ম! ও মনের সন্িকর্ষজন্ত “আমি 
দেখিয়াছিলাম” এইরূপ মানস জ্ঞান অবশ্য হইতে পারে, উহার কারণের অভাৰ নাই। স্থৃতরাং এরূপ 
জ্ঞান কেন হইবে না? এরূপ মানস প্রত্যক্চ হইবার বাঁধা কি? এতছুতরে ভাষাকার বলিয়াছেন 
যে, “আমি দেখিয়াছিলাম” এইরূপ যে জ্ঞান বলিয়াছি, উহা! সেই পূর্বরৃষ্টবিষয়ক ম্মরণ, উহ মানস 
প্রত্যক্ষ নহে। কিন্তুষদি জ্ঞান-_ইন্ত্িয় অথবা অর্থের গুণ হয়, তাহ। হইলে এ ইন্দ্রিয় অথবা! 
অথই জ্ঞাতা হইবে, সুতরাং এ জ্ঞানজন্য তাহাতেই সংস্কার জন্মিবে। তাহা! হইলে এ ইন্জিয় 
অথবা অর্থ বিনষ্ট হইলে তদাশ্রিত সেই সংস্কারও বিনষ্ট হইবে, উহাও থাকিতে পারে না। সুতরাং 
তখন আর পূর্ববোপলন্বিপ্রযুক্ত পূর্বনদৃষ্টবিষয়ক স্মরণ হইতে পারে না। জ্ঞাত৷ বিনষ্ট হইলে তখন 
আর কে ম্মরণ করিবে ? অন্যের নৃষ্ট বস্ত অন্ত ব্যক্তি স্্রণ করিতে পারে না, ইহা সর্বদিদ্ধ। যে 
চক্ষুর দ্বারা যে রুপের প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মিয়াছিল, সেই চক্ষু বা সেই রূপকেই এ জ্ঞানের আশ্রয় বা 
জ্ঞাতা বলিলে, সেই চক্ষু অথবা সেই রূপের বিনাশ হইলে ভ্তাঁর বিনাশ হওয়ায় তখন আর 
পূর্ববোক্তরূপ স্মরণ হইতে পারে না, কিন্তু তখনও এরূপ স্মরণ হওয়ায় জ্ঞ'ন, ইন্ডরিয় অথব! অর্থের 
গুণ নহে, কিন্তু চিরস্থায়ী ধোন পদার্থের গুণ, ইহা সিদ্ধ হয়। ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, 
পূর্বোক্ত অনুপপত্তি নিরাসের জন্য যদি মনকেই জ্ঞাত বলিয়! স্বীকার করা যায়, তাহা হইলে আর 
ইঞ্জিয় ও অর্থের ভ্ঞাতৃত্ব প্রতিপাদন করা যাইবে না। অর্থাৎ তাহা হইলে এ দুইটি পক্ষ ত্যাগ 
করিতেই হইবে৷ ১৮॥ 


ভাষ্য । অস্ত তহি মনোগুণে। জ্ঞীনং ? 
অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) তাহা হইলে জ্ঞান মনের গুণ হউক ? 


নুত্র। যুগপজ.জ্ঞেয়ান্বপলব্ধেশ্চ ন মনসঃ ॥১৯॥২৯০॥ 


অনুবাদ। (উত্তর ) এবং (জ্ঞীন ) অনের € গুণ ) নহে,_যেহেতু যুগপৎ নান 
ড্ররেয় বিষয়ের উপলব্ধি হয় না। 


ভাষ্য । যুগপজংজ্ঞেয়ানুপলদ্ধিরন্তঃকরণস্ত লিঙ্গং, তত্র ষুগ্পজ, 
জ্ঞেয়ানুপলব্ধ্া যদনুমীয়তেহভ্তঃকরণং, ন তস্য গুণো জ্ঞানং। কন্ত 
তহি ? জ্্তা, বশিত্বাত ৷ বশী জ্ঞাতা, বশ্যং করণং, জ্ঞানগুণত্বে চ করণ- 
ভাবনিবৃত্তিঃ ভ্রাণাদিসাধনস্ত চ জ্ঞাতুরগন্ধাদিজ্ঞানভা বাদনুমীয়তে 


১৯ সু» ] বাত্স্তায়ন ভাষ্য ২২৯ 


£করণসাধনস্ত সুখাদিজ্ঞানং স্মৃতিশ্চেতি, তত্র যজজ্ঞানগুণং মনঃ স 
আত্মা, যত্ত স্থখাছ্যপলব্ধিসাধনমন্তঃকরণং মনস্তদিতি সংজ্ঞাভেদমাত্রং, 
নার্থভেদ ইতি । 

ফুগপজজ্ঞেয়োপলব্ধেশ্চ যোগিন ইতি বাঁ “চা্্থঃ। যোগী খলু 
খদ্ধে প্রাছ্ভূতায়াং বিকরণধর্মনা নির্ম্মায় পেক্দ্রিয়াণি শরীরান্তরাণি তেষু 
ফুগপজ-জ্ঞেয়ান্যুপলভতে, তচ্চৈতদৃবিভো জ্ঞাতযুর্ঁপপদ্যতে, নাণো 
মনসীতি। বিভুত্বে বা মনসো জ্ঞানস্ত নাত্গুণত্বপ্রতিষেধঃ | বিভুচ 
মনম্তদন্তঃকরণভূতমিতি তস্য সর্ধেক্িয়েযু'গপৎসংযোগাদৃযুগপজ জ্ঞানান্যুৎ- 
পদ্যেরম্নিতি ৷ 


অনুবাদ । যুগপ্‌ৎ জ্ঞেয় বিষয়ের অনুপলব্ধি ( অপ্রত্যক্ষ ) অস্তুঃকরণের (মনের) 
লিঙ্গ ( অর্থাৎ ) অনুমাপক, তাহা হইলে যুগপৎ জ্ঞেয় বিষয়ের অনুপলব্ি প্রযুক্ত 
যে অন্তঃকরণ অনুমিত হয়, জ্ঞান তাহার গুণ নহে। (প্রশ্ন) তবে কাহার ? 
অর্থাৎ জ্ঞান কাহার গুণ? (উত্তর ) জ্ঞাতার,_যেহেতু বশিত্ব আছে, জ্ঞাতা বশী 
(স্বতন্ত্র), করণ বশ্য ( পরতন্ত্র)। এবং (মনের) জ্ঞানগুণত্ব হইলে করণত্বের 
নিৰৃত্তি হয় অর্থাৎ মন, জ্ঞানরূপগুণবিশিষ্ট বা জ্ঞাত হইলে তাহ! করণ হইতে 
পারে না। পরন্তু স্াণ প্রভৃতিসাধনবিশিষ্ট জ্ঞাতার গন্ধাদিবিষয়ক জ্ঞান হওয়ায় 
(এ জ্ঞানের করণ) অনুমিত হয় _অন্তঃকরণরূপসাধনবিশিষ্ট জ্ঞীতার স্বখাদি- 
বিষয়ক জ্ঞান ও স্মৃতি জন্মে, € এজন তাহারও করণ অনুমিত হয় ) তাহা হইলে 
যাহা জ্ঞানরূপগ্ুণবিশিষ্ট মন, তাহা আত্মা, ঘাঁহা কিন্তু স্থখাদির উপলব্ধির সাধন 
অন্তঃকরণ, তাহা মন, ইহা সংজ্ঞাভেদমাত্র, পদার্থভেদ নহে । 

অথবা “যেহেতু যুগপৎ জ্ঞেয় বিষয়ের উপলব্ধি হয়” ইহা *%৮৮ শব্দের অর্থ, 
অর্থাৎ সূত্রস্থ “৮৮ শব্দের দ্বার এরূপ আর একটি হেতু ও এখানে মহাধি বলিয়াছেন। 
খদ্ধি অর্থাৎ অনিমাদি সিদ্ধি প্রীদুভূতি হইলে বিকরণধন্ধ্মা+ অর্থাৎ বিলক্ষণ করণ- 








১। “ততো! মনোজবিত্বং বিকরপভাব। প্রধানজয়্৮ এই যোগহত্রে (বিভুতিপাদ ৪৮) বিদেহ যোগী 
শ্ৰিকরণভাব” কথিত হইয়াছে । নকুলীশ পাশুপত-সম্প্রদায় ক্রিয়শক্তিকে “মনোজবিত্ব"*, “কামরূপিত্ব” ও 
“ৰিকরপরধ্থিত্ব” এই নসত্রয়ে তিনপ্রকার বঙ্গিয়াছেন। “সর্বদর্শন-সংগ্রহে” জাধবাচার্যযও “শকুলীণ পাশুপত 
দর্শনে” উহার উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু মুদ্রিত পুন্তকে সেখানে শবক্রমণধর্শিতব* এইকপ পাঠ আছে। & পাঠ 
অপুদ্ধ। শৈবাচীধ্য ভাদর্কজের “গণকারিকা” এন্থেঃ "রাকা" উ স্থলে পবিকরপধন্থংত এইরূপ বিশুদ্ধ পাঠই 


২৩০ স্যাঁয়দর্শন [ ৩অ* ২আঁ*, 


বিশিষ্ট যোগী বহিরিক্দ্রিয় সহিত নানা শরীর নিশ্াণ করিয়া, সেই সমস্ত শরীরে যুগপৎ 
নান জ্ঞেয় ( নানা সখ ছুঃখ ) উপলব্ধি করেন, কিন্তু সেই ইহা অর্থাৎ যোগীর সেই 
যুগপৎ নানা স্থখ ছুঃখ জ্ঞান, জ্ঞাত। বিহু হইলে উপপন হয়»__অণু মনে উপপন্ন হয় 
না। মনের বিভূত্ব পক্ষেও অর্থাৎ মনকে জ্ঞাত! বলিয়া বিভু বলিলে জ্ঞানের আত্ম- 
গুণত্বের প্রতিষেধ হয় না॥ মন বিভূ, কিন্তু তাহা অন্তঃকরণভূত-_অর্থা% অন্তরিক্তরিয়, 
এই পক্ষে তাহার যুগপৎ সমস্ত বহিরিক্দ্িয়ের সহিত সংযোগ প্রযুক্ত ( সকলেরই ) 
যুগপৎ নান! জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে । 


টিপ্লনী। যুগপৎ অর্থাৎ একই সময়ে গন্ধ'দি নান! বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয় না, ইহ! মহর্ষি 
গোতমের দিদ্ধান্ত। যুগপৎ গন্ধাদি নান! বিষয়ের অপ্রত্যক্ষই মনের লিঙ্গ অর্থাৎ অতিম্থক্ 
মনের অনুমাপক, ইহা মহর্ষি প্রথম অধ্যায়ে ষোড়শ স্থত্রে বলিয়াছেন (১ম খণ্ড, ১৮৩ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। 
এই হ্ত্রেও এ হেতুর দ্বারাই জ্ঞান মনের গুণ নহে, ইহ! বলিয়াছেন । ভাষ্যকার মহর্ষির তাৎপর্য 
বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, বুগপৎ জ্রেয় বিষয়ের প্রত্যক্ষ ন! হঃয়ায় যে মন অনুমিত হয়, জ্ঞান 
তাঁহার গুণ নহে, অর্থাৎ সেই মন জ্ঞাতা বা জ্ঞানের কর্ত। না হওয়ায় জ্ঞান তাহার গুণ হইতে 
পারে না। যিনি জ্ঞাতা অর্থাৎ জ্ঞানের কর্তা, জ্ঞান তাহা:ই গুণ। কারণ, ভ্ঞাত৷ স্বতন্ত্র, জ্ঞানের 
করণ ইন্জিয়াদি এ জ্ঞাতার বশ্য | স্থাতন্তযই কর্তার লঙ্ষণ* । অচেতন পদার্থের স্থাতন্তয না থাকায় 
তাহা কর্তা হইতে পারে নাঁ। কর্তা ও করণাদি মিলিত হইলে তন্মধ্যে কর্তাকেই চেতন বলিয়া 
বুঝ। যায়। করণাঁি অচেতন পদার্থ এ চেতন কর্তার বশত ) কারণ, চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীত 
অচেতন কোন কার্ধ্য জন্মাইতে পারে না) জ্ঞাতা চেতন, সুতরাং বশী অর্থাৎ স্বতন্ত্র । জ্ঞাত, 
ইন্দিয়াদি করণের দ্বারা জ্ঞ'নানি করেন; এজন্য ইন্দরিযাদি তাহার বস্ত) অবশ্য কোন 
স্থলে জ্ঞাতাও অপর জ্ঞাতার বশ্ত হুইয়া থাকেন, এই জন্ত উদ্দ্যোতকর এখানে বলিয়াছেন 
যে, জ্ঞাত বন্ঈই হইবেন, এইরূপ নিয়ম নাই। কিন্তু অচেতন সমন্তই বগ্ত, তাহার 
কখনও বশী অর্থাৎ স্বতন্ত্র হয় না, এইরূপ নিয়ম আছে। জ্ঞান যাহার গুণ, এই অর্থে 
জ্ঞাতাকে প্জ্ঞানগুপ” বল! বায়) মনকে পজ্ঞানগুণ” বলিলে মনের করণত্ব থাকে না, জ্ঞাতৃত্ব 
শ্বীকার করিতে হয়। কিন্তু মন অচেতন, সুতরাং তাহার জ্ঞাতৃত্ব হইতেই পারে না। 
আছে। কিন্তু ভাষ/কার কায়বাহকারী বে যোগীকে “বিকরপধ্র্দ।” বলিয়াছেন, উহার তখন পূর্বোক্ত “বকরপভাব” 
বা “বিকরপধর্শি্ব” স্ভব হয় না। কারণ) কায়বৃহকারী ধোগী ইন্দ্রয় সহিত নান! শরীর নির্শণ করিয়া ইন্জ্রয়াদি 
করণের সাহাযোই যুগপৎ নান| বিষয় জ্ঞান করেন। তই এখানে তাৎপর্যাটাকাকার ব্যাধ্যা করিয়াছেন, 
পবেশিক্টং করপং ধর্দো বস্ত স “বিকরপধন্থা,” “অন্মদাদি করপবিলক্ষণকরণঃ বেন বাবহিত-বিপ্রকষ-ক্্াদিবেদী 
ভবতীত্যর্ঘঃ।* তাৎপর্ধ্যটীকাকার আবার অন্তত্র ব্যাধ্য। করিয়াছেন--”ববিধং কয়ণং ধরো যন্ত স তথোক্ত:, 
পরবর্তী ৩৩শ সুজের ভাষা জ্টৰা । 

১। স্বতত্ত্ঃ কর্তা। পাণিনিনুত্র। হর খও, ৮০ পৃষ্ঠা ষ্টা। 
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যদি কেহ বলেন যে, মনকে চেতনই বলিব, মনকে জ্ঞানগুণ বলিয়া স্বীকার করিলে তাহা 
চেতনই হইবে) এইজন্ত ভাষ্যকার আবাঁর বলিয়াছেন যে, ঘ্বাণাদদি করণবিশিষ্ট জ্ঞাতাঁরই 
গন্ধা্দিবিষপক প্রত্যক্ষ হওয়ায় এ প্রত্াক্ষের করণরূপে ঘ্রাপাি বহিরিক্িয় সিদ্ধ হয়, 
এবং স্ুখাদির প্রপ্তক্ষ ও স্মৃতির করণরূপে বহিরিক্িপ্ন হইতে পৃথকৃ অন্তরিন্দি়্ সিদ্ধ হয়। 
স্থখাদির প্রত্যক্ষ ও স্মৃতির করণরূপে যে অন্তঃকর্ণ ব! অন্তরিক্তিয় দিদ্ধ হয়, তাহা মন নামে 
কথিত হইয়াছে । তাহা জ্ঞানের কর্তা নহে, তাহা জ্ঞানের করণ, স্থৃতরাং জ্ঞান তাহার গুণ নহে। 
যদি বল, জ্ঞান মনেরই গুণ, মন চেতন পদার্থ, তাহ! হইলে এ মনকেই জ্ঞাতা বলিতে হইবে। 
কিন্ত একই শরীরে ছুইটি চেতন পদার্থ থাকিলে জ্ঞানের ব্যবস্থা! হইতে পারে না । সুতরাং 
এক শরীরে একটি চেতনই শ্বীকার করিতে হইবে ) তাহ! হইলে পূর্ব্বপক্ষবাদীর কথিত জ্ঞানরূপ 
গুণবিশিষ্ট মনের নাঁম “আত্মা” এবং সুখ ছংখাদি ভোগের সাঁধনরূপে স্বীকৃত অস্তঃকরণের নাম 
"মন”, এইরূপে সংজ্ঞীভেদই হইবে, পদার্থভেদ হইবে না। জ্ঞাত! ও তাঙ্বার সুখ ছুঃখাদি 
ভোগের সাধন পুথক্‌ ভাবে স্বীকার করিঙে নামমাত্রে কোন বিবাদ নাই) মুল কথা, মহর্ষি 
প্রথম অধ্যায়ে যে মনের সধক বলিয়াছেন, তাহা জ্ঞাত হইতে পারে না, জ্ঞান তাহার গুণ হইতে 
পারে না। মহষি পূর্বেও (এই অধ্যায়ের ১ম আঃ ১৬শ ১৭শ স্তরে) ইহা সমর্থন করিয়াছেন 
মহর্ধির তা!ৎপর্য্য সেখানেই সুব্যক্ত হইয়াছে । 

ভাষ্যকার শেষে কল্পাস্তরে এই স্ৃত্রোন্ত “6” শবের দ্বারা অন্ত হেতুরও ব্যাখ্যা করিতে 
বনিয়াছেন যে, অথবা যেহেতু যোগীর যুগপৎ নান! ভে বিষয়ের উপলব্ধি হয়, ইহা "5৮ 
শব্দের অর্থ। অর্থাৎ ভ্ঞান মনের গুণ নহে, ইহা সিদ্ধ করিতে মহর্ষি এই স্থত্রে সর্বমন্ষোর 
যুগপৎ নান! জ্ঞেয় বিষয়ের অন্ুপলন্ধিকে প্রথম হেতু বলিয়! “চ” শব্দের দ্বারা কায়ব্যুহ 
স্থলে যোগীর ন'ন! দেহে যুগপৎ নান! ভ্ঞেয় বিষয়ের যে উপলব্ধি হয়, উহাকে দ্বিতীয় হেতু 
বলিয়াছেন) তাহা হইলে ভাঁষ্যকারর অথবা বন্পের ব্যাখ্যানগুারে হ্ত্রের অর্থ বুঝিতে 
হইবে, "যুগপৎ নানা জ্ঞেয় বিষয়ের অন্ুপলন্ধিবশতঃ এবং কাল্গবাহকারী যোগীর যুগপৎ 
নানা জ্ঞেয় বিষয়ের উপলন্বশতঃ জ্ঞান মনের গুণ নহে"। ভাষ্যকার তাহার ব্যাখ্যাত 
দ্বিতীয় হেতু বুঝাইতে বনয়াছেন যে, অনিমাদি দিদ্ধির প্রাদুর্ভাব হইলে যোগী তখন “বিকরণ- 
ধর্মী” অর্থাৎ অফে'গী ব্যক্তিদিগের ইন্জিয়াদি করণ হইতে বিলক্ষণ করণবিশিষ্ট হইয়! প্রাণাদি 
ইন্জিযবুক্ত নানা শরীর নির্মাণপূর্ববক গেই সমস্ত শ্ররীবে যুগপৎ নানা জরে বিষয়ের উপলব্ধি 
করেন। অর্থাৎ যোগী অবিলম্বেই নির্ধাগলাঁভে ইচ্ছুক হইয়া নিজ শক্তির দ্বারা নানা স্থানে নান 
শরীর নির্মাণ করিয়া, সেই সমস্ত শরীরে যুগপৎ তাহার অবশ প্রারন্ধ কর্ম্মফল ন'না স্ুখ- 
ছুঃখ ভোগ করেন। যেগীর ক্রমশঃ বিলম্বে সেই সমস্ত স্ুখছুঃখ ভোগ করিতে হইলে তাহার 
নির্বাণল'ভে বহু বিদস্ব হয়। তাহার কাব্য নম্মাণের উদ্দেম্ত সিদ্ধ হয় না। পূর্োক্তরূপ 
নান। দেহ নির্মাণই যোগীর “কাফব্যহ”। উহা! যোগশাস্ত্রসিন্ধ দিশ্ধাত্ত। যোগদর্শনে মহর্ষি 
পতঞ্জলি পনির্দাণচিত্ান্তন্সিতামাত্রাৎ” 181। এই শ্মত্রের দ্বারা কাঁয়ব্যহকারী ষোগী তাহার 
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সেই নিজনিশ্বিত শরীর-সমসংখ্যক মনেরও যে সৃষ্টি করেন, ইহা বলিয়াছেন। যোগীর 
সেই প্রথম দেহস্থ এক মনই তখন তীহার নিজনির্মিত সমস্ত শরীরে প্রদীপের সায় 
প্রন্থত হয়; ইহা! পতগ্ুলি বলেন নাই। “ষোগবার্তিকে” বিজ্ঞানভিক্ষু যুক্তি ও প্রমাণের 
দ্বারা পতগ্রনির এ দিদ্ধান্ত সমর্থন করিষ্বাছেন | কিন্তু ন্ায়মতে মনের নিত্যতাবশতঃ মনের 
উৎপন্তি ও বিনাশ নাউ, মুক্তি হইলেও তখন আত্মার স্ার় মনও থাকে । এই জঙ্কই মনে হয়, 
তাঁৎপর্যটাকাকার বাচস্পতি মিশ্র ন্যায়মতানুসারে বলিয়াছেন যে, কামধ্যৃহকারী যোগী মুক্ত 
পুরুষদিগের মনঃসমৃহকে আকর্ষণ করিয়! তাহার নিজনির্শিত শরীরসমূহে প্রবিষ্ট করেন। 
মনংশুন্ত শরীরে সুখছ্ঃখ ভোগ হইতে পারে না। স্বতরাং যোগীর সেই সমস্ত শরীরেও মন 
থাকা আবশ্তক। তাই তাৎপর্য্যটাকাকার ত্রূপ কল্পনা করিধাছেন। আঁবন্তক বুঝিলে 
কোন যোগী নিজ শক্তির দ্বার! মুক্ত পুরুষদিগের মনকেও আকর্ষণ করিয়া নিজ শরীরে গ্রহণ 
করিতে পারেন, ইহা অপভ্ভব নহে। কিন্তু এ বিষয়ে অন্ত কোন প্রমাণ প!ওয়া যায় না। সে যাহাই 
হউক, যণ্দ কায়বাহকারী যোগী তাহার সেই নিজনির্শিত শরীরসমূহে মুক্ত পুরুষদিগের মনকেই 
আকর্ষণ করিয়! প্রবিষ্ট করেন, তাহা! হইলে 9 এ সমস্ত মনকে তখন তাঁহার স্থথ ছঃথের ভোকা| 
বলা যায় না। কারণ, মুক্ত পুরুষদিগের মনে অদৃষ্ট না থাকায় উহ স্থখছ্ঃখ-তোক্তা হইতে পারে 
না। স্থৃতরাং মনেই সমস্ত মনকে জ্ঞাত বলা যায় না, এ সমস্ত মন তখন সেই যোগীর দেই সমস্ত 
জ্ানের আশ্রয় হইতে পাবে না । আর যদি পতগ্রলির সিদ্ধান্তানুসারে যোগীর সেই সমস্ত শরীরে 
পৃথক পৃথক্‌ মনের স্থষ্টই স্বীকার করা যায়, তাহা হইলেও এ সমস্ত মনকে জ্ঞাতা। বলা যায় না। 
কারণ, পূর্বোক্ত নানা যুক্তির দ্বার! জ্ঞাতার নিত্যত্বই সিদ্ধ হইয়াছে। কায়যাহকারী যোগী 
প্রারন্ধ কর্ম বা অদৃষ্টবিশেষ প্রযুক্ত নানা শরীরে যুগপৎ নান! স্বখছুঃখ ভোগ করেন, সেই 
অদৃষ্টবিশেষ তীহার নিজনির্মিত সেই সমস্ত মনে না থাকার এ সমস্ত মন, তাহার স্থখহঃখের 
ভোক্তা হইতে পারে না) সুতরাং এ স্থলে এ সমস্ত মনকে জ্ঞাত] বলা যায় না। জ্ঞান 
ধঁ সমস্ত মনের গুণ হইতে পারে না। স্ৃতরাঁং মনকে জ্ঞাতা বলিতে হইলে অর্থাৎ জ্ঞান 
মনেরই গুণ, এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে হইলে পূর্বোক্ত স্থলে কান্নব্যুহকারী যোগীর পূর্বদেহস্থ 
সেই নিত্য মনকেই জ্ঞাতা বলিতে হুইবে। কিন্তু এ মনের অগুসবশতঃ দেই যোগীর সমস্ত 
শরীরের সহিত যুগপৎ সংযোগ না! থাকায় শী মন যোগীর সেই সঘস্ত শরীরে যুগপৎ নাঁনা 
জ্ঞেয় বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে না। সমস্ত শরীরে জ্ঞাতা না থাকিলে সমস্ত শরীরে যুগপৎ 
জ্ঞানোৎপত্তি অসম্ভব। কিন্তু পূর্বোক্ত যোগী বখন যুগপৎ নান! শরীরে নানা জ্রেয় বিষয়ের 
উপলব্ধি করেন, ইহা শ্বীকার করিতে হইবে, তখন এ যোগীর সেই সমন্ত শরীরসংযৃক্ত কোন 
জ্ঞাতা আছে, অর্থাৎ ভ্ঞাতা বিভু, ইহাই সিদ্ধান্তরূপে স্বীকাধ্য । তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, 
ধোগীর নানাস্থানগ্থ নানা শরীরে যে, যুগপৎ নানা জ্ঞানের উৎপত্তি, তাহা বিভু ভ্ঞাতা 
হইলেই উপপন্ন হয়, অতি সুপ্ম মন ক্ঞাতা হইলে উহা উপপন্ন হয় না। কারণ, যোগীর সেই 
সমন্ত শরীরে এ মন থাকে না। পূর্বপক্ষবাদী যদ বলেন বে, মনকে জ্ঞাত! বলিয়া! তাহাকে 
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বিভু বলিয়াই শ্বীকার করিব। তাহা হইলে পূর্বোক্ত স্থুলে অন্কুপপত্তি নাই। এজন ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, মনকে ভ্ঞাতা বলিয়া! বিভূ বলিলে সে পক্ষে ভ্ঞানের আস্মগুণত্বের খণ্ডন হইবে না। 
অর্থাৎ তাহা বলিলে আমাদিগের অভিমত আত্মারই নামান্তর হুইবে “মন” । সুতরাং বিভু 
জ্ঞাতাকে “মন” বলিয়া উহার জ্ঞানের সাধন পৃথক অতিসৃস্্ অন্তরিক্রিয় অন্ত নাষে শ্বীকার 
করিলে বন্ততঃ জ্ঞান আত্মারই গুণ, ইহাই স্বীকৃত হুইবে। নামমাত্রে আমাদিগের কোন বিবাদ নাই। 
যদি বল, যে মন অন্তঃকরণভূত অর্থাৎ, অন্তরিব্র্িয় বলিয়াই শ্বীকৃত, তাহাকেই বিভু বলিয়! 
তাহাকেই ভ্ঞাত৷ বলিব, উহ্থা হইতে অতিরিক্ত জ্ঞাত শ্বীকার করিব না, অন্তরিক্রিয় মনই জ্ঞাতা 
অর্থাৎ জ্ঞানের কর্তা, ইহাই আমাদিগের সিদ্ধান্ত । এতহুত্তরে ভাষ্যকার সর্ব্বশেষে বলিয়াছেন যে, 
তাহা হইলে এ বিভূ মনের সর্বদা সর্বেন্ছিয়ের সহিত সংযোগ থাকাঁয় সকলেরই যুগপৎ সর্কোজিয়- 
জন্য নান জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে। অর্থাৎ এ আপত্তিবশতঃ অন্তরিক্রিয় মনকে বিভু 
বলা যায় না। মহর্ষি কণাদ ও গোতম জ্ঞানের যৌগপদ্য অস্বীকার করিয়। মনের অণুত্ব সিদ্ধান্তই 
প্রকাশ করিয়াছেন । তদনুপারে ভাঁষ্যকার বাতন্তায়ন নানা স্থানে জ্ঞানের অযৌগপদ্য সিদ্ধান্তের 
উল্লেখ করিয়! নিজ বক্তব্যের সমর্থন করিয়াছেন । কায়বুাহ স্থলে যোগীর যুগপৎ নান! ভ্ঞানের 
উৎপত্তি হইলেও অন্ত কোন স্থলে কাঁহারই যুগপৎ নানা জ্ঞান জন্মে না, ইহাই বাস্তায়নের কথা । 
কিন্ত অন্ত সম্প্রদায় ইহা একেবারেই অস্বীকার করিয়াছেন। সাংখ্য, পাতগ্ল প্রভৃতি 
সম্প্রদায় স্থলবিশেষে ভ্ঞানের যৌগপদাও স্বীকার করিয়াছেন । সুতরাং তাঁহার! মনের অগুত্বও 
স্বীকার করেন নাই। সাংখ্যন্থত্রের বৃত্তিকার অনিরুদ্ধ, নৈয়া্িকের স্তান্ধ মনের অথুত্ব 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করিলেও “যোগবার্তিকে” বিজ্ঞানভিক্ষু ব্যাঁসভাষ্যের ব্যাখ্যা করিয়া সাংখ্যমতে 
মন দেহপরিমাণ, এবং পাঁতঞ্জলমতে মন বিভূ, ইহা স্পষ্ট প্রকাশ করিয়াছেন । সে যাহা হউক, 
প্রকৃত কথ! এই যে, জ্ঞানের যৌগপদ্য স্বীকার করিয়া! মনকে অণু না বলিলেও সেই মতেও 
মনকে ভ্ঞাতা বলা যায় না । কারণ, ষে মন, জ্ঞানের করণ বলিয়া সিদ্ধ, তাহা! জ্ঞানের কর্তী! 
হইতে পারে না) অন্তরিক্রিয় মন, ভ্তানকর্ত| জ্ঞাতার বশ্ত, সুতরাং উহ্থার স্থাতন্ত্য না থাকার 
উহাকে জ্ঞানকর্তা বল! যায় ন!। জ্ঞানকর্তা না হইলে জ্ঞান উহার গুণ হইতে পারে না। 
ভাষ্যকারের পূর্বোক্ত এই যুক্তিও এখানে স্মরণ করিতে হুইবে। 

সমস্ত পুস্তকেই এখানে ভাষ্যে *্যুগপজ্জেয়ানুপলব্েশ্চ যোগিনঃ* এবং কোন পুস্তকে খ 
স্থলে "অযোগিনঃ* এইরূপ পাঠ আছে। কিন্তু এ সমস্ত পাঠই অগুদ্ধ, ইহ! বুঝা যায়ঃ 
কারণ, ভাষাকার প্রথম কল্পে স্ুত্রান্থারে অযোগী বাক্তিদিগের যুগপৎ নান! ভ্েয় বিষয়ের 
অনুপলন্ধিকে হেতুরূপে ব্যাখ্যা করিয়া, পরে কল্ান্তরে সুত্স্থ “৮” শব্দের স্বার! কায়ব্যৃহকারী 
যোগীর বুগপৎ নান! জ্েয় বিষয়ের উপলব্ষিকেই যে, অন্ত হেতুরূপে মহির বিবক্ষিত বঙিয়াছেন, 
এ বিষয়ে সংশয় নাই) ভাষ্যকারের “তেষু যুগপজ্জ্ঞেয়ান্্ুপলভতে” এই পাঠের দ্বারাও তাহার 
শেষ করে ব্যাখ্যাত এ হেতু স্পষ্ট বুঝা যায়। সুতরাং *যুগপজ্জ্েয়োপলবেশ্চ যোগিন ইতি বা 
চা এইবূপ ভাষ্যপাঠই প্রকৃত বলিয়। গৃহীত হুইয়াছে। মুক্রিত “্তাযবান্তিক” ও 
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প্ায়সথচীনিবন্ধে” এই হুত্রে ণ৮* শব্ধ না থাকিলেও ভাষ্যকার শেষে ০৮” শব্ষের অর্থ বলিয়া 
অন্ত হেতুর ব্যাখ্যা করায় “চ” শব্দযুক্ত হুক্রপাঠই প্রর্কৃত বলিয়া গৃহীত হইয়াছে। পতাৎপর্য- 
পরিশুদ্ধি” গ্রন্থে* উদয়নাচার্যের কথার দ্বারাও এখানে সুত্র ও ভাষ্যের পরিগৃহীত পাঠই ষে 
প্রেত, এ বিষয়ে কোন সংশয় থাকে না ॥ ১৯ 


সুত্র। তদাত্বগুণত্বেইপি তুল্যৎ ॥২৭।২৯১॥ 
অনুবাদ। ( পূর্ববপক্ষ ) সেই জ্ঞানের আত্মগ্ুণত্ব হইলেও তুল্য। অর্থাৎ 
জ্ঞান আত্মার গুণ হইলেও পুর্বববৎ যুগপৎ নান! বিষয়-জ্ঞাঁনের আপত্তি হয়। 


ভাষ্য। বিভুরাত্মা সর্বেজ্দ্িয়েঃ সংযুক্ত ইতি যুগপজ জ্ঞানোতপত্তি- 
প্রসঙ্গ ইতি। 
অন্ুবাদ। বিড়ু আত্মা সমস্ত ইন্জ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত, এ জন্য যুগপৎ নানা 
জ্ঞানের উৎপত্তির আপত্তি হয়। 
টিগ্লনী। মনকে বিভু বলিলে এঁ মনের সহিত সমস্ত ই্জিয়ের সংযোগ থাকায় যুগপৎ নানা 
জ্ঞানের আপতি হয়, এজন্ত মহষি গোতম মনকে বিভূ বলিয়া স্বীকার করেন নাই, অণু বলিয়াই 
স্বীকার করিয়াছেন এবং যুগপৎ নান! জ্ঞান জন্মে না, এই সিদ্ধাস্তানুসারে পূর্বন্ত্রের ছ্বারা জ্ঞান 
মনের গুণ নহে, ইহা প্রতিপন্ন করিয়াছেন। কিন্তু মনকে অণু বলিয়! ব্বীকার করিলেও যুগপৎ 
নান! জ্ঞান কেন জন্মিতে পারে না» ইহা বল! আব্তক। তাই মহর্ষি তীস্থার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত 
সমর্থনের জন্ত এই সৃত্রের দ্বারা পূর্বপক্ষ বলিয়াছেন যে, জ্ঞান আত্মার গুণ হইলেও, পুর্বববৎ 
যুগপৎ নান! ভান হুইতে পারে) কারণ, আত্মা বিভু, সুতরাং সমস্ত ইন্জিয়ের সহিত তাহার 
ংযোগ থাকায়, সমস্ত ইন্জিয়জন্ত সমস্ত জ্ঞানই একই সময়ে হইতে পারে। মনের বিভূত্ব পক্ষে 
যে দোষ বল! হইয়াছে, সিদ্ধান্ত পক্ষেও এঁ দোষ তুল্য ॥ ২০॥ 


সুত্র। ইন্রিয়ৈর্মনসঃ সন্িকর্ষাভাবাৎ তদনৃৎ- 


পর্ভিঃ ॥২১।২১২॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) সমস্ত ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সন্গিকর্ষ না থাকায় সেই 
সমস্ত জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। 








১) “বুধপজজোন্থপলকেপ্চ ন যদ” ইতি পূর্ব “৮''কারস্তাগরে ভাবাকারেশ "যুগপজ জেয়োপলবেশ্ঠ 
ঘোঙ্গিন ইতি ব। “চা: ইতি বিচরিধ্যসাপত্বাৎ। --ভাৎপর্য্যপরিশুদ্ধি। 
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ভাষ্য । গন্ধাছ্যপলকেরিক্ডিক্বর্থসন্ি কর্ধবদিক্দি স্বমনঃসন্গিকর্ধোইপি 
কারণং, তস্ত চাঁযৌগপদ্যমণুত্বান্মনসঃ। আযৌগপদ্যাদনুৎপত্তিযুর্গপজ্ঞ- 
জ্ঞানানামাতৃগুণত্বেহগীতি । ূ 
অনুবাদ । ইন্দ্রিয় ও অর্থের সঙ্নিকর্ষের ন্যায় ইন্জ্রিয় ও মনের সন্নিকর্ষও গন্ধাদি 
প্রত্যক্ষের কারণ, কিন্তু মনের অনুস্থবশতঃ সেই ইন্ত্রিয়মনঃসন্পিকর্ষের যৌগপদ্য 
হয় না। যৌগপদ্য না হওয়ায় আত্মগুণত্ব হইলেও অর্থাৎ জ্ঞান বিভু আত্মার গুণ 
হইলেও যুগপৎ সমস্ত জ্জানের ( গন্ধাি প্রত্যক্ষের ) উৎপত্তি হয় না। 
টিপ্লনী। মহর্ষি পূর্বোক্ত পূর্বর্পক্ষের উত্তরে এই স্বা্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, গন্ধাদি 
ইন্জিয়ার্থবর্গের প্রত্যক্ষে যেমন ইন্জিগার্থ-সন্নিকর্ষ কারণ, তদ্রুপ ইঞ্জিয্নমনঃসন্নিকর্ষও কারণ। অর্থাৎ 
ষে ইন্জিয়ের দ্বারা তাহার গ্রাহ্য বিষয়ের প্রত্যক্ষ হর, দেই ইন্ডিয়ের সছিত মনের সংযোগ ন! হইলে 
সেই প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । কিন্ত মন অত শুক্র বলিয়া! একই সময়ে নান। স্থানস্থ সমস্ত ইত্ছিয়ের 
সহিত তাহার সংযোগ অসম্ভব হওয়ায় একই সময়ে সমস্ত ইত্জিয়জন্য সমন্ত প্রত্যক্ষ ছইতে পারে 
না।-_ভ্ঞান আত্মারই গুণ এবং এঁ আত্মাও বিভূ, সুতরাং আত্মার সহিত সমস্ত ইন্জরিয়ের সংযোগ 
সর্বদাই আছে, ইহ সত্য ; কিন্তু ইন্দ্রিয় সহিত মনের সংযোগ যাহা প্রত্যক্ষের একটি অসাধারণ 
কারণ, তাহার যৌগপদ্য সম্ভব না হওয়ায় তজ্জন্তপ্রত্যক্ষের যৌগপদ্য সম্ভব হয় ন| ২১1 
ভাষ্য । যদি পুনরাত্েক্ডিয়ার্থ-সঙ্সিকর্ষমাত্রাদ্‌গন্ধাদি-জ্ঞানমুৎপদ্যেত ? 
অন্ুবাদ। (প্রেশ্স) ষদি আত্মা, ইন্দ্রিয় ও অর্থের সঙ্গিকর্ষমাত্র জন্যই গন্ধাদি জ্ঞান 
উৎপন্ন হয় ? অর্থাৎ ইহ! বলিলে দোষ কি ? 


সুত্র । নোতৎ্পত্তিকারণানপদেশাৎ ॥২২॥২৯৩॥ 

অনুবাদ । ( উত্তর ) না,-_মর্থাৎ আত্মা) ইন্দ্রিয় ও অর্থের সন্নিকর্ষ-মাত্রজন্তই 
গন্ধাদি জ্ঞীনের উৎপত্তি হয়, ইহ! বল বায় না; কারণ, উৎপত্তির কারণের (প্রমাণের) 
অপদেশ ( কথন ) হয় নাই । 

ভাষ্য । আত্মেক্জরিয়ার্থসন্নিকর্ষমা ত্রাদৃগন্া দিজ্ঞানমুৎপদ্যত ইতি, নাত্রোৎ- 
পত্তিকারণমপদিশ্যতে, যেনৈতৎ প্রতিপদ্যেমহীতি । 

অনুবাদ । আত্মা, ইন্দ্রিয় ও অর্থের সঙ্নিকর্ষমাত্রজন্ গন্ধাদি জ্ঞান উৎপন্ন হয়, 
এই বাক্যে উৎপত্তির কাঁরণ ( প্রমাণ ) কথিত হইতেছে না, বদৃছার! ইহ স্বীকার 
করিতে পাঁরি। 


২৩৬ স্যায়দর্শন [৩অ*, ২আ* 


চিননী। পূর্ববপক্ষবাদী যদি বলেন যে, প্রত্যক্ষে ইন্দ্রিয় ও মনের সন্নিকর্ষঅনাবস্তক আত্মা, 
ইন্দ্ির ও অর্থের সন্নিকর্ষমাত্রঞন্তই গন্ধাদি প্রত্যক্ষের উৎপত্তি হয়। এতছুত্তরে মহর্ষি এই 
সৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, এঁকথা বলা যায় না। কারণ. আত্মা, ইন্দ্রিয় ও অর্থের সন্নিকর্ষমাত্র- 
জন্তই যে গন্ধাদি প্রতাক্ষের উৎপত্তি হয়, সেই উৎপতি বিষয়ে কারণ অর্থান্থ প্রমাণ বলা হয় নাই। 
যে প্রমাণের দ্বারা উহ হ্বীকার করিতে পারি, দেই প্রমাণ বলা আবশ্তক। হ্ৃত্রে কারণ” শব 
প্রসাণ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে) প্রথমাধ্যায়ে তর্কের লক্ষপন্থত্রেও ( ৪০শ সৃত্রে) মহর্ষি প্রমাণ 
অর্থে “কারণ” শবের প্রয়োগ করিযাছেন। তাৎপর্ধযটীকাকারের কথার ছারাঁও পকাঁরণ” 
শবের প্রমাণ অর্থই এখানে মহর্ষির অভিপ্রেত, ইহ! বুঝা যায়১। ভাষ্যকারের শেষোক্ত 
*ষেনৈতৎ” ইত্যাদি সন্দর্ভের হারাও ইহা বুঝ! যায়। ফলকথা, পুর্বোক্তরূপ সন্গিকর্ষমা ্রজ্ন্ত 
গন্ধাদি প্রত্ক্ষের উৎপত্তি বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, পরন্ত বাধক প্রমাণই আছে, ইহাই ভাষ্যকার 
প্রভৃতি প্রাচীনগণের মতে এই হ্বত্রের তাৎপর্য; | উদ্দ্যোতকর সর্বশেষে এই স্ত্রের আরও 
এক প্রকার ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে, যে সময়ে ইন্জিয় ও আত্ম! কোন অর্থের সহিত যুগপৎ সন্বদ্ধ 
হয়, তখন সেই ভ্ঞানের উৎপতিতে কি ইন্দরিয়ার্থনন্সিকর্ষই কারণ? অথবা আত্মা ও অর্থের 
সন্নিকর্ষই কারণ, অথবা আত্মা, ইন্ডিয় ও অর্থের সন্গিকর্ষই কারণ ? এইরূপে কারণ বলা যায় না। 
অর্থাৎ ইঞ্জিয়ের সহিত মনের সন্নিকর্ষ না থাকিলে পূর্ব্বোক্ত কোন সন্গিকর্ষই প্রত্যক্ষের উৎপাদক 
হয় না, উহার সকলেই তখন ব্যতিচারী হওয়ায় উহ্াদিগের মধ্যে কোন সন্নিকর্ষেরই কারপত্ব 
কল্পনায় নিয়ামক হেতু ন! থাকায় কোন সন্নিকর্ষকেই বিশেষ করিয়! প্রত্যক্ষের কারণ বল! 
যায় না ২২৫ 


সুত্র। বিনাশকারণান্থপলব্ধেশ্চাবস্থানে তন্নিত্যত্ব- 
প্রসঙ্গঃ ॥ ॥২৩।২৯৪।॥ 

অনুবাদ। (পূর্ববঙ্গ) এবং (জ্ঞানের) বিনাশের কারণের অন্ুপলব্িবশতঃ 
অবস্থান (স্থিতি) হইলে তাহার ( জ্ঞানের ) নিত্যত্বের আপত্তি হয়। 

ভাষ্য । “তদাত্বগ্ুণত্বেহপি তুল্য'মিত্যেতদনেন সমুচ্চীয়তে। 
দ্বিবিধো হি গুণনাশহেতুঃ গুণানামাশ্রয়াভাবো৷ বিরোধী চ. গুণঃ| 
নিত্যত্বাদাত্মনোহনুপপন্নঃ পূর্ব বিরোধী চ বুদ্ধে্ণো ন গৃহতে, 
তম্মাদাত্বগুণত্বে সতি বুদ্ধেনিত্য ত্বপ্রসঙ্গঃ | 

অনুবাদ । “তদাগুগুপন্বেহপি তুল্যং” এই পূর্বাক্ত সূত্র, এই সূত্রের সহিত 
সমুজ্চিত হইতেছে। গুণের বিনাশের কারণ দ্বিবিধই, €১) গুণের আশ্রয়ের অভাব, 
7781 নোৎপন্থীতি। নাত প্রমাপসপদিস্ঠতে, প্রভাত বাধকং পরষাণমততীতার্চ ।_তাতপর্যটাকা 7 
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(২) এবং বিরোধী গুণ। আত্মার নিত্যত্ববশতঃ পূর্বব অর্থাৎ প্রথম কাঁরণ আশ্র-' 
নাশ উপপন্ন হয় না, বুদ্ধির বিরোধী গুণও গৃহীত হয় না, অর্থাৎ গুণনাশের দ্বিতীয় 
কারণও নাই। অতএব বুদ্ধির আত্মগুণত্ব হইলে নিত্যত্বের আপত্তি হয়। 


চিগ্লনী। বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞান মনের গু৭ নহে, কিন্তু আত্মার গুণ, এই সিদ্ধান্তে মহর্ষি এই 
সত্রের দ্বারা আর একটি পূর্বরপক্ষ বলিয়াছেন ষে, বুদ্ধির বিনাশের কারণ উপলব্ধ না হওয়ায় 
কারণাভাবে বুদ্ধির বিনাশ হয় নাঃবুদ্ধির অবস্থানই হয়, ইহা স্থীকার্ধ্য। তাহ! হইলে বুদ্ধির নিত্যত্বই 
স্বীকার করিতে হয়, পূর্বের ষে বুদ্ধির অনিত্যত্ব পরীক্ষিত হইয়াছে,_ তাহা ব]হুত হয়। বুদ্ধির 
বিনাশের কারণ নাই কেন? ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ছুই কারণে গুপপদার্থের 
বিনাশ হই] থাকে । কোন স্থলে সেই গুণের আশ্রয় দ্রব্য নষ্ট হইলে আশ্রয়নাশজন্য সেই গুণের 
নাশ হয় । কোন স্থানে বিরোধী গুণ উৎপন্ন হইলে তাহাও পূর্বগ্াত গুণের নাশ করে। কিন্তু 
বুদ্ধিকে আত্মার গুণ বলিলে আত্মাই তাহার আশ্রয় দ্রব্য হইবে: আত্মা নিতা, তাহার বিনাশই 
নাই, সুতরাং আশ্রয়নাশরূপ প্রথম কারণ অসন্তব | বুদ্ধির বিরোধী কোন গুণেরও উপলব্ধি না 
হওয়ায় সেই কারণও নাই। সুতরাং বুদ্ধির বিনাশের কোন কারণই না থাকায় বুদ্ধির নিত্যস্থের 
আপত্তি হয়। ভাব পদার্থের বিনাশের কারণ না থাকিলে তাহা নিত্যই হইন্বা থাকে। এই 
পূরববপক্ষস্থত্রে ৮” শবের দ্বারা মহর্ষি এই স্ৃত্রের সহিত পূর্বোক্ত “তদাত্ম গুণত্বেংপি তুল্যং* এই 
পুর্বপক্ষসত্রের সমুচ্চয় ( পরম্পর স্বন্ধ ) প্রকাশ করিয়াছেন, ইহাই এখানে ভাষ্যকার প্রথমে 
বলিয়াছেন+ | তাৎপর্ধ্য এই যে, বুদ্ধি আত্মার গুণ, এই দিদধাস্ত পক্ষে যেমন পূর্বোক্ত “তদাত্ম- 
গুপত্বেপি তুল্য” এই স্ুত্রের দ্বার! পূর্ব্বপক্ষ বল হইয়াছে, তদ্রুপ এই হ্বাত্রের দ্বারাও পর সিদ্ান্ত- 
পক্ষেই পূর্ববপক্ষ বলা হইয়াছে। অর্থাৎ বুদ্ধি আস্মার গুপ হইলে যেমন আত্মার বিতুত্ববশতঃ 
যুগপৎ নানা জ্ঞানের উৎপত্তির আপন্তি হয়, তদ্রপ আত্মার নিত্যত্ববশতঃ কখনও উহার বিনাশ 
হইতে না পারায় তাহার গুণ বুদ্ধিরও কখনও বিনাশ হইতে পারে না, এ বুদ্ধির নিত্যত্বের 
আপত্তি হয়। স্তরাং বুদ্ধিকে আত্মার গুণ বললেই পূর্বোক্ত এ পূর্বপক্ষের স্তায় এই সুক্রোক্ত 
পূর্বপক্ষ উপস্থিত হয়। দ্বিতীয় অধায়েও মহর্ষির এইরূপ একটি সুত্র দেখা যায়! ২য় আঃ, ৩৭শ 
সথত্র দ্রষ্টব্য ॥ ২৩ 


সুত্র । অনিত্যত্বগ্রহণাদৃবুদেবুদ্ধযস্তরাদ্বিনাশঃ শব বৎ ॥ 


॥২৪।২৯৫॥ 

অনুবাদ । (উত্তর) বুদ্ধির অনিত্যত্বের জ্ঞান হওয়ায় বুদ্ধযন্তর প্রযুক্ত অর্থাৎ 

দ্বিতীয়ক্ষণোত্পন্ন জ্ঞানান্তরকন্য বুদ্ধির বিনাশ হয়, যেমন শব্দের €শবান্তর জন্ম 
বিনাশ হয় )। 
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১। অত্র পুর্বধপক্ষস্ত্রে চকারঃ পুর্বপূর্বৃত্রাপেক্গ॥ ইত্যাহ তদাত্মগুণত্ব ইতি।__তাৎপর্্যটীকা। 


২৩৮ ন্যায়দর্শন [ ৩অ* ২আ* 


ভাষ্য । অনিত্যা বুদ্ধিরিতি সর্বশরীরিণাঁং প্রত্যাত্ববেদনীয়মেততৎ । 
গৃহতে চ বুদ্ধিসন্তানস্তত্র বৃদ্ধেবুরদ্যন্তরং বিরোধী গুণ ইত্যনুমীয়তে, যথা 
শব্দসন্তানে শব্দঃ শব্দান্তরবিরোধীতি। 


অন্ুবাদ। বুদ্ধি অনিত্য, ইহা সর্ববপ্রাণীর প্রত্যাত্মবেদনায়, অর্থাৎ প্রত্যেক 
প্রাণী নিজের আত্মাতেই বুদ্ধির অনিত্যত্ব বুঝিতে পাঁরে। বুদ্ধির সম্ভান অর্থাৎ 
ধারাবাহিক জ্ঞানপরম্পরাও গৃহীত হইতেছে, তাহ! হইলে বুদ্ধির সম্বন্ধে অপর বুদ্ধি 
অর্থাৎ দ্বিতীয়ক্ষণোৎপন্ন জ্ঞানান্তর বিরোধী গুণ, ইহা! অনুমিত হয়। যেমন 
শবের সন্তানে শব; শবীন্তরের বিরোধী, অর্থাৎ দ্বিতীয় শব্দ প্রথম শব্দের বিনাশক। 


টিপ্ননী। মহধি এই সুত্রের দ্বারা পূর্বসৃত্রোক্ত পূর্বপক্ষের নিরাস করিতে বণিয়াছেন যে, 
বুদ্ধির অনিত্যত্ব প্রমাণসিদ্ধ হওয়ায় উহার বিনাশের কারণও দিদ্ধ হয়। এই আহ্িকের প্রথম 
" প্রকরণেই বুদ্ধির অনিত্যত্ব পরীক্ষিত হইয়াছে । বুদ্ধি ষে অনিত্য, ইহ প্রত্যেক প্রাণী নিজের 
আত্মাতেই বুঝিতে পারে। “আমি বুঝিয়াছিলাম, আমি বুঝিব” এইরূপে বুদ্ধি বা জ্ঞানের ধ্বংস 
ও প্রাগভাব মনের দ্বারাই বুঝা যায়। সুতরাং বুদ্ধির উৎপত্তির কারণের স্তায় তাহার বিনাশের 
কারণও অবশ্ত আছে! বুদ্ধির সন্তান অর্থাৎ ধারাবাহিক নান! জ্ঞানও জন্মে, ইহাও বুঝা যায়। 
স্তরাং সেই নানা জ্ঞানের মধ্যে এক জ্ঞান অপর জ্ঞানের বিরোধী গুণ, ইহা! অগ্মান দ্বারা! সিদ্ধ 
হয়। অর্থাৎ ধারাবাহিক জ্ঞানের উৎপতি স্থলে দ্বিতীয়ক্ষণে উৎপন্ন জ্ঞান প্রথমক্ষণে উৎপন্ন 
জ্ঞানের বিরোধী গুণ, উহাই প্রথম ক্ষণে উত্পীর জ্ঞানের বিনাশের কারণ | যেমন বীচিতরঙ্গের 
সায় উৎপন্ন শব্দসস্তানের মধ্যে দ্বিতী় শব্ধ প্রথম শবের বিরোধী গুণ ও বিনাশের কারণ, 
তদ্রপ জ্ঞানের উৎপত্ভিস্থলেও দ্বিতীয় জ্ঞান প্রথম জ্ঞানের বিরোধী গুণ ও বিনাশের কারণ। 
এইরূপ তৃতীয় জ্ঞান দ্বিতীগ্গ জ্ঞানের বিরোধী 1 ও বিনাশের কারপ বুঝিতে হুইবে অর্থাৎ 
পরক্ষণজাত শব যেমন তাহার পূর্বক্ষণজাত শব্দের নাশক, তন্রপ পরক্ষণজাত জ্ঞানও তাহার 
পুর্বক্ষপজাত জ্ঞানের নাশক হয়। যেজ্ঞানের পরে আর জ্ঞান জন্মে নাই, সেই চরম জ্ঞান 
কাল বা সংস্কার দ্বারা বিনষ্ট হয় ৷ মহধি শব্দকে দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করায় শবাস্তরজন্ত শব্বনাশের 
্তায় ভ্ানাস্তরজন্ত জ্ঞান নাশ বলিয়াছেন। কিন্ত জ্ঞানের পরক্ষণে সুখ ছঃখাদি মনোগ্রীহ্‌ 
বিশেষ গুণ জন্মিলে তদ্হারাও পূর্ববজজাত জ্ঞানের নাশ হইঃ থাকে ) পরবর্তী প্রকরণে এ সকল 
কথ! পরিস্কট হইবে ॥ ২৪॥ 


ভাষ্য । অসংখ্যেয়েফু জ্ঞানকারিতেযু সংস্কারেষু স্মৃতিহেতু- 
স্বাত্মসমবেতেহ্বাত্বমমনসোশ্চ সঙ্গিকর্ষে সমানে স্মৃতিহেতো সতি ন কারণস্থ 
যৌগপদ্যমস্তীতি যুগপৎ স্মৃতয়ঃ প্রাছুর্ভবেুর্যদি বুদ্ধিরাত্মগুণঃ স্যাদিতি। 
তত্র কশ্চিৎ সঙ্গিকর্ধস্ত|যৌগপদ্যমুপপাদরিষ্যন্নাহ। 


২৫ ভও | বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৩৯ 


অনুবাদ । (পুর্ববপক্ষ ) আত্বীতে সমবেত জ্ঞীনজনিত অসংখ্য সংস্কাররূপ 
স্মৃতির কারণ থাকায় এবং আত্মা ও মনের সম্নিকর্ষরূপ সমান স্ম তির কারণ থাকায় 
কারণের অযৌগপপ্ভ নাই, সুতরাং যদি বুদ্ধি আত্মার গুণ হয়, তাহা হইলে যুগপৎ 
সমস্ত স্মৃতি প্রাদুভূত হউক? তনিমিত্ত অর্থাৎ এই পুর্বপক্ষের সমাধানের জন্য 
সন্নিকর্ষের (আত্ম! ও মনের সন্নিকর্ষের) অযৌগপদ্য উপপাদন করিতে কেহ বলেন-__ 


সুত্র। জ্ঞানসমবেতাত্ব-প্রদেশসন্িকর্ষান্মনসঃ স্মৃত্যুৎ- 
পত্তের্ন যুগপছুৎপত্তিঃ ॥২৫।২৯৩।॥ 


অনুবাদ । (উত্তর) “ভ্ভীনসমবেত” অর্থাৎ সংস্কারবিশিষট আত্মার প্রদেশ- 
বিশেষের সহিত মনের সন্নিকর্ষজন্য প্ৃতির উৎপত্তি হওয়ায় যুগপৎ (স্মৃতির ) 
উৎপত্তি হয় না। 


ভাষ্য । জ্ঞানসাঁধনঃ সংস্কারো জ্ঞানমিতুচ্যতে । জ্ঞানসংস্কৃতৈ- 
রাঁত্বপ্রদেশৈঃ পর্য্যায়েণ মনঃ সঙ্নিকৃষ্যতে । আত্মমনঃসন্নিকর্ধাৎ স্মৃতয়োহপি 
পর্য্যায়েণ ভবন্তীতি। 


অনুবাদ । জ্ঞান যাহার সাধন, অর্থাৎ জ্ঞনজন্য সংস্কার, “জ্ঞান” এই শকেয় 
দ্বারা উক্ত হইয়াছে । জ্ঞানদ্বারা সংস্কৃত অর্থাৎ সংস্কারবিশিষ আত্বার প্রদেশ- 
গুলির সহিত ক্রমশঃ মন সন্িকৃষ্ট হয়। আত্মা ও মনের (ক্রমিক ) সম্নিকর্ষজন্য 
সমস্ত প্ুতিও ক্রমশঃ জন্মে। 


টিগ্ননী। মনের অণুত্ববশতঃ যুগপৎ নান। ইন্জরিয়ের সহিত মনের সংষোগ হুইতে ন! পারায় 
ও কাঁরপের অভাবে যুগপৎ নান! প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, ইহ! পূর্বে বলা হইয়াছে এবং জ্ঞান 
আত্মার গুণ, এই সিদ্ধান্তে পূর্বরপক্ষবাদীর আঁশঙ্কিত দোষও নিরাকৃত হইয়াছে । এখন ভাষ্যকার 
এঁ সিদ্ধান্তে আর একটি পূর্বপক্ষের অবতারপ! করিতে বলিয়াছেন যে, জ্ঞান আত্মার গুণ 
হইলে স্থৃতিরূপ জ্ঞান যুগপৎ কেন জন্মে না? স্মৃতিকাধ্ে ইন্জিয়মনঃসংযোগ কারণ নহে। 
পুর্বান্ুভব্জনিত সংস্কারই স্মৃতির সাক্ষাঞ্থ কারণ। ন্মাত্মার ও মনের সন্নিকর্ষ, জন্য জ্ঞানমাত্রের 
সমান কারণ, সতরাং উহা! স্্বতিরও সমান কারণ। অর্থাৎ একরপ আত্মমনঃসন্নিকর্ষই সমস্ত 
স্থৃতির কারণ) জীবের আত্মাতে অসংখাবিষয়ক অসংখ্য জ্ঞানজন্ত অসংখ্য সংস্কার বর্তমান 
আছে, এবং আত্ম ও মনের সংষোগরূপ সন্পিকর্ষ, যাহা সমস্ত স্মৃতির সমান কারণ, তাহাও আছে, 
স্ততরাৎ স্বতিনূপ জ্ঞানের যে সমস্ত কারণ, তাহাদ্িগের যৌগপদ্যই আছে। তাহা হইলে কোন 


২৪ শ্যায়দর্শন [ ৩০ ২আ 


একটি সংস্কারজন্য কোন বিষয়ের স্রণকা'লে অন্ঠান্ত নানা সংস্কারজন্ত অন্যানা নানা বিষয়েরও 
স্মরণ হউকা। স্মতির কারণসমূহের যৌগপদ্য হইলে স্তবৃতিরূপ কার্য্যের যৌগপদ্য কেন হইবে না? 
এই পূর্বপক্ষের নিরাসের জন্ত কেহ বলিয়াছিলেন যে, আত্মা ও মনের সন্নিকর্ষ সমস্ত স্বৃতির কারণ 
হইলেও বিভিন্নরূপ আত্মমনঃসন্লিকর্ষই বিভিন্ন স্বৃতির কারণ, সেই বিভিন্নরপ আত্মমনঃ- 
সন্নিকর্ষের যৌগপদ্য সম্ভব না হওয়ায় তজ্জন্ত নান! ন্থ্তির যৌগপদ্য হইতে পারে না। অর্থাৎ 
একই সময়ে নানা ম্বৃতির কারণ নানাবিধ আত্মমন$সন্লিকর্ষ হইতে না পারায় নান! স্মৃতি জন্মিতে 
পারে না) মহর্ষি এই সৃত্রের দ্বারা পরোক্ত এই সমাধানের উল্লেখ করিয়া বিচারপূর্বক এই 
সমাধানের খণ্ডন করিয়াছেন) ভাষ্যকারও পূর্বোক্ত তাৎপর্য্যেই এই স্থৃত্রের অবতারণা 
করিয়াছেন। যাহার দ্বার! শ্ররণরূপ জ্ঞান জন্মে, এই অর্থে স্থত্রে সংস্কার অর্থে পজ্ঞান” শব্দ 
প্রযুক্ত হইয়াছে। “জ্ঞান” অর্থাৎ সংস্কার যাহাতে সমবেত, ( সমবায় সম্বন্ধে বর্তমান ), এইরূপ যে 
আত্মপ্রদেশ, অর্থাৎ আত্মার ভিন্ন ভিন্ন স্থান, তাহার সহিত মনের সনিকর্ষজন্ত স্তৃতির উৎপত্তি 
হয়, সুতরাং যুগপৎ নান! স্থৃতি জন্মিতে পারে না, ইহাই এই স্থুত্রের দ্বারা বল! হইয়াছে । প্রদেশ 
শবের মুখ্য অর্থ কারণ বা, জনা দ্রব্যের অবয়ব বা অংশই তাছার ক'রণ দ্রবা, তাঁহাকেই এ 
দ্রবোর প্রদেশ বলে। সুতরাং নিত্য দ্রব্য আস্মার প্রদেশ নাই। "আত্মার প্রদেশ' এইরূপ প্রয়োগ 
সমীচীন নহে। মহর্ষি দ্বিতীয় অধ্যায়ে ( ২য় আঃ, ১৭শ সুত্রে ) এ কথা বলিয়াছেন । কিন্ত এখানে 
অন্যের মত বলিতে তদনুসারে গৌণ অর্থে আত্মার প্রদেশ বলিয়াছেন । শ্বতির যৌগপদ্য নিরাস 
করিতে মহর্ষি এই হৃত্রের হ্বার৷ অপরের কথ। বলিয়াছেন যে, স্মৃতির কারণ ভিন্ন ভিন্ন সংস্কার 
আত্মার একই স্থানে উৎপর হয়না । আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশেই ভিন্ন ভিন্ন সংস্কার উৎপন 
হয়। এবং যে সংস্কার আত্মার যে প্রদেশে জন্মগ্ছে, সেই প্রদেশের সহিত মনের সনিকর্ষ হইলে 
সেই সংস্কারভন্ত স্তথৃতি জন্মে। একই সময়ে মাস্মার সেই সমস্ত প্রদেশের সহিত অতি সুক্ষ 
মনের সংঘোগ হইতে পারে না। ক্রমশ£ই সেই সমস্ত সংস্কারবিশিষ্ট আত্মগ্রদেশের সহিত মনের 
ংযোগ হওয়ায় ক্রমশঃই তজ্জন্ত ভিন্ন ভিন্ন নান৷ স্মৃতি জন্মে। স্থৃতির কারণ নানা সংস্কারের 
যৌগপদ্য থাকিলেও পূর্ববক্তরূপ বিভিন্ন আত্মমনঃসংযোগের যৌগপদ্য সম্ভব ন! হওয়ায় স্মৃতির 
যৌগপদ্যের আপত্তি করা যায় না ৷ ২৫॥ 


সুত্র । নান্তঃশরীররৃত্তিত্বাম্মনসঃ ॥২৬॥২১৯৭॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) না, অর্থাৎ পুর্বোক্ত উত্তর বলা যায় না, যেহেতু মনের 


শরীরমধ্যেই বর্তমানত্ব আছে। 
ভাষ্য ৷ সদেহস্যাত্বনো! মনসা সংযোগো বিপচ্যমনিকর্্াশয়সহিতো 


জীবনমিষ্যতে, তত্রাপ্য প্রাকৃপ্রায়ণাদন্তঃশরীরে বর্তমানস্য মনসঃ শরীরাদ্হি- 
জ্র্ধানসংস্কতৈরাত্প্রদেশৈঃ সংযোগো নোপপদ্যত ইতি | 


সি 


২৬ সত ] , বাত্স্যারন ভাষ্য ২৪১ 


অনুবাদ । *বিপচ্যমান* অর্থাৎ যাহার বিপাক বা ফলভোগ হইতেছে, এমন 
“কর্মীশয়” অর্থাৎ ধর্মমধর্দের সহিত দেহবিশিষ্ট আত্মার মনের সহিত সংযোগ, জীবন : 
স্বীকৃত হয়, অর্থাৎ পূর্বেরাক্তরূপ আত্মমনঃসংযোগবিশষকেই জীবন বলে। তাহা 
হইলে মৃত্যুর পূর্বে অর্থাৎ পূর্বেীক্তরূপ জীবন থাঁকিতে শরীরের মধ্যেই বর্তমান 
এই মনের শরীরের বাহিরে জ্ঞান-সংস্কত নান! আত্মপ্রদেশের সহিত সংযোগ উপপন্ন 
হয় না। 


চিগনী। পূর্বন্ত্রোক্ত সমাধানের খণ্ডন করিতে মহধি এই সত্রের দ্বার! বলিয়াছেন যে, ফন 
*্অস্তঃশরীরবৃত্তি” অর্থ/ৎ জীবের মৃত্যুর পূর্বের মন শরীরের বাহিরে যায় না, সুতরাং পুর্বস্থত্রোক্ত 
সমাধান হইতে পারে না। মৃত্যুর পূর্বে অর্থাৎৎ জীবনকালে মন শরীরের মধ্যেই থাকে, নঢৎ. 
ভীবনই থাকে না, ইহ বুৰাইতে ভাষ্যকার এখানে জীবনের শ্বরূপ বলিয়াছেন যে, দেহবিশিষ্ট 
আত্মার সহিত মনের সংযোগই জীবন, দেহের বাহিরে আত্মার সহিত মনের সংযোগ জীবন নহে) 
কারণ, তাঁহা হইলে মৃত্যুর পরেও সর্বব্যাপী আত্মার মহিত মনের সংযোগ থাকায় জীবন থাকিতে 
পারে। সুতরাং দেহবিশি্ আত্মার সহিত অর্থাৎ দেহের মধ্যে আত্মার সহিত মনের সংযোগকেই 
“জীবন” বলিতে হইবে । কিন্তু শরীরবিশিষ্ট আত্মার সহিত যে ক্ষণে মনের প্রথম সংযোগ জন্মে, 
সেই ক্ষপেই জীবন ব্যবহার হয় না, ধর্মাধর্ষ্ের ফণভোগারস্ত হইলেই জীবন-ব্যবহার হয় । এজন্ত 
ভাষ্যকার প্বিপচামানকর্মাশয়সহিতঃ* এই বাক্যের দ্বার! পূর্বোক্রূপ মনঃসংযোগকে বিশিষ্ট 
করিয়া! বলিয়াছেন) ধর্ম ও অধর্দের নাম "্বর্ম্াশয়”১। যে কর্মাশয়ের বিপাক অর্থাৎ ফলভোগ 
হইতেছে, তাহাই বিপচ/মান কম্ধাশয়। তাদৃশ কর্ম্মাশয় সহিত যে দেহবিশি্ আত্মার সহিত 
মনঃসংযোগ, তাহাই জীবন । ধর্মাধর্্ের ফলভোগারস্তের পূর্ববন্ী আত্মমনঃসংযোগ জীবন নহে। 
ভীবনের পূর্বোক্ত স্বরূপ নির্নাত হইলে জীবের পপ্রায়ণের” (মৃত্যুর ) পূর্ব অর্থাৎ জীবনকালে 
মন শরীরের মধ্যেই থাকে, ইহা স্বীকাধ্য। স্থৃতরাং শরীরের বাহিরে সংস্কারবিশিই ভি ভিন্ন. 
আত্মপ্রদেশের সহিত মনের সংযোগ উপপন্ন হইতে পারে না) মহধির গৃঢ় তাৎপর্য) এই ষে, 
আত্মার ভিন্ন ভিন প্রদেশে ভিন্ন ভিন্ন সংস্কারের উৎপত্তি হয়, এইরূপ কল্পনা! করিলেও বে 
প্রদেশে একটি সংস্কার জন্িয়াছে, সেই প্রদেশেই অন্ত সংস্কারের উৎপত্তি বলা যাইবে না'। ভাঁহা 
বলিলে আত্মার একই প্রদেশে নানা সংস্কার বর্তমান থাকায় সেই প্রদেশের সহিত মনের সংযোগ 
কইলে_ সেখানে একই সময়ে সেই নীনাসংস্কারজন্ত নানা! স্মতির উৎপত্তি হইতে পারে) জুতা 
যে আপতির নিরাসের জন্ত পূর্ববোক্তরূপ কল্পনা করা হইয়াছে, সেই আপত্তির নিরাস হয় না। 
সুতরাই আত্মার এক একটি গ্রদেশে ভিন্ন ভিন্ন এক একটি সংস্কারই জন্মে, ইহাই বলিতে হুটৰে ) 

১। ক্রেশমুলঃ কর্ম্মাশয়ো। দৃষ্টাদৃষ্টজন্মবেদনীয়ঃ '__যোগহত্র, দাধনপাদ, ১২। 


পুণ্যাপুণ্যকর্দমাশয়ঃ কা গলৌভমো হক্রোধপ্রসবঃ ।-_বাসভাষা | 
আশেরতে পাংসারিকাঃ পুরুষ। অস্িন্‌ ইত্যাশয়ঃ। কর্দণামাশয়ৌ। ধর্দাধর্্ৌ।-_বাম্পতি মিশ্র টাকা) 


৩১ 


২৪২ শ্যারদর্শন [৩্অ*, ইআঃ 


কিন্তু শরীরের মধ্যে আআর প্রদেশগুলিতে অসংখ্য সংস্কার স্থান গাইবে না। সুতরাং শরীরের 
মধো আত্মার বতগুলি প্রদেশ গ্রহণ করা যাইবে, সেই সমস্ত প্রদেশ সংস্কারপূর্ণ হইলে তখন শরীরের 
বাছিরে সর্বব্যাপী আত্মার অসংখ্য প্রদেশে ক্রমশঃ অদংখ্য সংস্কার জন্মে এবং শরীরের বাহিরে 
' আত্মার সেই সমস্ত প্রদেশের সহিত ক্রমশঃ মনের সংযোগ হইলে সেই সমস্ত সংস্কারজন্ত ক্রমশ২ 
নান স্মুতি জন্মে, ইহাই বলিতে হুইবে। কিন্তু জীবনকাল পর্যযস্ত মন “অস্তঃশরীরবৃি” $ সুতরাং 
মৃত্যুর পুর্বে মন শরীরের বাহিরে না যাওয়ায় পূর্বোক্তরূপ সমাধান উপপর্ন হয় না । মনের 
অস্তঃশরীরবৃতিত্ব কি? এই বিষয়ে বিচারপুর্র্বক উদ্দ্যোতকর শেষে বলিয়ছেন যে, শরীরের 
বাহিরে মনের কার্য/কাঁরিতাঁর অভাবই মনের অন্তঃশরীরবৃতিত্ব | যে শরীরের দ্বারা আত্মা 


কর্ম করিতেছেন, সেই শরীরের সহিত সংযুক্ত মনই আত্মার শ্তানাদি কার্য্যের সাধন হইয়া 
থাকে ॥। ২৬৪ 


সুত্র। সাধ্যত্বাদহেতৃঃ ॥২৭॥২৯৮॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) সাধ্যত্বশতঃ অর্থাৎ পুর্ববসূত্রে যে হেতু বল! হইয়াছে, 
তাহ। সাধ্য, সিদ্ধ নহে, এ জন্য অহেতু অর্থাৎ উহা হেতুই হয় না। 


ভাষ্য । বিপচ্যমানকর্প্নাশয়মাত্রং জীবনং, এবঞ্চ সতি সাধ্যমস্তঃ- 
শরীরবৃতিত্বং মনস ইতি। 


 অনুবাদ। বিপচ্যমান কর্্মাশয়মাত্রই জীবন। এইবূপ হইলে মনের অন্তঃ- 
- শরীরবৃত্তিত্ব সাধ্য । 


টিপ্লনী। পূর্বস্থত্জে যে মনের “অন্তঃশরীরবৃতিত* হেতু বলা হইয়াছে, তাহ! পূর্বোক্ত 
উত্তরবাধী শ্বীকার করেন না। তাহার মতে স্মরণের জন্ত মন শরীরের বাহিরেও আত্মার প্রদেশ- 
বিশেষের সহিত সংযুক্ত হয়। বিপচ্যমান কর্মাশয়মাত্রই জীবন, শরীরবিশিষ্ট আত্মার সহিত মনের 
সংযোগ জীবন নহে। সুতরাং মন শরীরের বাহিরে গেলেও তখন জীবনের সততার হানি হয় ন1। 
তখনও জীবের ধর্মাধন্মের ফলতোগ বর্তমান থাকায় বিপচ্যমাঁন কর্মাশয়রূপ জীবন থাকে) মৃত্যুর 
পরে পুর্বদেহে আত্মার পূর্বোক্ত ধশ্মাধস্মরপ জীবন ন! থাকিলেও দেহাস্তরে জীবন থাকে । মৃত্যুর 
পরে তখনই দেহাস্তর-পরিশ্রহ শাস্্রসিদ্ধ। প্রলয়কালে এবং মুক্তিলাত হইলেই পুর্কোক্ররূপ 
ভ্বীবন থাকে না। ফলকথা, জীবনের স্থরূপ বজিতে শরীরবিশিষ্ট আত্মার সহিত মনের সংযোগ, 
এই কথা বলা নিপ্রয়োজন। সুতরাং মন শরীরের বাহিরে গেলে জীবন থাকে লী, ইহার কোন তু 
না খাঁকায মনের অন্তঃশরীরবৃত্িত্ব অন্ত যুক্তির ছার! সাধন করিতে হইবে, উহা! সিদ্ধ নহে, কিন্ত 
সাধ্য, হত্রাং উহা হেতু হইতে পারে না। উদ্থার দ্বারা পূর্বেক্ত সমাধানের থওন করা যায় না। 
পূর্কেন্ধ ম্তবাদীর এই কথাই মহ্ধি এই হৃত্রের দ্বারা বলিয়াছেন! ২৭ | 


২৮ সণ | বাস্তায়ন ভাষ্য ২৪৩ 
সূত্র। ম্মরতঃ শরীরধারণৌপপত্তের প্রতিষেধঃ ॥ 


॥২৮।২৯১॥ 


অনুবাদ । ( উত্তর ) স্মরণকাঁরী ব্যক্তির শরীর ধারণের উপপত্তিবশতঃ প্রাভিষেধ 
নাই। | 
ভাষ্য । স্প্মূ্য়া খন্ধয়ং মনঃ প্রণিদধানশ্চিরাদপি কঞ্চিদর্থং জ্মরতি, 


স্মরতশ্চ শরীরধারণং দৃশ্টতে, আত্মমনঃসন্নিকর্ষজশ্চ প্রত্তো দ্বিবিধো! 
ধারকঃ প্রেরকশ্চ, নিঃ্হতে চ শরীরাদ্বহির্মনসি ধাঁরকস্য প্রযত্বদ্যাভাবাৎ 


গুরুত্বাৎ পতনং স্যাৎ শরীরস্য স্মরত ইতি। 


অনুবাদ। এই স্মর্তা ম্মরণের ইচ্ছাপ্রযুক্ত মনকে প্রণিহিত করতঃ বিলম্বে 
কোন পদার্থকে ন্মরণ করে, স্মরণকারী জীবের শরীর ধারণও দেখা যায়। আত্ম। ও 
মনের সন্নিকর্ধজন্ত প্রযত্রও দ্বিবিধ_ধারক ও প্রেরক ; কিন্ত মন শরীরের বাহিরে 
নির্গত হইলে ধারক প্রযত্ু না থাকায় গুরুত্ববশতঃ স্মরণকারী ব্যক্তির শরীরের 


পতন হউক ? 


টিগ্ননী। পূর্বস্থত্ৰোক্ত দেষের নিরাসের জন্ত মহধি এই সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, মনের 
অস্তঃশরীরবৃতিত্বের গ্রতিষেধ কর! যায় না অর্থাৎ জীবনকালে মন যে শরীরের মধ্যেই থাকে, 
শরীরের বাহিরে যায় না, ইহা অবন্ঠ স্বীকাধ্য। কারণ, স্মরণকারী বাক্তির ম্মরপকালেও 
শরীর ধারণ দেখা যায়। কোন বিষয়ের ম্মরণের ইচ্ছ! হইলে তৎপ্রযুক্ত তখন প্রশিহিতমন! 
হইয়া বিলম্থেও সেই বিষয়ের স্মরণ করে। কিন্ত তখন মন শরীরের বাঁছিরে গেলে শরীর 
ধারণ হইতে পারে না। শরীরের গুরুত্ববশতঃ তখন ভূমিতে শরীরের পন অনিবা্ধ্য হয়) 
কারণ, শরীরবিশিষ্ট আস্মার সহিত মনের সরিকর্ষনন্ত আত্মাতে শরীরের প্রেরক ও ধায়ক, 
এই দ্বিবিধ প্রযত্ব জন্মে ) তন্মধ্যে ধারক গুধত্বই শরীরের পতনের প্রতিবন্ধক ৷ মন শরীরের 
বাহিরে গেলে তখন এর ধারক প্রযত্্ের কারণ না থাকায় উহার অভাব হয়, স্তরাং তখন 
শরীবের ধারণ হইতে পারে ন1। গুরুত্ববিশিষ্ট ভ্রব্যের পতনেক্র অভাবই তাহার স্তৃতি বা 
ধার । কিন্তু এ পতনের প্রতিবন্ধক ধারক প্রযত্ধ না থাকিলে সেখানে পভন 
অবশ্স্তাবী। কিন্ত যে কাল পর্য্যন্ত মনের দ্বারা কোন বিষয়ের স্মরণ হয়, তৎকাঁল 
পর্য্যন্ত এ স্মরণ ও শরীর-ধারণ যুগপৎ জন্মে, ইহা দুই হয়)যাহা দৃষ্ট হয়, তাঁহা সকলেরই 
স্বীকার্য্য। ২৮ ॥ 


২৪৪ স্যায়দর্শন [৩অঞ, আঃ 


সুত্র । ন তদাশুগতিত্বীম্মনসঃ ॥২১॥৩০০॥ 
অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) তাহ! হয় না, অর্থাৎ মন শরীরের বাহিরে গেলেও 
শরীরের পতন হয় না। কারণ, মনের আগুগতিত্ব আছে। 


ভাষ্য । আশুগতি মনস্তম্ত বহিঃশরীরাদাত্বপ্রদেশেন জ্ঞানসংস্কৃতেন 
সন্নিকর্ষঃ প্রত্যাগতস্ত চ প্রযত্বোৎপাঁদনমুভয়ং যুজ্যত ইতি, উৎপাদ্য 
বা ধারকং প্রযত্বং শরীরানিঃসরণং মনসোহতন্তত্রোপপন্নং ধারণমিতি | 


অনুবাদ। মন আশুগতি, (সৃতরাং ) শরীরের বাহিরে জ্ঞান দ্বারা সংস্কৃত 
অর্থাৎ সংস্কারবিশি আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত তাহার সন্নিকর্ষ, এবং 
প্রত্যাগত হইয়া প্রযত্ের উত্পাদন, উভয়ই সম্ভব হয়। অথবা ধারক প্রযত্ব 
উৎপন্ন করিয়! মনের শরীর হইতে নির্গমন হয়, অতএব সেই স্থলে ধারণ উপপন্ন 
হয়। 


টিগ্লনী। মহর্ষি পূর্বৃত্রোক্ত দোষের নিরাস করিতে এই স্ুত্রের দ্বার! পূর্ববপক্ষবাদীর 
কথা বলিয়াছেন যে, যন শরীরের বাহিরে গেলেও শরীর ধারণের অনুপপত্তি নাই। কারণ, 
মন অতি ক্রতগতি, শরীরের বাহিরে সংস্কারবিশিষ্ট আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত মনের 
সংযোগরূপ সঙ্নিকর্ষ জন্মিলেই তখনই আঁবার শরীরে প্রত্যাগত হইয়া, এ মন শরীরধারক গ্রাধত্ব 
উৎপন্ন করে। সুতরাং শরীরের পতন হইতে পারে না। যদি কেহ বলেন ধে, ষে কাল 
পর্য্যন্ত মন শরীরের বাহিরে থাকে, সেই সময়ে শরীরধারণ কিরূপে হইবে? এজন গাঁষ্যকার 
পুর্বপন্ম বাদীর পক্ষ সমর্থনের জন্ত শেষে বল্লান্তরে বলিয়াছেন যে, অথবা! মন শরীরধারক 
প্রবন্ধ উৎপন্ন বরিয়াই শরীরের বাহিরে নির্গত হয়, এ প্রযত্রই তৎ্কালে শরীর পতনের 
গ্রতিবন্ধঝরূপে বিদ্যমান থাকায় তখন শরীর ধারণ উপপন্ন হয়। সুত্রে “তৎ”শবের ছারা 
শরীরের গতনই বিবক্ষিত। গপরবত্তী রাধামোহন গোস্বামি-তট্টাচার্য্য প্ায়হত্রবিবরণে” ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, -”ন তৎ শরীরাঁধারপং* ॥ ২৯ ॥ 


সুত্র। ন ম্মরণকালানিয়মীৎ ॥৩০॥৩০১॥ 

অন্ুবাদ। (উত্তর ) না, অর্থাৎ মনের আঁশুগতিত্ববশতঃ শরীর ধারণ উপপন্ন 
ছয় না। কারণ, স্মরণের কালের নিয়ম নাই। 

ভাষ্য । কিঞ্চিৎ ক্ষিপ্রং ম্মর্য্যতে, কিঞ্িচ্চিরেণ ; যদ চিরেণ, তদ! 
হল্র্বয়া মনসি ধার্যযমাণে চিন্তাপ্রবন্ধে সতি কম্তচিদেবা্থস্ত লিঙ্গভৃতস্ত 


৬ 


৩৩ চও ] ৃ বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৪৫ 


চিন্তামারাধিতং স্মৃতিহেতুর্ভবতি | তত্তৈতচ্চিরনিশ্চরিতে মনদি নোপ- 
পদ্যত ইতি । 

শরীরসংযোগানপেক্ষন্টাত্মনঃসংষোগো ন স্মৃতিহেতুঃ, 
শরীরস্যোপভোগায়তনত্বাৎ। 

উপভোগায়তনং পুরুষস্ত জ্ঞাতুঃ শরীরং, ন ততে। নিশ্চরিতন্ত মনস 
আত্মসংযোগমাত্রং জ্ঞানন্থখাদীনামুত্পত্যৈ* কল্পতে, কুপ্তৌ চ শরীর- 
বৈয়ধ্যমিতি | 


অনুবাদ্দ। কোন বস্ত শীঘ্র স্থৃত হয়, কোন বস্তু বিলম্বে স্মুত হয়, ষে সময়ে বিলম্বে 
স্মৃত হয়, সেই সময়ে স্মরণের ইচ্ছাঁবশতঃ মন ধাধ্যমাণ হইলে অর্থাৎ স্মরণীয় বিষয়ে 
মনকে প্রণিহিত করিলে তখন চিন্তার প্রবন্ধ ( স্বৃতির প্রবাহ) হইলেৎ লিঙ্গতৃত অর্থা 
অসাধারণ চিহৃভূ্ত কোন পদার্থের চিন্তন ( স্মরণ ) আরাধিত ( সিদ্ধ) হইয়। স্মরণের 
হেতু হয় ( অর্থাৎ সেই চিহ্ন বা অসাধারণ পদার্থটির স্মরণই সেখানে সেই চিহ্ুবিশিষ্ট 
পদার্থের স্মরণ জন্মায়) সেই স্থলে অর্থাৎ এরূপ বিলম্বে ম্মরণস্থলে মন (শরীর হইতে) 
চিরনির্গত হইলে ইহা! অর্থাৎ পুর্ববকথিত শরীর ধারণ উপপন্ন হয় ন1। 

এবং শরীরের উপভোগায়তনত্ববশতঃ শরীরসংযোগনিরপেক্ষ আত্মমনঃসংষোগ, 
স্মরণের হেতু হয় না। বিশদার্থ এই যে_-শরীর জ্ঞাতা পুরুষের উপভোগের 
আয়তন অর্থাৎ অধিষ্ঠান,-- সেই শরীর হইতে নির্গত মনের আত্মার সহিত সংযোগ, 
মাত্র, জ্ঞান ও স্ুুখাদির উৎপত্তির নিমিত্ত সমর্থ হয় না, অর্থাৎ শরীরের বাহিরে 
কেবল আত্মার সহিত যে মনঃসংযোগ, তাহার জ্ঞান ও সুখারদির উৎপাদনে সামর্ধ্যই 
নাই, সামর্থ্য থাকিলে কিন্তু শরীরের বৈয়র্থ্য হয়। ৃ 

টিপ্ননী। পুর্বস্ত্রোক্ত মমাধানের থণ্ডন করিতে মহর্ষি এই স্বত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, 
স্মরণের কালনিয়ম না থাকায় মন আশুগতি হইলেও শরীর ধারণের উপপন্তি হয় না। যেখানে 





১। প্রচলিত সমস্ত পুস্তকেই *উৎপত্তৌ” এইরূপ পাঠ আছে। কিন্তু এখানে সামর্থাবোধক কৃপ ধাতুর প্রয়োগ 
হওয়ায় তাহার যোগে চতুর্থা বিভক্তিই প্রযোজ্য, ভাষাকার এইবপ স্থলে অন্ঠত্রও চতুর্থা বিভক্তিরই প্রয়!গ করিয়াছেন। 
তাই এখানেও ভাষ্যকার “উৎপন্তৈ” এইন্ধগ চতুর্থী বিক্তিযুক্ত প্রয়োগ করিয়াছেন মনে হওয়ায় এরূপ পাঠই গৃহীত 
হইল। ( ১ম খণ্ড ২২০ পৃষ্ঠায় পাদটাকা। জুষ্টব্য )। 

হ। ভাষ্যে "চিন্তা প্রবন্ধ স্মততিপ্রবন্ধ;। “কন্তচিদেবার্থস্ত লিঙ্গকৃতস্১”, চিহৃভৃতস্ত অসাধারণস্তেতি যাব) 
“চিন্তনং” স্মরণং, "আরাধিতং” সিদ্ধ চিহ্ববতঃ স্মুতিহ্তুর্তবতাতি ।-_তাৎপর্যটাক|। 
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অনেক চিন্তার পরে বিল্ধে স্মরণ হয়। দেখানে মন শরীর হইতে নির্গত হইয়া শ্ররণকাল পর্যাস্ত 
শরীরের বাহিরে থাকিলে তৎকালে শরীর-ধারণ হইতে পারে না । ভাষ্যকার ইহা বুধাইতে 
বলিয়াছেন যে, যে সময়ে বিলম্বে কোন পদার্থের স্মরণ হয়। সেই সময়ে স্মরণের ইচ্ছা প্রযুক্ত 
তদ্বিষয়ে মনকে প্রণিহিত করিলে চিন্তার প্রবাহ অর্থাৎ নানা স্থবৃতি জন্মে! এইরূপে খন সেই 
স্বরণীয় পদার্থের কোন অদাধারণ চিহ্ছের স্মরণ হয়, তখন সেই স্মরণ, সেই চিহ্বিশি্ট স্মরণীয় 
পদার্থের স্থতি জন্মায় । তাহ! হইলে সেই চরম স্মরণ ন! হওয়! পর্য্যন্ত মন শরীরের বাহিরে থাকে, 
ইহা শ্বীকার্ধয। সুতরাং তৎকাল পর্য্স্ত শরীর ধারণ হইতে পারে না। মন ধারক প্রষত্ন 
উৎপাদন করিয়া শরীরের বাহিরে গেলেও এ প্রষস্ব তৎকাল পর্য্যন্ত থাকিতে পারে না) 
কারণ, তৃতীর ক্ষণেই প্রযত্রের বিনাশ হইয়! থাকে | ভাষ্যকার শেষে নিজে আরও একটি যুক্তি 
বলিয়াছেন যে, মন শরীরের বাহিরে গেলে মনের সহিত শরীরের সংযোগ থাকে না, কেবল আত্মার 
সহিতই মনের সংযোগ থাকে । সথতরাঁং এ সংযোগ, জ্ঞান ও সুখাদির উৎপাদনে সমর্থই হয় না। 
কারণ, শরীর আত্মার উপভোগের আয়তন, শরীরের বাহিরে আত্মার কোনরূপ উপতোগ হইতে 
পারে না। শরীরের বাহিরে কেবল আত্মার সহিত মনের সংযোগ-জন্ত ভ্ঞানাদির উৎপত্তি হইলে 
শরীরের উপভোগার়তনত্ব থাকে না, তাহা হইলে শরীরের উৎপত্তি ব্যর্থ হয়। অর্থাৎ 
. ষে উপভোগ সম্পাদনের জন্ত শরীরের ্থ্টি হইয়াছে, তাহা যদি শরীরের বাহিরে শরীর 
ব্যতিরেকেও হইতে পারে, তাহা হইলে শরীর-স্থা্ি বার্থ হয়। সুতরাং শরীরসংযোগনিরপেক্ষ 
আত্মমনঃসংযোগ জ্ঞানাদির উৎপতিতে কাঁরণই হয় না, ইহা শ্থীকার্ধয। অতএব মন শরীরের 
বাহিরে যাইয়া আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত সংযুক্ত হইলে তখনই বিষয়বিশেষের স্মৃতি জন্মে, 
এরূপ মনঃসংযোগের যৌগপদ্য না হওয়ায় স্মতিরও যৌগপদ্য হইতে পারে না, এইবপ 
সমাধান কোনরূপেই সম্ভব নহে,৩০ | 


সুত্র। আত্মপ্রেরণ-যদৃচ্ছা-জ্ঞতাভিশ্চ ন সংযোগ- 
বিশেষঃ ॥৩১॥৩০২। 

অনুবাদ। আত্ম! কর্তৃক প্রেরণ, অথবা! ষৃচ্ছা অর্থাৎ অকস্মাৎ; অথবা জ্ঞান- 
বস্তাপ্রযুক্ত € শরীরের বাহিরে মনের ) সংযোগবিশেষ হয় না। 

ভাষ্য। আত্মপ্রেরণেন বা মনসো বহিঃ শরীরাঁৎ সংযোগবিশেষঃ 
স্তাৎ ? যদৃচ্ছয়া বা আকম্মিকতয়া, জ্ঞতয়! বা মনসঃ ? সর্ব! চানুপপতিঃ। 
কথং? স্মর্তব্যত্বাদিচ্ছাতঃ স্মরণাঁজ-জ্ঞানাসম্তবাচ্চ। যদি তাবদাত। অমু- 
্যারথনত স্থৃতিহেতুঃ সংস্কারোহুগলননাত্প্রদেশে সমবেতন্তেন মনঃ সংযুজ্যতা- 
মিতি মনঃ প্রেরয়তি, তদ! স্মৃত এবাসাবর্ধো ভবতি ন ম্্র্তব্ঃ। ন 
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চাত্প্রত্যক্ষ শাত্প্রদেশঃ সংক্কারো বা, তত্রানুপপন্নাত্বপ্রত্যাক্ষেণ 
সংবিভিরিতি । হ্যা চাঁয়ং মনঃ প্রণিদধানশ্চিরাদপি কঞ্চিদর্থং স্মরতি 
নাকস্মাৎ। জ্বত্বঞ্চ মননে! নাস্তি, জ্বানপ্রতিষেধাদিতি | 


অনুবাদ্দ। শরীরের বাহিরে মনের সংযোগবিশেষ কি (১) আত্মা কর্তৃক মনের 
প্রেরণবশতঃ হয় ? অথব৷ (২) যদৃচ্ছাবশতঃ অের্ধাৎ) আকস্মিক ভাবে হয় ? (৩) 
অথব! মনের জ্ঞানবত্তাবশতঃ হয় ? সর্কংপ্রকারেই উপপত্তি হয় না। প্র্রেশ্) কেন? 
অর্থাৎ পূর্বোক্ত তিন প্রকারেই শরীরের বাহিরে মনের সংযোগবিশেষ উপপন্ন হয় না 
কেন? (উত্তর) (১) ম্মরণীয়ত্বপ্রযুক্ত, (২) ইচ্ছাপুর্ববক স্মরণপ্রযুক্ত। (৩) 
এবং মনে জ্ঞানের অসম্ভব প্রযুক্ত। তাঁতপর্ধ্য এই যে, যদি (১) আতা। «এই 
পদার্থের স্মূতির কারণ সংস্কার এই আত্ম প্রদেশে সমবেত আছে, তাহার সহিত মনঃ 
সংঘুক্ত হউক,* এইরূপ চিন্ত! করিয়া মনকে প্রেরণ করে, তাহ! হইলে এই পদার্থ 
অর্থাৎ মনঃ-প্রেরণের জন্য পুর্ববচিন্তিত সেই পদার্থ স্মুতই হয়, স্মরণীয় হয় না । 
এবং আত্মার প্রদেশ অথবা সংস্কার, আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না, তদ্বিষয়ে আত্মার 
প্রত্যক্ষের ঘারা সংবিত্তি (জ্ঞান) উপপক্ন হয় না। এবং (২) স্মরণের ইচ্ছাবশতঃ 
এই ন্মর্ধী মনকে প্রণিহিত করতঃ বিলন্বেও কোন পদার্থকে স্মরণ করে; অকল্মাৎ 
স্মরণ করে না। এবং (৩) মনের জ্ঞানবন্ত। নাই। কারণ, জ্ঞানের প্রতিষেধ হুইয়াছে, 
অর্থাৎ জ্ঞান ষে মনের গুণ নহেঃ মনে জ্ঞান জন্মে না, ইহ পূর্বেই প্রতিপন্ন 
হইয়াছে । 


"টিপ্লনী॥ বিষয়বিশেষের স্মরণের জন্ত মন শরীরের ৰাহিরে যাইস্কা আত্মার প্রদেশবিশেষের 
সহিত সংযুক্ত হয়, এই মত খণ্ডিত হুইয়াছে। এখন এ মত-খগ্ুনে মহর্ষি এই স্ত্রের দ্বারা অপরের 
কথা বলিয্বাছেন যে, আত্মাই ষনকে শরী.রর বাহিরে প্রেরণ করেন, তজ্জন্ত শরীরের বাহিরে 
আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত মনের সংযোগ জন্মে, ইহা বলা যায় না। মন অকস্মাৎ শরীরের 
বাহিরে যাইয়া আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত সংযুক্ত হয়, ইহাঁও বলা ধায় না) এবং মন নিজের 
জ্ঞানবন্তাবশতঃ নিজেই কর্তবা বুঝিগ্া শরীবের -বাহিরে যাইয়া আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত 
সংযুক্ত হয়, ইহাও বলা যায় না। পূর্বোক্ত কোন প্রকারেই যখন শরীরের বাঁহিরে মনের এ্ব্প 
সংযোগবিশেষ উপপন্ন হয় না, তখন আর কোন প্রকার না থাকান্ধ সর্বপ্রকারেই উহা! উপপন্ন 
হয় নাঁ, ইহা শ্বীকাধ্য। আত্মাই শরীরের বাহিরে মনকে প্রেরপ করায়, মনের পূর্বোক্তরূপ 
সংযোগবিশেষ জন্মে, এই প্রথম পক্ষের অনুপপত্তি বুঝাইতে ভাষ্যকার পন্মর্ডব্যত্বাৎ” এই 
কথ! বলিয়াঃ পরে তাহার তাঁৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, আত্মা! ষে পদার্থকে স্মরণ করিবার জন্ক 
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মনকে শরীরের বাহিরে প্রেরণ করিবেন, সেই পদার্থ তাহার স্মর্তবা, অর্থাৎ মনঃ-প্রেরণের পূর্বে 
তাহা স্বৃত হয় নাই, ইহ স্বীকার্য্য। কিন্তু আত্মা এ পদার্থকে স্মরণ করিবার জন্ত মনকে শরীরের 
বাহিরে প্রেরণ করিলে “এই পদার্থের স্মৃতির জনক সংস্কার এই আত্মপ্রদেশে, সমবেত আছে, 
সেই আত্ম গ্রদেশের সহিত মনঃ সংযুক্ত হউক” এইরূপ চিন্তা করিযাই মনকে প্রেরণ করেন, ইহা 
বলিতে হইবে | নচেৎ আত্মার প্রেরণজন্ত যে কোন প্রদেশে মনঃসংযোগ জন্মিলে দেই 
্মর্তব্য বিষয়ের স্মরণ নির্বাহ হইতে পারে না। কিন্তু আত্ম! পুর্বোক্তরূপ চিস্তা করিয়া! মনকে 
প্রেরণ করিলে তাহার সেই স্মর্তব্য বিষয়টি মনঃ প্রেরণের পূর্বেই চিন্তার বিষয় হইয়া স্মৃতই হয়, 
তাহাতে তখন আর ্বর্ডব্যত্ব থাকে না । স্থুতরাং আত্মাই তাঁহার ন্মর্তব্য বিষয়বিশেষের স্মরণের 
জন্ত মনকে শরীরের বাহিরে প্রেরণ করেন, তজ্জন্ত আত্মার শ্রাদেশবিশেষের সহিত মনের সংযোগ 
জন্মে, এই পক্ষ উপপন্ন হয় না। পূর্বোক্ত যুক্তিবাদী যদি বলেন যে, আত্মা তীহার স্মৃতির 
জনক সংস্কার ও সেই স্ংস্কারবিশিষ্ট আত্ম প্রদেশকে প্রত্যক্ষ করিয়াই সেই প্রদেশে মনকে প্রেরণ 
করেন, মলঃ প্রেরণের জন্ত পূর্ব্বে তাহার সেই স্র্তব্য বিষয়ের স্মরণ অনাবশ্ঠক, এই জন্ত ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে-মাত্মার দেই প্রদেশ এবং সেই সংস্কার আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না, এ সংস্কার 
অতীন্দরিয়, সুতরাং তদ্িষর়ে আত্মরর মানস প্রত্যক্ষও হইতে পারে না। মন অকম্মাৎ শরীরের 
বাহিরে যাইয়৷ আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত সংযুক্ত হয়, এই দ্বিতীয় পক্ষের অন্থুপপত্তি বুঝাইতে 
ভাাকার পুর্বে (২) “ইচ্ছাতঃ শ্মরণ।ৎ” এই কথ বলিয়া, পরে তাহার তাৎপর্ধ্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন 
যে, সর্তা স্মরণের ইচ্ছা'ূর্ববক বিলম্বেও কোন পদার্থকে স্মরণ করেন, অকন্মাৎ স্মরণ করেন না। 
তাৎপর্য্য এই যে, স্মর্তা যে স্থলে স্মরণের ইচ্ছা করিয়া মনকে প্রণিহিত করতঃ বিপন্বে কোন 
পদার্থকে স্মরণ করে, সেই স্থানে পুর্বোন্ত যুক্তিবাদীর মতে শরীরের বাহিরে আত্মার প্রদেশ- 
বিশেষের সহিত মনের সংযোগ অকস্মাৎ হয় না, স্মরণের ইচ্ছা হইলে তৎ্প্রধুক্তই মনের প্র 
সংযোগবিশেষ জন্মে, ইহ স্বীকাধ্য। পরস্থ অকম্মাৎ মনের এ সংযোগবিশেষ জন্মে, এই কথার 
দ্বারা বিনা কারণেই এ দংযোগবিশেষ জন্মে, এই অর্থও বুঝিতে পারি না। কারণ, বিনা কারণে 
কোন কার্ষা জন্সিতে পারে না। অকম্মাৎ মনের এরূপ সংযোগবিশেষ জন্মে, অর্থাৎ উহার কোন 
প্রতিবন্ধক নাই, ইহা৷ বলিলে স্মরণের বিষয়-নিয়ম থাকিতে পারে ন|) ঘটের স্মরণের কারণ 
উপস্থিত হইলে তখন পটবিষয়ক সংস্কারবিশিষ্ট আত্মার প্রদেশবিশেষে অকম্মাৎথ মনের সংযোগ- 
অন্ত পটের স্মরণও হইতে পারে। মন নিজের জ্ঞানবনা! প্রযুক্তই শরীরের বাহিরে যাইয়া! আত্মার 
প্রদেশবিশেষের সহিত সংযুক্ত হয়, এই তৃতীয় পক্ষের অনুপপন্তি বুঝাইতে ভাষ্যকার পুর্বে (৩) 
পজ্ঞানাসম্ভবাচ্চ” এই কথা বলিয়া, পরে উহ্থার তাৎপর্য; বাখ্য। করিয়াছেন যে, মনের জ্ঞানবত্তাই নাই, 
পুর্বেই মনের ভ্ঞানবত্তা খণ্ডিত হইয়াছে। ুতরাং মন নিজের জ্ঞানবত্াপ্রযুক্তই শরীরের বাহিরে 
যাইয়া আত্মার প্রদেশবিশেষের সহিত সংযুক্ত হয়, এই তৃতীয় পক্ষও বলা যায় না। প্রচলিত 
সমস্ত ভাষ্পুস্তকেই প্তর্তব্যতবাদিচ্ছাতঃ স্্রণক্ঞানাসম্ভবাচ্চ” এইরূপ পাঠ আছে। কিন্ত 
সুত্রোক্ত দ্বিতীয় পক্ষের অনুপপত্তি বুঝাইতে ভাব্যকার “ইচ্ছাতঃ স্মরপাৎ” এইনপ বাক্য 


৩২ স্] টু বাৎস্তায়ন ভাষ্য ২৪৯ 


এবং তৃতীয় পক্ষের অনুপপত্ি বুঝাতে "জ্ঞানীসম্তবাচ্চ” এইরূপ বাক্যই বলিয়াছেন, ইহাই 
বুঝা যায়। কোন ভ্ঞানই মনের গুণ নহে, মনে প্রত্যক্ষাদি ভ্ঞানমাত্রেরই অসম্ভব, ইহাই 
“জ্ঞানাসম্ভবাৎ” এই বাক্য দ্বার ভাষ্যকার বলিয়াছেন । পরে ভাষ্যকারের “জ্ঞত্বঞ্চ মনসে! 
নান্তি” ইত্যাদি ব্যাখ্যার দ্বারা এবং দ্বিতীয় পক্ষে “নুক্্ষয় চাযং******* ্ররূতি” ইত্যাদি ব্যাথ্যা 
দ্বারাও “হচ্ছাতঃ ম্মরণাৎ” এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়া বুঝা যায়। সুতরাং প্রচলিত পাঠ গৃহীত 
হয় নাই॥ ৩১॥ | 


ভাষ্য । এতচ্চ 


সুত্র । ব্যাসক্তমনসঃ পাদব্যথনেন মংযোগবিশেষেণ 
সমানৎ ॥৩২)॥৩০৩॥ 


অনুবাদ । ( উত্তর ) ইহা! কিন্তু ব্যাসক্তমনাঃ ব্যক্তির চরণ-ব্যথাজনক সংযোগ- 
বিশেস্রে সহিত সমান । 

ভাষ্য। যদা খন্থয়ং ব্যাঁসক্তমনাঃ কচিদ্দেশে শর্করয়1১ কণ্টকেন বা 
পাঁদব্যথনমাপ্োতি, তদাত্মমনঃসংযোগবিশেষ এধিতব্যঃ। দৃষ্টং হি ছুঃখং 
ছঃখসংবেদনঞ্চেতি, তত্রায়ং সমানঃ প্রতিষেধঃ। যদৃচ্ছয়া তু ন বিশেষো 
নাকম্মিকী ক্রিয়া নাকস্মিকঃ সংযোগ ইতি। 

কন্মাদৃষ্ট্যুপভোগার্থং ক্রিয়াহেতুরিতি চে? জমান । 
কর্মাদৃষ্টং পুরুষস্থং পুরুষোপভোগার্থং মনসি ক্রিয়াহেতুরেবং দুঃখং দুঃখ- 

ংবেদনঞ্চ সিধ্যতীত্যেবঞ্চেন্মন্যসে ? সমাঁনং, স্মৃতিহেতাবপি সংযোগ- 

বিশেষে! ভবিতুমর্থতি। তত্র যছুক্তং “আত্মপ্রেরণ-যদৃচ্ছা-জ্ঞতাভিষ্চ 
ন সংযোগবিশেষ” ইত্যয়মপ্রতিষেধ ইতি। পূর্বস্ত প্রতিষেধো! 
নাম্তশরীরবৃত্িত্বান্মনস” ইতি। 

অনুবাদ । যে সময়ে ব্যাসক্তচিত্ত এই আতু! কোন স্থানে শর্করার দ্বারা অথব! 
কণ্টকের দ্বারা চরণব্যথ প্রাপ্ত হন, তগুকালে আত্মা ও মনের সংযোগবিশেষ 
স্বীকাধ্য । যেহেতু € তকালে ) দুঃখ এবং ছুঃখের বোধ দৃষ্ট অর্থাৎ মানস প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ। সেই আত্মমনঃসংযোগে এই প্রতিষেধ অর্থাৎ পুর্ববসূত্রোক্ত প্রতিষেধ তুল্য। 

১। স্ত্রী শর্করা শর্করিনঃ» ইতাদি । অমরকোষ, ভূমিবর্গ 





৪3 


২৫০ ন্যায়দর্শন [ এঅ*। ২আ* 


বদৃচ্ছাপ্রযুক্ত কিন্তু বিশেষ হয় না। (কারণ ) ক্রিয়া আকম্মিক হয় না, সংযোগ 
আকন্মিক হয় না। 

( পূর্ববপক্ষ ) উপভোগার্থ কর্াদৃষ্ট ক্রিয়ার হেতু, ইহা ষদি বল? (উত্তর) 
সমান। বিশদার্থ এই ষে, পুরুঞ্পের (আত্মার ) উপভোগার্থ €( উপভোগ-সম্পাদক ) 
পুরুষস্থ কর্ম্াদৃষ অর্থাৎ কর্মজন্য অনৃষ্টবিশেষ, মনে ক্রিয়ার কারণ, ( অর্থাৎ 
অনৃষ্টবিশেষই এ স্থলে মনে ক্রিয়া জন্মাইয়া চরণপ্রদেশে আত্মার সহিত 
মনের সংযোগবিশেষ জন্মায় )। এইরূপ হইলে (পুর্বেবাস্ত ) ছুঃখ এবং 
হুঃখের বোধ সিন্ধ হয়, এইরূপ যদি স্বীকার কর? (উত্তর) তুল্য। (কারণ) 
স্থৃতির হেতু ( অদৃষ্টবিশেষ ) থাকাতেও সংযোগবিশেষ হইতে পারে। তাহা 
হইলে “আত! কর্তৃক প্রেরণ, অথবা যদৃচ্ছা অথবা জ্ঞানবতাপ্রযুক্ত সংযোগ' 
বিশেষ হয় না” এই যাহ! উক্ত হইয়াছে, ইহা! প্রতিষেধ নহে। মনের অন্তঃশরীর- 
বৃত্িত্ববশতঃ ( শরীরের বাহিরে সংযোগবিশেষ ) হয় না” এই পুর্ববই অর্থাৎ 
পূর্বেধীক্ত এ উত্তরই প্রতিষেধ। 


টিগ্ননী। মহধি এই স্ৃত্রের ছার! পুর্বসথত্রোক্ত অপরের প্রতিষেধের খণ্ডন করিয়াছেন) 
ভাষ্যকার মহর্ষির তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেন যে, যে সময়ে কোন ব্যক্তি স্থিরচিন্ত হইয়া কৌন দৃশ্ত 
দর্শন অথব! শব্ধ শ্রবণাঁদি করিতেছেন, ততকালে কোন স্থানে তাহার চরণে শর্করা (কন্কর) 
অথবা! কণ্টক বিদ্ধ হইলে তখন সেই চরণপ্রদেণে তাহার আত্মাতে তজ্জন্ত ছঃথ এবং এ দুঃখের 
ঝোধ দৃঈ অর্থাৎ মানস প্রতাক্ষসিদ্ধ | যাহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ, তাঁহার অপলাপ বরা বায় না! ম্ৃতরাং 
পূর্বোক্ত স্থলে সেই ব্যক্তির মন অন্য বিষয়ে ব্যাসক্ত থাকিলেও তৎক্ষণাৎ তাহার চরণপ্রদেশে 
উপস্থিত হয়, ইহা স্বীকার্য্য। কারণ, তখন সেই চর্ণ প্রদেশে আত্মার সহিত মনের সংযোগ না 
হুইনে সেট চরণপ্রদেশে ছুঃখ ও দুঃখের বোধ জন্মিতেই পারে নাঁ। কিন্তু পূর্বোক্ত স্থলে 
তৎক্ষণাৎ চরণপ্রদেশে আত্মার সহিত মনের যে সংযোগ, তাহাতেও পূর্বসৃত্রোক্ত প্রকারে তুল্য 
প্রতিষেধ (খণ্ডন) হর। অর্থাৎ এঁ আত্মমনঃসংযোগও তখন আত্ম কর্তৃক মনের প্রেরণবশতঃ 
হয় না যদৃচ্ছাবশতঃ অর্থাৎ অকম্মাৎ হয় না, এবং মনের জ্ঞানবততাপ্রধুক্ত হয় না, ইহা বল! যায়। 
কিন্তু পূর্বোক্ত স্থলে চরণপ্রদেশে আত্মার সহিত মনের সংযোগ কোনরূপে উপপন্ন হইলে শরীরের 
বাহিরেও আত্মার সহিত মনের সংযোগ উপপন্ন হুইতে পারে। এ উভয় স্থলে বিশেষ কিছুই 
নাই। বদি বল, পূর্বোক্ত স্থলে চরণপ্রদেশে আত্মার সহিত মনের সংযোগ প্রমাপসিদ্, উহা 
উভয় পক্ষেরই চ্ীকৃত, স্থতরাৎ এ সংযোগ যদৃচ্ছাবশতঃ অর্থাৎ অকম্মাৎ জন্মে, ইহাই স্বীকার 
করিতে হইবে। কিন্তু শরীরের বাহিরে আত্মার সহিত মনঃসংযোগ কোন প্রমাপদিদ্ধ হয় নাই, 
সুতরাং অক্মাৎ তাহার উৎপত্তি হয়, এইরূপ কল্পনায় কোন প্রমাণ নাই। এই জন্ত ভাষ্যকার 
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শেষে বলিয়াছেন যে, ধদৃচ্ছ প্রযুক্ত এঁ সংযোগের বিশেষ হয় না। অর্থাৎ পূর্বোক্ত স্থলে যদৃচ্ছা- 
বশতঃ অর্থাৎ অকন্মাৎৎ চরপ প্রদেশে আত্মার সহিত মনের সংযোগ জন্মে, এই কথ বলিয়া এ 
সংযোগেয় বিশেষ প্রদর্শন করা যায় না। কারণ, ক্রিয়া ও সংযোগ আকম্মিক হইতে পারে না। 
অকম্মাৎ অর্থাৎ বিন! কারণেই মনে ক্রিয়া! জন্মে, অথবা! সংযোগ জন্মে, ইহা বলা যায় না। কারণ 
ব্যতীত কোন কার্ধ্যই হইতে পারে না। যদি বল, পূর্বোক্ত স্থলে যে ছ্রদৃষ্টবিশেষ চরপপ্রদেশে 
আত্মাতে ছুঃখ এবং এ দুঃখবোধের জনক, তাহাই এ স্থলে মনে ক্রিয়া জন্মাইয়া থাকে, স্থতরাং 
&ঁ ক্রিয়াজন্ত চরণ প্রদেশে তৎক্ষণাৎ আত্মার সহিত মনের সংযোগ জন্মে, উহা! আকস্মিক বা 
নিষ্ষারণ নহে। ভাষাকার শেষে এই সমাধানেরও উল্লেখ করিয়া তছুত্তরে বলিয়াছেন যে, ইহা 
সমান। কারণ, স্মৃতির জনক অনৃষ্টবিশেষপ্রযুক্তও শরীরেব বাছিরে আত্মার সহিত মনের 
সংযোগবিশেষ জন্মিতে পারে। অর্থাৎ অনৃষ্টবিশেষজন্তই পূর্বোক্ত স্থলে চরণ প্রদেশে আত্মার 
সহিত মনের সংযোগ জন্মে, ইহা বলিলে ধিনি স্মৃতির যৌগপাদ্য বারণের জন্ঠ শরীরের বাছিরে 
আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশের সহিত ক্রমিক মনঃসংযোগ স্বীকার করেন, তিনিও এী মনঃদংযোগকে 
অদৃষ্টবিশেষজন্ত বদিতে পারেন। তীহার রূপ বণিবার বাধক কিছুই নাই। স্তরাং পূর্বোজ্ঞ 
"আত্মপ্রেরণ” ইতাদি সথত্রোক্ত যুক্তর দ্বারা তাহাকে নিরস্ত করা যায় না । এ স্ৃত্রোক্ত প্রভিষেধ 
পূর্বোক্ত মতের প্রতিষেধ হয় না) উহার পূর্ববকথিত "নান্তঃশরীরবৃতিতবান্মনদঃ” এই সক্রোক্ত 
প্রতিষেধই প্রকৃত প্রতিষেধ। ও ৃতোক্ত যুক্তির দ্বারাই শরীরের বাহিরে মনের সংযোগবিশেষ 
গরতিষিদ্ধ হয় ॥ ৩২॥ 


ভাষ্য । কঃ খন্ষিধানীং কারণ-যৌগপদ্যসপ্ভাবে যুগপদণ্মরণস্ত 
হেতুরিতি। 

অনুবাঁদ। (প্রশ্ন) কারণের যৌগপদ্য থাকিলে এখন যুগ্রপৎ অস্পররণের অর্থাৎ 
একই সময়ে নান৷ স্থৃতি না হওয়ার হেতু কি? 


নুত্র। প্রণিধানলিঙ্গাদিজ্ঞানানামযুগপদূভাবাদ্‌- 
যুগপদস্মরণৎ ॥৩৩॥৩০৪॥ 
অনুবাদ । (উত্তর) প্রণিধান ও লিঙ্গাদি-ভ্ানের যৌগপদ্য না হওয়ায় যুগপৎ 
স্মরণ হয় না। 
ভাষ্য । যথা খন্থাত্বমনসোঁঃ সন্নিকর্ধঃ সংস্কারশ্চ স্মৃতিহেতুরেবং 
প্রণিধানলিঙ্গাদিজ্ঞানানি, তানি চ ন ষুগপদৃভবন্তি, ততরৃতা স্থৃতীনাং 
যুগপদনুৎপত্তিরিতি | 
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অনুবাদ। যেমন আঁতু! ও মনের সন্গিকর্ষ এবং সংস্কীর ম্বৃতির কারণ, এইরূপ 
প্রণিধান এবং লিঙ্গাদিজ্ঞান স্মৃতির কারণ, সেই প্রণিধানাদি কারণ যুগপৎ হয় না, 
ততপ্রযুক্ত অর্থাৎ সেই প্রণিধানাদি কারণের অযৌগপদ্য প্রযুক্ত স্বৃতিসমূহের যুগপৎ 
অন্ুতপত্তি হয়। 


টিগনী। নানা স্বৃতির কারণ নানা সংস্কার এবং আত্মমনঃসংধোগ, যুগপৎ আত্মাতে থাকার 
যুগপৎ নানা স্মৃতি উৎপন্ন হউক ? স্মৃতির কারণের যৌগপন্য থাকিলেও স্মৃতির যৌগপদ্য কেন 
হইবে ন| ? কারণ সত্বেও যুগপৎ নান! স্ৃতি না হওয়ার হেতু কি? এই পূর্ব্বপক্ষে মহধি প্রথমে 
অপরের সমাধানের উলেপুর্বক তাহার খণ্ডন করিয়া, এখন এই হৃত্রের ছারা প্রকৃত সমাধান 
বলিয়ছেন। মহর্ষির কথা এই ষে, স্থৃতির কারণদমুহের যৌগপন্য সম্ভব না হওয়ায় স্মৃতির 
যৌগপদা সম্ভব হয় না। কারণ সংস্কার ও আত্মমনঃসংযোগের ন্তায় প্রপিধান এবং লিঙ্গাদি- 
জান প্রত্থৃতিও স্মৃতির কারণ । সেই প্রণিধানাদি কারণ যুগপৎ উপস্থিত হইতে না পারায় 
স্বৃতির কারপসমূহের যৌগপদ্য হইতেই পারে না, সুতরাং যুগপত নানা স্তবৃতির উৎপত্তি হইতে 
পারে না। এই প্রণিধানাদদির বিবরণ পরবর্তী ৪১শ সুত্রে পাওয়া যাইবে) বৃত্তিকার বিশ্বনাথ 
এই হুত্স্থ "আদি” শব্দের পান” শবের পরে যৌগ করিয়া পলিঙজ্ঞানাদি” এইবপ ব্যাধ্যা 
করিয়াছেন এবং লিঙ্গজ্ঞানকে উদ্বোধক বলিয়া ব্যাখা করিয়াছেন। কিন্তু মহর্ষির পরবর্তী 
৪১শ হৃত্রে লিঙক্ঞানের হ্যায় লক্ষণ ও সাদৃশ্ত/দির জ্ঞানও স্তবতির কারপরূপে কথিত হওয়ায় 
এই স্থত্রে "আদি” শব্ধের দ্বারা এ লক্ষণাদিই মহধির বিবক্ষিত বুঝ! যায়। এবং যে দকল 
উদ্বোধক জ্ঞানের বিষয় না হুইয়াও স্থবির হেতু হয়, সেই গুলিই এই হৃত্রে বহুঝচনের দ্বারা 
মহুষির বিবঙ্ষিত বুঝা! যায়। '্যায়স্ত্রবিবরণ”কার রাধাযোহন গোস্বানিভ ্রাচারধ্যও শেষে ইহাই 
বলিয়াছেন । 


ভাষ্য। প্রাতিভবত্ত, প্রণিধানাদ্যনপেক্ষে স্মার্তে যৌগ- 
পর্যপ্রমঙ্গ3 ॥ যৎ খন্বিদং প্রাতিভমিব জ্ঞানং প্রণিধানাদ্যন পেক্ষং স্মার্ভ- 
মুপদ্যতে, কদাচিতুস্য বুগপছৎপত্তিপ্রসঙ্গো হেত্বভাবাৎ। আঅতঃ 
ম্মতিহেতোরসংবেদনাৎ প্রীতিভেন সমানাভিমানঃ | বহ্বর্থ- 
বিষয়ে বৈ চিন্তাপ্রবন্ধে কশ্চিদেবার্ঘঃ কপ্যচিৎ স্মৃতিহেতুঃ, তস্যানু- 
চিন্তনাৎ তস্য স্মৃতির্ভবতি, ন চায়ং স্মর্তা সব্র্ধং স্মৃতিহেতৃং সংবেদয়তে 
এবং মে স্মৃতিরুৎপন্গেতি,-অসংবেদনাত প্রাতিভমিব জ্ঞাঁনমিদং 
স্মার্তমিত্যভিমন্যতে, ন ত্বস্তি প্রণিধানাদ্যনপেক্ষং স্মার্ভমিতি | 
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অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) কিন্তু প্রাতিভ জ্ঞানের ন্যায়» প্রণিধানাদি-নিরপেক্ষ 
স্বৃতিতে যৌগপদোর আপত্তি হয়। বিশদার্থ এই ষে, প্রাতিভ জ্ঞানের ন্যায় 
প্রণিধানাদিনিরপেক্ষ এই ষে স্মৃতি উৎপন্ন হয়, কদাচিৎ তাহার যুগপৎ উৎপত্তির 
আপত্তি হয় ; কারণ, হেতু নাই, অর্থাৎ সেখানে এ স্বৃতির বিশেষ কোন কারণ নাই। 
(উত্তর ) বিদ্যমান স্কৃতি-হেতুর জ্ঞান না হওয়ায় প্রাতিভ জ্ঞানের সমান বলিয়া 
অভিমান (ভ্রম) হয়। বিশদার্থ এই যে, বহু পদার্থবিষয়ক চিন্তার প্রবন্ধ ( স্বৃতি- 
গুবাহ ) হইলে কোন পদার্থ ই কোন পদার্থের স্থৃতির প্রযোজক হয়, তাহার অর্থাৎ 
সেই চিহ্ৃভূত অসাধারণ পদার্থটর অনুচিন্তন (স্মরণ )-জন্য তাহার অর্থাৎ সেই 
চিহ্নবিশিষ্ট পদার্থের স্থৃতি জন্মে। কিন্তু এই ন্মর্তা “এইবূপে অর্থাৎ এই সমস্ত 
কারণজন্য আমার স্মৃতি উৎপন্ন হইয়াছে” এই প্রকারে সমস্ত স্বৃতির কারণ বুঝে না, 
ংবেদন ন! হওয়ায় অর্থাৎ এ স্মৃতির কারণ থাকিলেও তাহার জ্ঞান ন হওয়ায় “এই 
স্মৃতি প্রাতিভ জ্ঞানের ন্যায়” এইরূপ অভিমান করে। কিন্তু প্রণিধানাদি-নিরপেক্ষ 
স্থৃতি নাই। 
টিগ্লনী। ভাষ্যকার মহযিস্থতরোক্ত সমাধানের ব্যাথা করিয়া, এ সমাধানের সমর্থনের জন্য এখানে 
নিজে পূর্বপক্ষের অবতারপ। করিয়াছেন। পুর্বপক্ষের তাৎপর্য এই যে, যে সকল স্মৃতি প্রণিধানাদি 
কারণকে অপেক্ষা করে, তাহাদিগের যৌগপদেোর আপত্তি মহষি এই ্ুত্রঘারা নিরম্ত 
করিলেও যে সকল স্থ্বতি যোগীদিগের প্প্রাতিভ” নামক জ্ঞানের স্টায় প্রণিধানাদি কারণকে 
অপেক্ষা ন! করিয়া সহসা উৎপন্ন হয়, সেই সকল স্মৃতির কদাচিৎ যুগপৎ উৎপত্তির আপত্তি 
হইতে পারে । কারণ, ও স্থলে যুগ্রপৎ বর্তমান নান! সংস্কার ও আত্মমনঃসংযোগাদি ব্যতীত 
স্থৃতির আর কোন বিশেষ হেতু (প্রণিধানাদি) নাই) সুতরাং এরূপ নানা স্ৃতির যুগপৎ 
উৎপত্তির আপত্তি অনিবার্য । ভাষ্যকার “হেত্বভাবাং” এই কথার দ্বারা পূর্োক্তরূপ 


সপ শশা 


১। যোগীদিগের লৌকিক কোন কারণকে অপেক্ষা ন! করিয়া কেবল মনের দ্বারা অতি শীঘ্র এক প্রকার যথার্থ 
জ্ঞান জন্মে, উহার নাম “প্রাতিভ” | যোগশা্ত্রে উহা “তারক” নামেও কথিত হইয়াছে । শর “প্রতিভ” জ্ঞানের উৎপত্তি 
হইলেই নোগী সর্ধবজ্ঞত। লাভ করেন। প্রশস্তপদ “প্রাতিভ” জ্ঞানকে "আর্য? জ্ঞান বলিয়! উল্লেখ করিয়।ছেন, এবং 
উহা! কদাচিৎ লৌকিক বাক্তিদিগেরও জন্মে, ইহাও বলিয়াছেন। “ন্য।য়কন্দলী”তে শ্রীধর ভ্ট প্রশস্তপাদের কথিত 
“প্রাতিভ” জ্ঞানকে “প্রতিভা” বলিয়া, শ্রী “প্রতিভাসরূপ জ্ঞানই ,“প্রাতিভ” নামে কণিত হইয়াছে, ইহা বলিয়াছেন । 
( “স্যায়কন্দলী, কাণীসংস্করণ, ২৫৮ পৃষ্ঠ, এবং এই গ্রন্থের প্রথম পণ্ড, ১৮৫ পৃষ্টা টা )। কিন্তু যোগভাষ্যের 
টাকা ও যেগবার্তিকাদি গ্রন্থের দ্বারা বোগীদের “প্রতিভ'” অর্থাৎ উহ্জন্য জ্ঞানবিশেষই “প্রাতিভ” ইহা বুঝ! যায়। 
“প্রাতিভাদ্বা জর্ববং” ।__যোগশ্ত্র। বিভুতিপাদ । ৩৩। “প্রাতিভং নাম -তারকং” ইত্যাদি । ব্যাসভাষ্য । "প্রতিভ। 
উহঃ, তদ্ভবং প্রাতিভং”, | টাকা । “প্রাতিভং স্বপ্রতিভোথং অনৌপদেশিকং জ্ঞানং” ইভাদি। যোগবান্তিক। “প্রতিভা 
উহমাত্রেণ জাতং প্রাতিভং জ্ঞানং ভবতি”? ।--মণিপ্রভা। 














২৫৪ ন্টায়দর্শন চসগর্লাং 


স্ৃতির পূর্বোক্ত গ্রনিধানাদি বিশ্ষে কারণ নাই, ইহাই বলিয়াছেন বুঝা যায়। ভাষ্যকার এই 
পূর্বপক্ষের ব্যাখ্যা (স্বপদবর্ণন) করিয়া, তদুত্তরে বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত স্থলেও স্মতির 
হেতু অর্থাৎ, প্র্ধানাদি কোন বিশেষ কারণ আছে, কিন্তু তাহার জ্ঞান ন! হওয়ায় এ স্মৃতিকে 
*প্রাতিভ” জ্ঞানের তুল্য অর্থাৎ প্রণিধানাদিনিরপেক্ষ বলিয়া ভ্রম হয়। ভাষ্যকার এই উত্তরের 
ব্যাথ্যা (স্বপদবর্ণন ) করিতে বলিয়াছেন যে, বহু পদার্থ বিষয়ে চিন্তার প্রবাহ অর্থাৎ ধারাবাহিক 
নানা স্ৃতি জন্মিলে কোন একটা অসাধারণ পদার্থবিশেষ তদ্বিশিষ্ট কোন পদার্থের স্মৃতির 
প্রযোজক হয়| কারণ, সেই অসাধারণ পদার্থটির স্মরণই সেথানে ম্মর্ভাীর অভিমত বিষয়ের 
মরণ জন্মায়। সুতরাং যেখানে প্রণিধানাদি বিশেষ কারণ ব্যতীত সহদা স্ৃতি উৎপন্ন হয়, 
ইহা বলা হইতেছে, বন্ততঃ সেখানেও তাহা হয় না। সেখানেও নানা বিষয়ের চিন্তা করিতে 
করিতে ন্বর্তা কোন অপাধারণ পদার্থের স্মরণ করিয়াই তজ্জন্ট কোন বিষয়ের স্বরণ করে। 
(পূর্বোক্ত ৩০শ হৃত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য)। সেই অপাধারণ পদার্থটির স্মরণই সেখানে প্ররূপ 
স্থৃতির বিশ্ষে কারণ। উহার যৌগপদ্য সম্ভব না হওয়ায় এরূপ স্ত্বতিরও যৌগপদ্য হইতে 
পারেনা । মহ্ধি “প্রণিধানলিজাদিজ্ঞানানা' এই কথার দ্বারা পূর্বোক্তরূপ অসাধারণ 
পদার্থবিশেষের ম্মরণকেও স্মৃতিবিশেষের বিশেষ কারণরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। মূল কথ 
প্রণিধানাদি বিশেষ কাঁরণ-নিরপেক্ষ কোন স্মৃতি নাই । কিন্ত স্মর্তা পূর্বোক্তরূপ স্তুতি স্থলে 
স্থির সমস্ত কারণ লক্ষ্য করিতে পারে না । অর্থাৎ “এই সমস্ত কারণ-জন্ত আমার এই 
স্বৃতি উৎপন্ন হইয়াছে” এইরপে এঁ স্তবতির সমস্ত কারণ বুঝিতে পারে না, এই জন্যই তাহার এ 
স্মৃতিকে প্প্রাতিত” নামক জ্ঞানের তুল্য বলিয়া ভ্রম করে। বস্ততঃ তাহার এ স্্বতিও "প্রাতিভ” 
নামক জ্ঞানের তুল্য নহে। প্প্রাতিভ” জ্ঞানের স্টায় প্রণিধানাদিনিরপেক্ষ কোন স্থ্বতি 
নাই। ভাষ্যে "ম্থৃতি” শব্দের উত্তর স্বার্থে তদ্ধিত প্রত্যয়নিষ্পন্ন 'স্মার্ভ” শবের দ্বার! স্থতিই 
বুঝ যায়। ন্তায়স্থত্রোদ্ধার' গ্রন্থে “প্রাতিভবন্ত।'*** যৌগপদাপ্রদঙ্গঃ” এই সন্দর্ভ হত্ররূপেই 
গৃহীত হইয়াছে) কিন্তু "তীৎপর্ধ্যটীক” ও পন্ায়স্চীনিবন্ধে” এ সন্ত সুত্রবূপে গৃহীত 
হয় নাই। বুত্তিকার বিশ্বনাথও ইহার ব্যাখ্য/ করেন নাই। বাণ্তিককারও এ সন্দর্ডকে সুত্র 
বলিয়া প্রকাশ করেন নাই। 


ভাষ্য। প্রাতিভে কথমিতি চে? পুরুষকন্মবিশেষা- 
ছুপভোগবন্লিয়মঃ | প্রাতিভমিদাঁনীং জ্ঞানং ষুগপৎ কম্মান্নোৎপদ্যতে ? 
যখোপভোগার্থং কর্ম যুগপদুপভোগং ন করোতি, এবং পুরুষকর্্মবিশেষঃ 
প্রাতিভহেতুর্ন যুগপদনেকং প্রাতিভং জ্ঞানমুৎপাদয়তি। 

হেত্বভীবাদযুক্তমিতি চেৎ? ন, করণস্য প্রত্যয়পর্য্যায়ে 
জামর্থযাৎ। উপভোগবনিয়ম ইত্যন্তি দৃষ্টান্তো হেতুর্নাস্তীতি 
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চেম্মন্তসে? ন, করণস্ত প্রত্যয়পর্য্যায়ে সামর্ধ্যাৎ ৷ নৈকষ্মিন্‌ জেয়ে 
ফুগপদনেকং জ্ঞানমুৎপদ্যতে ন চানেকম্মিন্। তদ্দিদং দৃষ্টেন প্রত্যয়- 
পর্য্যায়েণানুমেয়ং করণন্ত" সামর্থ্য মিথন্ত.তমিতি ন জ্ঞাতুর্বিকরণধর্ণো 
দেহনানাত্বে প্রত্যয়যৌগপদ্যাদিতি | 


অনুবাদ । (প্রশ্ন) প্প্রাতিভ” জ্ঞানে ( অযৌগপদ্য ) কেন, ইহা ষদি বল? 
(উত্তর ) পুরুষের অদৃষ্টবিশেষবশতঃ উপভোগের ন্যায় নিয়ম আছে। বিশদার্থ 
এই ষে, (প্রশ্ন) ইদানীং অর্থাৎ *প্রাতিভ” জ্ঞান প্রণিধানাদি কারণ অপেক্ষা! 
করে না, ইহা স্বীকৃত হইলে প্রাতিভ জ্ঞান যুগপৎ কেন উৎপন্ন হয় না? (উত্তর) 
যেমন উপভোগের জনক অনৃষ্ট, যুগপৎ ( অনেক ) উপভোগ জন্মায় না, এইরূপ 
প্প্রাতিভ" জ্ঞানের কারণ পুরুষের অনৃষ্টবিশেষ, যুগপৎ অনেক “গ্রাতিভ” জ্বীন 
জন্মায় না। 

( পুর্ববপক্ষ ) হেতুর অভাববশতঃ অযুক্ত, ইহ! যদি বল? (উত্তর) না, 
যেহেতু করণের ( জ্ঞানের সাধনের ) প্রত্যয়ের পর্য্যায়ে অর্থাৎ জ্ঞানের ক্রমে সামধ্য 
আগে, [ অর্থাৎ জ্ঞানের করণ ক্রমিক জ্ঞান জন্মাইতেই সমর্থ, যুগপৎ নান! 
জ্ঞান জন্মাইতে সমর্থ নহে। ] বিশদার্থ এই যে, (পুর্ববপক্ষ ) উপভোগের ন্যায় 
নিয়ম, ইহ দৃষ্টান্ত আছে) হেতু নাই, ইহা যদি মনে কর? (উত্তর) না; 
যেহেতু করণের জ্ঞানের ক্রেমে অর্থাৎ ক্রমিক জ্ঞান জননেই সামর্থ আছে। 
একটি জ্্রে় বিষয়ে যুগপৎ অনেক জ্ঞান উৎপন্ন হয় না, অনেক জ্বরে বিষয়েও 
যুগপৎ অনেক জ্ঞান উৎপন্ন হয় না। করণের অর্থাৎ জ্ঞানের করণ ইন্জ্িয়াদির 
সেই এই ইশ্ভৃত ( পুর্বেবান্ত প্রকার) সামর্থ্য দৃষ্ট অর্থাৎ অন্ুতবসিদ্ধ জ্ঞান- 
ক্রমের ছারা অনুমেয়,- জ্বাতার অর্থাৎ জ্ঞানেব কর্তা আত্মার ( পূর্বেবাক্ত প্রকার 
সামর্থা ) নহে, যেহেতু পবকরণধ্মীর” অর্থাৎ বিবিধ করণবিশিষ্ট (কোয়ব্যুহকারী ) 
যোগীর দেহের নানাত্ব প্রযুক্ত জ্ঞানের যৌগপদা হয়। 


টিপ্ননী। প্রশ্ন হইতে পারে যে, স্থৃতিমাত্রই প্রণিধানা্দে কারণবিশেষকে অপেক্ষা করায় 
কোন স্থৃতিরই যৌগপদ্য সম্ভব ন! হইলেও পূর্বোক্ত পপ্রাতিভ” জ্ঞানের যৌগপদ্য কেন হয় ন। ? 





১। শ্রচলিত সমস্ত পুস্তকে “করণসামর্থং, এইরূপ পাঠ খাকিলেও এখানে “করণস্ত সামর্থাৎ এইরূপ 
পাঠই প্রকৃত বলিয়া বৃবিয়াছি। তাহা হইলে ভাষ-কারের শেষোক্ত 'ন জ্ঞতুঃ এই বাকোর পরে পূর্বোক্ত 
“সামর্থ এই বাক্যের অনুষঙ্গ করিয়। ব্যাথা করা যাইতে পারে। অধ্যাহারের অপেক্ষায় অনুষঙ্গই অেন্ত। 
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*প্রাতিভ” জ্ঞানে প্রণিধানাদি কারপবিশেষের অপেক্ষ! না থাকায় যুগপৎ অনেক “গ্রাতিত” 
ভ্তান কেন জন্মে না? ভাষকার নিজেই এই প্রপ্রের উল্লেখপূর্ব্বক তদুত্তরে বলিয়াছেন যে, পুরুষের 
অদৃষ্টরিশেষবশতঃ উপভোগের স্তায় নিয়ম আছে। ভাষ্যকার এই উত্তরের ব্যাখ্যা ( স্বপদ- 
বর্ণন) করিয়াছেন যে, যেঘন জীবের নানা সুখ দুঃখ ভোগের জনক অন্ৃষ্ট যুগপৎ বর্তমান 
থাফিলেও উহা যুগপৎ নানা সখ দুঃখের উপভোগ জন্মায় না, তদ্রপ ্প্রাতিত” জ্ঞানের কারণ 
যে অনৃষ্টবিশেষ, তাহাও যুগপৎ, নানা প্প্রাতিভ” জ্ঞান জন্মার না। অর্থাৎ হৃখ দুঃখের 
উপভোগের স্থায় "প্রাতিভ” জ্ঞান প্রভৃতিও ক্রমশঃ জন্মে, যুগপৎ জন্মে না, এইরূপ নিয়ম শ্বীুত 
হইয়াছে । ভাষ্যকার পূর্কোক্ররূপ নিয়ম সমর্গনের জন্য পরে পূর্বপক্ষ বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত 
নিয়মের সাধক হেতু না থাকায় কেবল দৃষ্ান্তের দ্বার! উহা পিদ্ধ হইতে পারে না। হেতু ব্যতীত 
কোন সাধ্য-সিদ্ধি হয় না। “উপভোগের স্থায় নিয়ম” এইরূপে দৃষ্টাস্তমাত্রই বলা হইয়াছে, 
হেতু বলা হয় নাই। এতদু্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন ষে, জ্ঞানের যাহা করণ, তাহা ক্রমশঃই 
ভ্তানরূপ কার্য জম্মাইতে সমর্থ হয়, যুগপৎ নান! জান জন্মাইতে সমর্থ হয় না । একটি জেয 
বিষয়ে যুগপৎ নান! জ্ঞানের উৎপাদন ব্যর্থ) অনেকজেয়-বিষয়ক নান জ্ঞান জন্মাইতে জ্ঞানের 
করণের সামর্থযই নাই ! জ্ঞানের করণের ক্রমিক ভ্ঞান জননেই যে সাম্য আছে, ইহার প্রমাণ 
কি? এই জন্ত ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রত্যরের পধ্যায় অর্থাৎ জ্ঞানের ক্রম দৃষ্ট অর্থাৎ জ্ঞান 
যে যুগপৎ উৎপন্ন হয় না, ক্রমশঃই উৎপন্ন হয়, ইহা! ন্থৃতবসিদ্ধ | সুতরাং এ অন্ভবসিদ্ধ 
জ্ঞানের ক্রমের দ্বারাই জ্ঞানের করণের পৃর্বোক্তর্ূপ সামর্থ্য অন্থ্ম!নসি্ হয়। কিন্তু জ্ঞানের 
কর্তা জ্ঞাতারই পূর্বোক্তরূপ সামর্্য বলা বায় না। কারণ, যোগী কারব্যুহ নির্মাণ করিয়া 
ভিন্ন ভিন্ন শরীরের সাহায্যে যুগপৎ, নানা স্থথ ছুঃখ ভোগ করেন, ইহা শান্্রপিদ্ধ আছে। 
(পূর্বোক্ত ১৯শ কৃত্রভাধ্যাদি দ্রটব্য)। সেই স্থলে জ্ঞাত এক হইলেও ভ্তানের করণের 
( দেহাদির) ভেদ প্রবুকু তাহার যুগপৎ, নান। জ্ঞান জন্মে। সুতরাং সামান্ততঃ জ্ঞানের 
যৌগপদ্যই নাই, কোন স্থলেই কাহারই যুগপৎ নানা জ্ঞান জন্মে না, এইরূপ নিয়ম 
বল! বায় নাঁ। স্ুত্তরাং জ্ঞাতারই ক্রমিক জ্ঞান জননে সামর্থ্য কল্পনা কর! যায় না। 
কিন্তু জ্ঞানের কোন একটি করণের দ্বারা যুগপৎ নাঁনা জ্ঞান জন্মে না, ক্রমশঃই নানা জ্ঞান 
জন্মে, ইহা অন্ুুভবসিদ্ধ হওয়ায় এ করণেরই পূর্কোক্তরূপ সামর্থ সিদ্ধ হয়। তাহা হইলে 
সুথ ছুঃখের উপভোগের স্তায় যে নিক্ম অর্থাৎ পপ্রাতিভ” ভ্ঞানেরও অযৌগপদ্য নিয়ম বল! 
হইয়াছে, তাহাতে হেতুর অভাব নাই। যোগীর একটি মনের দ্বারা যে *্প্রাতিভ” জ্ঞান জন্মে, 
তাহারও অযৌগপদ্য এঁ করণভন্ত্ব হেতুর দ্বারাই সিদ্ধ হয়। কায়বৃহ স্থলে করণের ভেদ প্রযুক্ত 
যোগীর যুগপৎ, নানা জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও অন্ত সময়ে তাহারও নান! “প্রাতিভ” জ্ঞান যুগপৎ উৎপন্ন 
হইতে পারে না। কিন্তু স্বববিষপ্ক একটি সমৃহালম্বন জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে। সর্বাবিষয়ক 
একটি সমৃহালম্বন জ্ঞানই যোগীর সর্বজ্ততা। এইরূপ কোন স্থলে নানা পদ্ার্থবিষয্নক স্মৃতির 
কারণসমূহ উপস্থিত হইলে সেখানে সেই সমস্ত পদার্থবিষয়ক “সমুহালঘন” একটি স্মৃতিই জন্মে। 
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স্বতির করণ মনের ক্রমিক স্মৃতি জননেই সামর্থ্য থাকায় যুগপৎ নান! স্মৃতি জন্মিতে পারে না। 
ভাষ্যকার এখানে “গ্রাতিভ” জ্ঞানের অযৌগপদ্য সমর্থন করিয়া স্মৃতির অযৌগপদ্য সমর্থনে 
পুর্বোক্তরূপ প্রধান যুক্তি প্রকাশ করিয়'ছেন | এবং প্রধান যুক্তি প্রকাশ করিবার উদ্দেশ্রেই 
*প্রাতিভ* জ্ঞানের অযৌগপদ্য কেন ? এই প্রশ্নেঃ অবতারণ| করিয়াছেন । প্রশস্তপার্দ প্রভৃতি 
কেহ কেহ প্প্রাতিভ” জ্ঞানকে “আর্য” বলিক্জ একটি পৃথক্‌ (প্রমাণ শ্বীকার করিয়াছেন। কি 
্টায়মঞ্জরীকার জয়ন্ত তট্ট এ মত খণ্ডনপূর্ব্বক উহাকে প্রতাক্ষ প্রমাণ বলিয়াই সমর্থন করিয়াছেন। 
অস্তরিক্তিয় মনের দ্বারাই এ জ্ঞানের উৎপত্তি হওয়ায় উহ! প্রত্যক্ষই হইবে, উহ! প্রমাপাস্তর 
নহে। ন্থার়াচার্ধ্য মহুধি গোতম ও বাংস্তারন গ্রভৃতিরও ইহাই দিদ্ধান্ত। “ঙ্লোকবাত্তিকে” 
ভট্ট কুমারিল *্প্রাতিভ” জ্ঞানের অস্তিত্বই খণ্ডন করিয্াছেন। তাহার মতে সর্ধজ্ঞত! কাহারই 
হইতে পাঁরে না, দর্ধন্ত কেহই নাই। ছয়ন্ত ভু এই মতেরও থণ্ডন করিয়া! স্টায়মতের সমর্থন 
করিয়াছেন। (স্টায়মঞ্জরী, কাশী সংস্করণ, ১৩৭ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। 
ভাষ্য । অয়ঞ্চ দ্বিতীয়ঃ প্রতিষেধঃ* অবস্থিতশরীরস্য চানেক- 
জ্ঞানসমবায়াদেকপ্রদেশে যুগপদনেকার্থম্রণৎ জ্যাৎ। 
কচিদ্দেশেইবস্থিতশরীরম্ জ্ঞাতুরিক্দিয়ার্থপ্রবন্ধেন জ্ঞানমনেকমেকম্মি্াত্- 
প্রদেশে সমবৈতি। তেন যদা মনঃ সংযুজ্যতে তর জ্ঞাতপুর্ববস্থানেকস্ত 
যুগপৎ স্মরণং প্রসজ্যেত? প্রদেশদংযোগপর্ধ্যায়াভাবাদিতি। আত্ম- 
প্রদেশানাম্ব্যান্তরত্বাদেকার্থনমবায়স্তাবিশেষে সতি স্মৃতিযৌগপদ্যস্ত 
প্রতিষেধানুপপত্তিঃ। শব্দসন্তানে তু শত্র ধিষ্ঠানপ্রত্যাসত্যা শব্দশ্রবণবত 
ংস্কারপ্রত্যাসত্ত্যা মনসঃ স্মৃত্যুৎপত্তের্ন যুগপছুৎপত্তিপ্রঙ্গ; | পুর্ব এব তু 
প্রতিষেধো নানেকজ্ঞানসমবায়াদেকপ্রদেশে যুগপৎস্থৃতিপ্রসঙ্গ ইতি । 
অনুবদ। পরন্ত ইহা! দ্বিতীয় প্রতিষেধ [ অর্থাৎ স্মৃতির যৌগপদ্য নিরাসের 
জন্য কেহ ঘষে, আত্মার সংস্কারবিশিষ্ট প্রদেশভেদ বলিয়াছেন, উহার দ্বিতীয় 
প্রতিষেষও বলিতেছি ] «অবস্থিতশরীর” অর্থাৎ যে আত্মার কোন প্রদেশবিশেষে 
তাহার শরীর অবস্থিত আছে; সেই আত্তারই একই প্রদেশে অনেক জ্ঞানের সমবায় 
সমবন্পরযুক্ত যুগপৎ অনেক পদার্থের স্মরণ হউক ? বিশদার্থ এই যে, ( আত্মার ) 
কোন প্রদেশবিশেষে «অবস্থিতশরীর”৮ আত্মার, ইন্দ্রিয় ও অর্থের (ইন্দ্িয়গ্রাহথ 
গন্ধাদি বিষয়ের ) প্রবন্ধ ( পুনঃ পুনঃ সন্বন্ধ ) বশত; এক আত্মপ্রদেশেই অনেক 


১। “অয়ঞ্চ দ্বিতীরঃ প্রতিষেধ:” জ্ঞানসংস্কৃতাজপ্রদেশভেদসাযুগ্রপজ জ্ঞানোপপাদকম্ত ।-_তাঁৎিপর্যাটীকা । 
হ। “শব্সন্তানে ত্বি”তি শঙ্কানিরাকরণভাধাং । “তু” শব্ঃ শঙ্কাং নিরাকরোতি ।-_তাৎপর্ধযটাকা ॥ 
৩৩ 
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জ্ঞান সমবেত হয়। যে দময়ে সেই আত্মপ্রদেশের সহিত মন সংযুক্ত হয়, সেই 
সময়ে পূর্ববানুভূত অনেক পদার্থের যুগপৎ স্মরণ প্রসক্ত হউক ? কারণ, প্রদেশ- 

ংযোগের অর্থাৎ তখন আত্মার দেই এক প্রদেশের সহিত মনঃসংযোগের পর্যায় 
(ক্রম) নাই। [অর্থাৎ আত্মার যে প্রদেশে নান! ইন্দ্িয়জন্য নান! জ্ঞান জন্মিয়াছে, 
সেই প্রদেশেই এ সমস্ত জ্ঞানজন্য নান! সংস্কার উতপন হইয়াছে এবং সেই প্রদেশে 
শরীরও অবস্থিত থাকায় শরীরস্থ মনঃসংযোগও আছে; সুতরাং তখন আত্মার 
এ প্রদেশে পুর্ববানুভূত সেই সমস্ত বিষয়েরই যুগপৎ স্মরণের সমস্ত কারণ থাকায় 
উহার আপত্তি হয়। ] 

( পুর্বধপক্ষ ) আত্মার প্রদেশসমূহের দ্রব্যান্তরত্ব না থাকায় অর্থাৎ আত্মার 
কোন প্রদেশই আতু! হইতে ভিন্ন দ্রব্য নহে, এ জন্য একই অর্থে ( আত্যাতে ) সমবায় 
সম্বন্ধের অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত নানা জ্ঞানের সমবায় সম্বন্ধের বিশেষ না থাকায় স্মৃতির 
যৌগপদ্যের প্রতিষেধের উপপত্তি হয় না। (উত্তর) কিন্তু শবসন্তান-স্থলে 
শ্রবণেক্দ্িয়ের অধিষ্ঠানে ( কর্ণবিবরে ) প্রত্যাসত্তিপ্রযুক্ত অর্থাৎ শ্রাব্য শব্দের সহিত 
শ্রবণেক্দ্িয়ের সমবায় সম্বন্ধ প্রযুক্ত যেমন শব্দ শ্রবণ হয়, তদ্রুপ মনের “সংস্কীর- 
প্রত্যাসত্তিগপ্রযুক্ত অর্থাৎ মনে সংস্কীরের সহকারী কারণের সম্থন্ধবিশেষ প্রযুক্ত 
স্মৃতির উৎপত্তি হওয়ায় যুগপৎ উৎপত্তির আপত্তি হয় না। এক প্রদেশে অনেক 
জ্ঞানের সমবায় সম্বন্ধ প্রযুক্ত যুগপৎ স্থৃতির আপত্তি হয় না, এই প্রতিষেধ কিন্তু 
পর্ববই অর্থাৎ পূর্বেবাক্তই জানিবে। 

টিপ্ননী1__ যুগপৎ নান! স্মৃতির কারণ থাকিলেও বুগপৎ নান। স্মৃতি কেন জন্মে না ? এতছুত্তরে 
কেহ বলিয্াছিলেন যে, আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশেই ভিন্ন ভিন্ন সংস্কার জন্মে, সুতরাং সেই ভিন্ন 
ভিন্ন নানা প্রদেশে যুগপৎ মনঃসংযোগ সম্ভব না হওয়ায় এ কারণের অভাবে যুগপৎ নান! স্ৃতি 
জন্মে না। মহুষি পূর্বোক্ত ২ংশ হুত্রের দ্বারা এই সমাধানের উল্লেখ করিয়া, ২৬শ সৃত্রের দ্বারা 
উহ্থার থগ্ডন করিতে বলিয়াছেন ষে, মৃত্যুর পূর্ববে মন শরীরের বাহিরে যায় না । অর্থাৎ আত্মার 
ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে সংস্কারের উৎপন্ভি শ্বীকার করিলে শরীরের বাহিরেও আত্ম'র নান! প্রদেশে নান; 
ংস্কার জন্মে, ইহা! স্বীকার করিতে হইবে | কিন্তু তাহা হইলে শরীরের বাহিরে আত্মার প্র সমস্ত 
প্রদেশের সহিত মনঃসংযোগ সম্ভব না হওয়ায় এ সমস্ত প্রদেশস্থ সংস্কারজন্ত স্থৃতির উৎপত্তি 
সম্ভবই হয় না। ন্ুতরাং আত্মার ভিন্ন ভিন্ন শুদেশে ভিন্ন ভিন্ন সংস্কার জন্মে, এইরূপ কল্পনা 
করা যায় না। মহধি ইহ সমর্থন করিতে পরে কতিপয় হত্রের হবার! মন যে, মৃত্যুর পূর্বে শরীরের 
বাহিরে যায় না, ইহ! বিচারপূর্ব্বক প্রতিপন্ন করিয়াছেন । কিন্ত পূর্বোক্ত সমাধানবাদী বলিতে 
পারেন যে, আমি শরীরের মধ্যেই আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে তিন্ন ভিন সংস্কারের উৎপত্তি স্বীকার 
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করি। আঁমার মতে৪ শরীরের বাহিরে আত্মার €কান প্রদেশে সংস্কার জন্মে না। এই জন্য 
ভাষাকার পূর্কে মহধির স্থত্রোক্ত প্রাতিষেধের ব্যাথ্য। ও সমর্থন করিয়া, এখানে স্বত্ব ভ্রাবে নিজে 
এ মতাস্তরের দ্বিতীয় প্রতিষেধ বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের গু তাতপর্ধ্য মনে হয় যে, যদি শরীরের 
মধ্যেই আত্মার নানা প্রদেশে নান! সংস্কারের উৎপন্তি স্বীকাঁর করিতে হয়, তাহ হইলে শরীরের 
মধ্যে আত্মার এক প্রদেশেও নান। সংস্কার স্বীকার করিতেই হইবে। কারণ, আত্মার ভিন্ন ভিন্ন 
প্রদেশেই ভিন্ন ভিন্ন সংস্কারের উৎপত্তি হইলে শরীরের মধ্যে আত্মার অসংখ্য সংস্কারের স্থান হইবে 
না। সুতরাং শরীরের মধ্যে আত্মার এক প্রদেশেও বহু সংস্কারের উৎপত্তি স্বীকার করিতেই 
হইবে। তাহা হইলে শরীরের মধ্যে আত্মার যে কোন এক প্রদেশে নানা ভ্ঞানজন্ত যে, নানা 
সংস্কার জন্মিয়াছে, সেই প্রদেশেও আত্মার শরীর অবস্থিত থাকায় দেই প্রদেশে শরীরস্থ মনের 
সংযোগ জন্মিলে তখন সেখানে এ সমস্ত সংস্কারজন্ যুগপৎ নানা স্থবৃতির আপত্তি হয়। অর্থাৎ 
যিনি আত্মার তিন ভিন্ন প্রদেশ কল্পনা করিয়া, তাহাতে ভিন্ন ভিন্ন সংস্কারের উৎপাস্তি স্বীকারপূর্ববক 
পূর্ববোন্ত ম্বতিযৌগপদ্যের আপনি নিরাস করিতে জীবনকালে মনের শরারমধ্যবন্িত্বই স্বীকার 
করিবেন, তাহার মতেও শরীরের মধ্যেই আত্মার যে কোন প্রদেশে বুগপৎ নানা স্মৃতির আপত্তির 
নিরাদ হইবে না। কারণ, আত্মার এ প্রদেশে একই সময়ে মনের যে সংযোগ জন্সিবে, & মনঃ- 
সংযোগের ক্রম নাই । অর্থাৎ আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে অণু মনের সংযোগ হইলে সেই সমস্ত 
সংযোগই ক্রমশঃ কালবিলম্বে জন্মে, একই প্রদেশে যে মনংসংযোগ, তাহার কালবিলম্ব ন৷ থাকায় 
সেখানে এ সমক্ে যুগপৎ নানা স্তৃতির অন্ঠতম কারণ আত্মমনঃদংযোগের অভাব নাই। সুতরাং 
সেখানে যুগপৎ নানা স্ত্বতির সমস্ত কারণ সম্ভব হওয়ায় উহার আপন্তি অনিবার্ষ্য হয়। ভাষ্যকার 
প্অবস্থিতশরীরন্ত” এই বিশেষণবোধক বাক্যের দ্বার! পূর্বোক্ত আত্মার সেই গ্রদেশবিশেষে যে 
শরীরস্থ মনের সংযৌগই আছে, ইহা উপপাঁদন করিয়াছেন । এবং পঅনেকজ্ঞানসমবায়াৎ” এই 
বাক্যের দ্বারা আত্মার সেই প্রদেশে যে অনেকজ্ঞানজন্ত অনেক সংস্কার বর্তমান আছে, ইহাও 
প্রবাশ করিয়াছেন। 

পূর্বোক্ত বিবাদে তৃতী় ব্যক্তির আশঙ্কা হইতে পারে যে, শরীরের তিন্ন ভিন্ন অবয়ব প্র 
করিয়া, তাহাতে আত্মার যে ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশ বল! হইতেছে, এ সমস্ত প্রদেশ ত আস্মা হইতে 
ভিন্ন দ্রব্য নহে। সুতরাং আত্মার যে প্রদেশেই ভ্ঞান ও তজ্জন্ত সংস্কার উৎপন্ন হউক, উহ্বা 
মেই এক আত্মীতেই সমবায় সম্বন্ধে জন্মে । সেই একই আত্মাতে নান! জ্ঞান ও তজ্জন্ত সংস্কারের 
সমবায়সন্বন্ধের কোন বিশেষ নাই । আত্মার প্রদেশভেদ কল্পনা করিলেও তাহাতে সেই নানা জ্ঞান 
ও তজ্জন্ত নান। সংস্কারের সমবায় সম্বন্ধের কোন বিশেষ বা তেদ হয় ন!। সুতরাং আত্মার ভিন্ন ভিন্ন 
প্রদেশে ভিন্ন ভিন্ন সংস্কার থাকিলেও তঙ্জন্ত এ আত্মাতে যুগপং নান। স্থতির আপত্তি অনিবা্ধ্য 
আত্মার যে কোন প্রদেশে মনঃসংযোগ জন্িলেই উহাকে আত্মমনঃদংযোগ বল! বায়। কারণ, 
আস্মার প্রদেশ আস্মা হইতে ভিন্ন ভ্রব্য নহে। স্থৃতরাং এরূপ স্থলে আত্মমনঃসংযেগরূপ কারণের ৪ 
অভাব ন! থাকায় ষহ্্ষির নিজের মতেও স্ত্বতির যৌগপদ্যের আপত্তি হয়, স্রতির যৌগপদেযর 
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গ্রতিষেধের উপপত্তি হয় না। ভাষ্যকার এখানে শেষে এই আশঙ্কার উল্লেখ করিয়া, উক্ত বিষয়ে 
মহষির পূর্বোক্ত সমাধান দৃষান্তঘবারা সমগনপুর্বক প্রকাণ করিয়াছেন । ভাষ্যকার বনিয়াছেন 
ষে, প্রথম শব্ধ হইতে পরক্ষণেই দ্বিতীয় শব্ধ জন্মে, বং এ দ্বিতীয় শব্দ হইতে পরক্ষণেই তৃতীয় 
শব্ধ জন্মে, এইরূপে ক্রমশঃ যে শব্দদস্তানের (ধারাবাহিক শব্দ-পরম্পরার ) উৎপত্ত হয়, প্র সমস্ত 
শব্দ একই আকাশে উৎপন হইলেও যেমন এ সমস্ত শব্বেরই শ্রবণ হয় না, কিন্তু উহার মধ্যে 
যে শব শ্রবণেক্দ্িয়ে উৎপন্ন হয়, অর্থাৎ যে শবের সহিত শ্রবণেজ্জিয়ের সমবায় মন্বন্ধ হয়, তাহারই 
শ্রবণ হয়-_কারণ, শব্-শ্রবণে এ শব্খের সহিত শ্রবণেক্জিয়ের সন্নিকর্ষ আবশক, তক্রপ একই 
আত্মাতে নান! জ্ঞানজন্ত নানা! সংস্কার বিদামান থাকিলেও একই সময়ে এ সমস্ত সংস্কারঞন্ত 
অথবা বছ সংস্কারজন্য বহু স্থৃতি জন্মে না । কারণ, একই আত্মাতে নানা সংস্কার থাকিলেও 
একই সময়ে নানা সংস্কার স্মৃতির কারণ হয় না। ভাঁষ্যকাদের তাংপর্ধ্য এই যে,__সংস্কারমাত্রই 
স্বতির কারণ নহে। উদ্ধ্ধ সংস্কারই স্মৃতির কারণ। প্প্রণিধান” প্রভৃতি সংস্কারের উদ্বোধক | 
সুতরাং স্তবতি কার্যে এ প্প্রণিধান” প্রভৃতিকে সংস্কারের সহকারী কারণ বলা যায়। (পরবর্তী 
৪১শ গতর ভ্রষ্টব্য )) এ "প্রণিধান” প্রভৃতি যেকোন কারণভন্য যখন যে সংস্কার উদ্বুদ্ধ হয়, 
তখন সেই সংস্কারজন্তই তাহার ফল স্থতি জন্মে। ভাষ্যকার "সংস্কার প্রত্যানত্যা মনদঃ” 
এই বাক্যের দ্বার! উক্ত স্থলে মনের যে “সংস্কার প্রত্যাসন্তি” বলিয়াছেন, উহার অর্গ সংস্কারের 
সহকারী কারণের সমবধান। উদ্দ্যোতকর এঁরূপই ব্যাধ্য। করিয়াছেন১। অর্থাৎ ভাষ্যকারের 
কথা এই যে, সংস্কারের সহকারী কারণ যে প্রণিধানাদি, উহা উপস্থিত হইলে তৎপ্রযুক্ত 
শ্থৃতির উৎপত্তি হওয়ায় যুগপৎ নানা শ্থৃতি জন্মিতে পারে না । কারণ, ও প্রণিধানাদির ফৌগপদ্য 
সম্ভব হয় না। যুগপৎ নানা সংস্কারের নানাবিধ উদ্বোৌধক উপস্থিত হইতে না পারিলে যুগপৎ 
নানা স্তি কিরূপে জন্মিবে? যুগপৎ নানা স্বৃতি জন্মে না, কিন্তু সমস্ত কারণ উপস্থিত হইলে 
সেখানে একই সময়ে বহু পদার্থবিষয়ক একটি সমূহালহ্বন স্মবৃতিই জন্মে, ইহাই বখন অন্তৰসিদ্ধ 
দিদ্ধাত্, তখন নান! সংস্কারের উদ্বোধক পপ্রণিধান” প্রভৃতির হৌঁগপদ্য ম্তব হয় না, 
ইহাই অন্ুমানসিদ্ধ | মহষি নিজেই পূর্বোক্ত ৩:শ সৃত্রে উক্তরূপ যুক্তি আশ্রয় করিয় স্মৃতির 
যৌগপদ্যের প্রতিষেধ করিয়াছেন। ভাষ্যকার শেষে "পুর্ব এব তু” ইত্যাদি সন্র্ভের দ্বারা এই 
কথাই বলিয়াছেন বুঝা যার। পরন্ত এ সন্দর্ভের ছারা ইহাঁও বুঝা যায় যে, আত্মার একই প্রদেশে 
অনেক ভ্ঞানজন্ত অনেক সংক্ার বিদ্যম্মন থাকায় এবং একই সময়ে দেই প্রদেশে যনঃসংযোগ 
সম্ভব হওয়ায় একই সময়ে যে, নানা স্মৃতির আপত্তি পুর্ধে বলা হইয়াছে, এ আপত্তি হয় না, 
এই প্রতিষেধ কিন্ত পূর্ববোন্তই জানিবে। অর্থাৎ মহষি ( ০৩শ হুত্রের দ্বারা) ইহা পূর্বেই 





১। সংস্কারস্ত সহকারিকারণসমবধানং প্রভাসন্তিঃ, শব্দবৎ | যথা শব্দাঃ সন্তানবন্তিনঃ সর্ব্ব এবাকাশে সমবয়ন্তি, 
সমানদেশত্বেইপি বস্তোপলন্ধেঃ কারণানি সন্তি, স উপলভতে, নেতরে, তথ। সংস্কারেধপীতি 1-_স্ডায়বার্তিক। 
নিশ্রদেশত্বেঘপি আও্মনঃ সংস্কারস্ত অবাপাবৃতিত্বমুপপান্দতং, তেন শব্দবৎ সহকারিকারণন্ত সমগিধানাসমগিধানে 
ফল্প্যেতে এবেত্যর্থঃ। তাৎপর্যযটীকা। 


৩৪ সৎ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৬৯ 
বলিয়াছেন। পরন্ত মহধি ষে প্রতিষেধ বলিয়াছেন, উহ্থাই প্রকৃত প্রতিষেধ ) উহা! ভিন্ন অন্ত 
কোনরুপে এ আপত্তির প্রতিষেধ হইতে পারে না। মহষিং এ সমাধান বুঝিলে আর এরূপ 
আপত্তি হইতেও পারে না, ইহাও ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য বুঝা যায় । পরুস্ধ ভাষ্যকার “অব স্থিত- 
শরীরন্ত” ইত্যাদি দন্দর্ভের দ্বারা ষে “দ্িতীয় প্রতিষেধ” বলিয়াছেন, উন্গই এখানে পূর্ব্পক্ষরূপে 
গ্রহ্ণ করিলে ভাষ্যকারের শেষোক্ত কথার দ্বারা উহ্হারও নিরাদ বুঝা ঝ্লায়। কিন্তু নানা 
কারণে ভাব্যকারের ওঁ সন্ধর্ভের অন্তর্ূপ তাৎপর্ধ্য বর্ণন করছি । স্ুবীগণ এখানে বিশেষ 
চিন্তা করিয্! ভাষ্/কারের সনর্ভের ব্যাখ্যা ও তাৎপর্য বিচার করিবেন ॥ ৩৩। 

ভাষা । পুরুধধর্থ্। জ্ঞান, অন্তঃকরণস্যেচ্ছা-দ্বেষ-প্রযত্ব-স্থখ-ছুঃখানি 
ধর্মী ইতি কস্যচিদ্দর্শনং, তত প্রতিষিধ্যতে__ 

অনুবাদ । জ্ঞান পুরুষের (আত্মার ) ধন্ঘন ; ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রত, সুখ ও হুঃখ, 
অন্তঃকরণের ধর্ম্ন, ইহ! কাহারও দর্শন, অর্থাৎ কোন দর্শনকারের মত,» তাহা 
প্রতিষেধ (খণ্ডন ) করিতেছেন । 


সুত্র । জ্ঞন্তেচ্ছাঘেষনিমিত্তত্বাদারভ্তনিবত্ত্োঃ ॥ 
/৩৪॥৩০৫॥ & 


অনুবাদ । ( উত্তর ) যেহেতু আরম্ত ও নিবৃত্তি জ্ঞাতার ইচ্ছা ও দ্বেষনিমিত্তক 
€( অতএব ইচ্ছা ও ছ্েষাদি জ্ঞাতার ধন্ম )। 


ভাষ্য । অয়ং খলু জানীতে তাঁবদিদং মে স্থখসাধনমিৰং মে ভুঃখ- 
সাধনমিতি, জ্ঞাত্ব! স্বদ্য স্বখলাধনমাপ্ত,মিচ্ছতি, দুঃখলাধনং হাতৃমিচ্ছতি । 





১। তাৎপর্যাটাকাকার এই মতকে সাংখাদত বলিয়ই সমর্থন করিয়ছেন। কিন্ধ ভাষ্যকার এখানে জ্ঞানকে 
পুরুষের ধর্দ্দ বলিয়াছেন । সাংখমতে পুরুষ নিশুণ নির্ব্্ক। সংখমতে যে পৌরুষের় বোধকে প্রমাণের ফল 
বল! হইয়াছে, উহ্াও বস্তুত; পুরুষস্বরূপ হইলেও পুরুষের ধর্ম নহে । পরস্ত এখানে যে জ্ঞান পদার্থ-বিষয়ে বিচাক্স 
হইয়াছে, শর জ্ঞান সংংখামতে অন্তকরণের বৃত্তি, উহ। অন্তঃকরণেরই ধর্ম | ভাষাকার এই আহিকের প্রথম শুত্রভাব্যে 
“সাংখ্” শব্দের প্রয়েগ করিয়াই সাংখামতের প্রক শপুর্ব্বক তৃতীয় সুত্রভায্যে এ লাংখামতের খণ্ডন করিতে জ্ঞান 
পুরুষেরই ধর্ম, অন্তঃকরণের ধন্ম নহে, চেতনের ধরন অচেতন অন্তঃকরণে থাঁকিতেই পারে না, ইতাদি কথার দ্বারা 
সাংখ্যমতে যে জ্ঞান পুরুষের ধর্ম নহে, স্ায়মতেই জ্ঞান পুরুষের ধর্ম, ইহ। বক্ত করিয়াছেন । সুতরাং এখানে ভাষ্যকার 
সাংখ্যমতে জ্ঞ।ন পুরুষের ধর্ম, এই কথা কিরাপে বলিবেন, এবং সাংখ্যমত প্রকাশ করিতে পূর্বের স্যায় “সাংখ্য*শবের 
প্রয়োগ না করিয়া “কম্তচিদ্দর্শনং এইরূপ কথাই ব! কেন বলিবেন, ইহা আমরা বুঝিতে পারি নাই। এবং 
অনুসন্ধান করিয়াও এখানে ভাষাকারোক্ত মতের অন্য কেন বূলও পাই নাই । ভাষাকার অতি প্রীন কোন মতেরই 
এখানে উল্লেখ করিয়াছেন মনে হয়। সুধীগণ পূর্বোক্ত তৃতীয় স্থাত্রভাষা দেখিয়। এখানে তাঁৎপর্যাটাকাকারের কখ|র 
বিচার করিবেন । 


২৬২ ্াঁয়দর্শন [ ৩৯ ২আ* 


প্রাণ্তীচ্ছাপ্রধুক্তপ্যাপ্য হ্খসাধনাবাপ্তয়ে সমীহাবিশেষ আরম্তঃ জিহাসা- 
প্রযুক্তন্ত ছুঃখসাধনপরিবর্জনং নিবৃত্তিঃ । এবং জ্ঞাপেচ্ছা-প্রযত্ব-দ্বেষ- 
স্থখ-ছুঃখানামেকেনাভিসম্বন্ধ এককর্তৃকত্বং জ্ঞানেচ্ছাপ্রবৃতীনাং সমানা- 
শরয়ত্ব্চ, তন্মালজ্ঞস্যেচ্ছা-ছ্েষ-প্রযত্ব-স্থথ-ছুঃখানি ধর্ম! নাচেতনস্যেতি । 
আরম্তনিবৃত্য্যোশ্চ প্রত্যগাত্মনি দৃষ্টত্বাৎ পরত্রানুমানং বেদিতব্যমিতি । 
অনুবাদ। এই আত্মাই «ইহ! আমার স্থখসাধন, ইহা! আমার ছুঃখসাধন” এইরূপ 
জানে, জানিয়া নিজের সুখসাঁধন প্রাপ্ত হইতে ইচ্ছ। করে, ছুঃখসাধন ত্যাগ করিতে 
ইচ্ছ। করে। প্রাপ্তির ইচ্ছাবশতঃ প্প্রযুক্ত”১ অর্থাৎ কৃতযত্র এই আত্মার 
স্থখসীধন লীভের নিমিত্ত সমীহাবিশেষ অর্থাৎ শারীরিক ক্রিয়ারূপ চেষ্টাবিশেষ 
«আরস্ত” | ত্য।গের ইচ্ছাবশতঃ “প্রযুক্ত” অর্থাৎ কৃতযত্ব এই আত্মার ছুঃখসাধনের 
পরিবর্জন পনিবৃত্তি” ॥ এইরূপ হইলে জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রযত্র, দেষ। স্থখ ও হুঃখের 
একের সহিত সম্বন্ধ, জ্ঞান, ইচ্ছ! ও প্রবৃত্তির €প্রবত্থের) এককর্ভৃকত্ব এবং 
একাশ্রয়ত্ব (সিদ্ধ হয় )। অতএব ইচ্ছা, দ্বেষ, স্থুখ ও ছুঃখ জ্ঞাতার (আত্মার ) 
ধর্ম, অচেতনের ( অন্তঃকরণের ) ধর নহে। পরম্থ আরম্ভ ও নিবৃত্তির স্বকীয় 
আত্মাতে দৃষত্ববশতঃ অর্থাৎ নিজ আত্মাতে আরন্ত ও নিবৃত্তির কর্তৃত্বের মানস প্রত্যক্ষ 
হওয়ায় অন্যত্র (অন্যান্য সমস্ত আত্মতে ) অনুমান জানিবে। অর্থাৎ স্বকীয় 
আত্মাকে দৃষ্টীস্ত করিয়া! অন্যান্য সমস্ত আত্মাতেও কর্তৃত্ব সম্বন্ধে আরম্ভ ও নিবৃত্তির 
অনুমান হওয়ায় তাহার কারণরূপে সেই সমস্ত আত্মাতেও ইচ্ছ। ও দ্েষ সিদ্ধ হয়। 
টিগ্ননী। বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞান আত্মারই গুণ, এই সিদ্ধান্ত প্রতিপন্ন করিতে মহর্ষি অনেক কথা 
বলিয়া, প দিদ্ধান্তে স্বতির যৌগপন্যের আপত্তি খণ্নপুর্বক এখন নিজ সিদ্ধান্ত সমর্থনের অন্ত 
এই হথত্রের দ্বারা এ বিষয়ে মতাস্তর থণ্ডন করিয়াছেন । কোন দর্শনকারের মতে জ্ঞান আত্মারই 
ধর্শ, কিন্তু ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রধত্র, সুখ, ছঃখ আত্মার ধর্ম নহে, এ ইচ্ছার্দি অচেতন অভ্তঃকরণেরই 
ধর্মা। মহষি এই স্থত্রোক্ত হেতুর দ্বারা এ ইচ্ছাদিও যে ভ্ঞাতা আত্মারই ধর্ম, ইহা প্রতিপর 
করিরাছেন। ভাষ্যকার মহধির যুক্তি প্রকাশ করিবার জন্ত বলিয়াছেন যে, আত্মাই “ইহা আমার 
সুখের সাধন” এইরূপ বুঝিয়া, তাহার প্রাপ্তির ইচ্ছাবশতঃ তদ্বিষর়ে প্রব্রবান্‌ হইয়া, তাহার 
প্রাপ্তির জন্ভ আরম্ভ (চেষ্টা) করে এবং আত্মাই “ইহা আমার ছুঃখের সাধন” এইকূপ 
বুিয়া, তাহার পরিত্যাগের ইচ্ছাবশতঃ তদ্ধিষয়ে প্রযত্রবান্‌ হয় দ্বেষবশতঃ তাহার পরিবর্ন করে। 


পশিশীশিিিীািীটাীটাীীাাশাঁী শা শি শাটল শি 

১। ইচ্ছার পরে এ ইচ্ছাজন্ত আত্মাতে প্রত্বরূপ প্রবৃত্তি জন্মে, তজ্জন্য শরীরে চেষ্টার্প প্রবৃত্তি জন্মে। ১ম অঃ 
১ম আই, ৭ম হাব্রভাষ্যে “চি্যাপর়িষয়! প্রযুক্ত: এই স্থানে তাৎপর্যাটাকাকার “প্রযুক্ত” শব্দের ব্যাথা করিয়াছেন, 
পপ্রবুক্ত') উত্পপাদিতপ্রযনঃ। 
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পূর্ধোক্তরূপ “আরম্ভ” ও প্নিবৃত্তি” শারীরিক ক্রিগ়াবিশেষ হইলেও উহা! আত্মারই ইচ্ছা ও 
দ্বেষ্ন্ত | কারণ, উহার মূল স্তুথসাধ্চত্ব-্ঞান ও দুঃখদাধনত্ব-জ্তান আত্মারই ধর্ম। এরূপ 
জ্ঞান ন! হইলে তাহার প্ররূপ ইচ্ছা ও দ্বেষ জন্মিতে পরে না। একের ধরূপ জ্ঞান হইলেও 
তজ্জন্ক অপরের এরূপ ইচ্ছাদি জন্মে না। সুতরাং জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রধত্র, দ্বেষ ও সখ দুঃখের এক 
আত্মার সিতই সম্বন্ধ এবং জ্ঞান, ইচ্ছা ও এদ্বের একবর্ভৃকত্ব ৪ একাশ্রয়ত্বই পিদ্ধ হয়। আ্মাই 
ধর ইচ্ছা্ির আশ্রয় হইলে & ইচ্ছাদি যে, আত্মাই ধর, ইহা! স্বীকার্ধ্য। অচেতন অন্তঃ করণে 
স্তান উৎপন্ন হুইতে না পারায় তাহাতে জ্ঞানজগ্ত উচ্ছাদি গুণ জন্মিতেই পরে না) স্বতরাং 
ইচ্ছাদ্দি অন্তঃকরণের ধর্শ হইতেই পারে না । উদ্দ্যোতকর বলিগ্লাছেন যে, ইচ্ছা প্রভৃতির 
মানস প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । কিন্তু এ ইচ্ছাদি মনের গুণ হইলে আত্ম! আহার প্রত্যক্ষ করিতে 
পারে না। কারণ, অন্তের ইচ্ছানি অন্ত কেহ প্রত্যক্ষ করিতে পারে না। পরন্ত ইচ্ছাদি মনের 
গণ হইলে উহ্থার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না| কারণ, মনের সমস্ত গুণই অতীন্দিয়। 
ইচ্ছাদি মনের গুণ হইলে মনের অথুত্ববশতঃ তদৃগত ইচ্ছাদি গুণও অভীন্ছ্রিয় হইবে। জ্ঞানের 
হ্থায় ইচ্ছা গুণও ষে, সমস্ত আত্মরই ধর্ম, উহ! কোন আত্মারই অগ্তঃকরণেব ধর্ম 
নহে, ইহা! বুঝাইতে ভাষ্যকার হেষে বলিগাছেন যে, আরন্ত ও নিবৃতির স্বকীয় আত্মাতে দৃষ্টত্ব- 
বশতঃ অন্তান্ত সমস্ত আত্মাতে & উভয্বের অনুমান বুঝিবে । অর্থাৎ অন্য সমস্ত আত্মাই যে নিজের 
ইচ্ছাবশতঃ আংস্ত করে এবং দ্বেষবশতঃ নিবৃত্তি করে, ইহা নিজের আত্মাকে ছৃষ্টাস্ত করিয়া 
অনুমান করা যায় । সুতরাং জন]ন্য সমস্ত আত্মাও পূর্বোক্ত ইচ্ছ'দি গুণবিশি্ট, ইহ'ও অনুমান- 
দিদ্ধ। এখানে কঠিন প্রশ্ন এই যে, সুত্রোক্ত “আরম্ভ” ও ৭নিবৃত্তি” গ্রষস্বিশেষই হইলে উহা 
নিজের আত্মাতে দৃষ্ট অর্থাৎ মানস প্্রত্যক্ষসিদ্ধ, ইহা বলা যাইতে পারে। উদয়নাচার্য্ের 
“তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধির” টাকা পন্যায়নিবন্ধপ্রকাশেশ বন্ধীমান উপাধ্যার এবং বৃন্তিকার বিশ্বনাথ 
প্রভৃতি অনেকেই এখানে স্বত্রোক্ত আ?স্ত ও নিবুতিকে প্রযত্রবিশেষ বলিয়াই ব্যাধ্যা 
করিয়ছেন। কিন্তু ভাষ্যকার বাতস্যায়ন এই স্থত্রোক্ত আরম্ত ও নিবৃত্তিকে হিত প্রাপ্তি ও 
অহিত পরিহাার্থ ক্রিয়াবিশেষই বলিয়াছেন। উদ্দ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্রও এরূপ ব্যাথ্যা 
করিরাছেন। পরব ৩৭শ হ্ৃত্রভাষ্যে ইহা সুব্যন্ত আছে) স্তরাং তাষ্যকারের ব্যাখ্যান্ুসারে 
এখানে ক্রিয়াবিশেষরূপ ণআরম্ত” ও নিবৃত্ি” নিক্কিয় আত্মাতে না থাকায় উহ শ্বকীয় 
আত্মাতেদৃষ্ট অর্থাৎ মানস প্রত্যক্ষদিদ্ধ, এই কথা কিরপে সংগত হইবে? বৈশেধিক দর্শনে 
মহধি কণাদের একট সুত্র অছে__এপ্রবৃত্তিনিবৃভী চ প্রত/গাস্মনি দৃষ্টে পরত্র লিঙ্গ” 121১1১৯। 
শঙ্কর মিশ্র উহার ব্যাথা! করিয়াছেন যে, "প্রতাগায্মা"অর্ধাৎ স্বকীয় আত্মাতে যে পপ্রবৃত্ি ও নিবৃত্তি” 
নামক প্রষত্রবিশেষ অনুভূত হয়, উহ! অপর আত্মার লিঙ্গ অর্থাৎ অনুমাপক। তাৎপর্ধ্য এই যে, 
পরণরীরে ক্রিযাবিশেষরূপ চেষ্টা দর্শন করিয়া, এ চেষ্টা প্রফত্বজন্ত, এইরূপ অন্থমান হওয়ায় এ 
প্রবত্ধের কারণ বা আশ্রয়রূপে পরশরীরেও যে আত্মা আছে, ইহা অন্ুানসিদ্ধ হয়। এখানে 
ভাষ্যকারের "আরম্তনিবৃত্ত্ো্চ” ইত্যাদি পাঠের ছার! মহধি কণাদের এ হুত্রটি স্মরণ হইলেও ভামা- 
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কারের পীরূপ তাৎপর্য্য বুঝা যায় না । ভাষ্যকার এখানে পরশরীরে আত্মার অনুমান বলেন নাই, 
তাহা বলাও এখনে নিশ্রয়েজিন। আমাদিগের মনে হয় যে, “আমি ভোজন করিতেছি” এইরূপে 
স্বকীয় আত্মতে ভোজনকর্তৃত্বের যে মানস প্রত্যক্ষ হয়, সেখানে যেমন এ ভোজনও এ মানদ 
প্রতাক্ষের বিষয় হইয়া থাকে, তন্রপ “আমি আরম্ত করিতেছি”, আমি নিবৃত্তি করিতেছি” এই- 
রূপে শ্বকীয় আস্মাতে ক্রিয়াবিশেষরূপ আর্ত 9 নিবৃত্তির কর্তৃত্বের যে মানস গত্যক্ষ হর, সেখানে 
এঁ আরস্ত ও নিবৃভিও এ প্রতাক্ষের বিষয় হওয়ায় ভাষাকার এরূপ তাৎপর্ষ্যে এখানে 
তাহার বা।খ্যাত ক্রিয্াবিশেষদপ আস্ত ও নিবু্তিকে স্বকীয় আত্মাতে প্নৃ” অর্থাৎ মানদ 
প্রতাক্ষসিদ্ধ বলিয়াছেন! স্বকীয় আত্মাতে কর্তৃত্ব সম্বন্ধে এ আরম্ভ ও নিবৃতি মানস প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ হইলে তদদৃষ্টান্তে অন্ত আত্মাতে কর্তৃত্ব সঙথন্ধেই এঁ আরম্ভ ও নিবৃত্তির অনুমান হয়। অর্থাৎ 
আমি যেমন কর্তৃত্ব সম্বন্ধে আরস্ত ও নিবৃত্তি বশিষ্ট, তজপ অপর সমস্ত আত্মাও কর্তৃত্ব সম্বন্ধে 
আরম্ত ও নিক্তিবিশিষ্ট, এইরূপ অনুমান হইলে অপর সমস্ত মাস্মাও আমার স্তায় ইচ্ছাদ্দি গুণ" 
বিশিঃ, ইহ! অনুম'ন দ্বারা বুঝিতে পারা যয, ইহাই এখানে ভ:্যকারের বক্তব্য। স্থধীগণ 
পরবর্তী ৩৭শ হৃত্রের ভাষ্য দেখিয়া এখানে ভাষ্যকারের তাৎপর্য নির্ণয় করিবেন !৩৪| 

ভাষ্য । অন্র ভূতটচৈতনিক আঁহ-- 

অনুবাদ । এই স্থলে ভূতচৈতন্যবাদী ( দেহাত্মববাদী নাস্তিক ) বলিতেছেন। 


সুত্র । তলিঙ্গত্বাদিস্ছাঘেষয়োঃ পার্থিবাদ্যেঘ- 
প্রতিবেধ3 ॥৩৫॥৩০৩। 

অনুবাদ। ( পুর্ববপক্ষ ) ইচ্ছা ও দ্বেষের প্তলিঙ্গত্ব”বশতঃ অর্থাৎ পূুর্বেবাক্ত 
আরম্ত ও নিবৃত্তি ইচ্ছা ও দ্বেষের লিঙ্গ (অনুমাপক), এ জন্য পাধিবাদি শরীরসমূহে 
(চৈতন্যের) প্রতিষেধ নাই। 

ভাষ্য। আরন্তনিবৃভিলিঙ্গাবিচ্ছাছ্েষাবিতি যণ্যারস্তনিরূতী, তসোচ্ছা'- 
দ্বেষৌ, তস্য জ্ঞানমিতি প্রাপ্তং। পার্থিবাপ্যতৈজসবায়বীয়ানাং শরীরাপা- 
মারস্তনিবৃত্তিদর্শনাদিচ্ছাদ্বেষজ্ঞানৈর্যোগ ইতি চৈতন্যং | 

অনুবাদ। ইচ্ছা ও দ্বেষ আরম্তলিঙ্গ ও নিবৃত্বিলিঙ্গ, অর্থাৎ আরম্তের দ্বার 
ইচ্ছার এবং নিবৃত্তির দ্বার দ্বেষের অনুমান হয়, সৃতরাং যাহার আরম্ভ ও নিবৃত্তি, 
তাহার ইচ্ছা ও দ্বেষ, তাহার জ্ঞান, ইহ! প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ বুঝ! যায়। পার্থিব, জলীয়, 
তৈজস ও বায়বীয় শরীরসমূহের আরম্ভ ও নিবৃত্তির দর্শন হওয়ায় ইচ্ছা, দ্েষ ও 
জ্ঞানের সহিত সম্বন্ধ (সিদ্ধ হয়)। এজন্য (এ শরীরসমূহেরই ) চৈতন্য 
(স্বীকার্ধ্য )। 
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টিপ্লনী। মহতি পূর্বসৃত্রে ষে যুক্তির দ্বার! হ্বমত সমর্থন করিয়াছেন, তাহাতে দেহীত্মবাদী 
নাস্তিকের কথা এই ষে, ও যুক্তির দ্বার! আমার মত অর্থাৎ দেহের চৈতন্তই সিদ্ধ হয়। কারণ, 
যে আরম্ভ ও নিবৃত্তির দ্বারা ইচ্ছা ও দ্বেষের অনুমান হয়, এ আরম্ভ ও নিবৃত্তি শরীরেরই ধর্ম, 
শরীরেই উহ প্রত্যক্ষসিদ্ধ, স্থুতরাঁং উহার কারণ ইচ্ছ! ও দ্বেষ এবং তাহার কারণ জ্ঞান, শরীরেই 
সিদ্ধ হয়। কা্ধ্য ও কারণ একই আধারে অবস্থিত থাকে, ইহা সকলেরই স্থীকার্যয। স্থৃতরাং 
যাহার আরস্ত ও নিবৃত্তি, তাভারই ইচ্ছা ও দ্বেষ, এবং তাহারই জ্ঞান, ইহা হ্বীকার করিতেই 
হুইবে। তাহ! হইলে পাথিবাদি চতুর্ব্ধ শরীরই চেতন, এ শরীর হইতে ভিন্ন কোন চেতন ঝ| 
আত্ম। নাই, ইহা সিদ্ধ হয়। তাই বৃহস্পতি বলিয়াছেন, “টৈতন্তবিশিষ্টঃ কায়ঃ পুরুষঃ 1” 
( বাহম্পত্য সুত্র) চতুর্বিধ ভূত ( পৃথিবী, জল, তেজঃ, বায়ু) দেহাকারে পরিণত হইলে 
তাহাতেই চৈতন্ অর্থাৎ জ্ঞাননামক গুণবিশেষ জন্মে | সুতরাং দেহের চৈতন্ত স্বীকার করিলেও 
ভূতটৈতন্তই স্বীকৃত হয়। দেহের মূল পরমাণুতে চৈতন্ত স্বীকার করিয়াও চার্বধাক নিজ সিদ্ধান্তের 
সমর্থন করিয়াছেন। মহষি এখানে তাহার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য এই নাস্তিক মতের 
খণ্ডন করিতে এই স্ত্রের দ্বারা পূর্বরপক্ষরূপে এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন 1৩৫1 


সুত্র। পরশ্ব দিঘারভ্তনিরৃতিদর্শনাৎ্ ॥৩১॥৩০৭॥ 

অনুবাদ । (উত্তর) কুঠারাদিতে আরম্ভ ও নিবৃত্তির দর্শনবশতঃ ( শরীরে 
চৈতন্য নাই )। 

ভাষ্য । শরীরে ঠৈতন্যনিবৃত্তিঃ। আরিস্তনিবৃত্তিদর্শনাদিচ্ছাদ্বেষ- 
জ্ঞানৈর্যোগ ইতি প্রাপ্তং পরশ্বাদেঃ করণস্তা রস্তনিবৃদ্তিদর্শনা চ্চৈতন্যমিতি | 
অথ শরীরস্যেচ্ছাদিভিোগঃ, পরশ্বাদেস্ত করণস্যারস্তনিরৃত্তী ব্যভিচরতঃ 
ন তন্্যয়ং হেতুঃ “পার্থিবাপ্যতৈজমবায়বীষ়ানাং শরীরাণামারভ্তনিবৃ্ভি- 
দর্শনাদিচ্ছাদ্বেষজ্ঞানৈর্যোগ” ইতি | 

অয়ং তহ্যন্যোহর্থ* “তলিজত্বাদিচ্ছাদ্বেষয়োঃ পাধিবাদেতত্ব- 
প্রতিষেধঃ”- পুথিব্যাদীনাঁং ভূতানামারন্তস্তাবৎ ত্রসংস্থাবরশরীরেষু 





১। ভূতটৈতনিকল্তরিঙসাদিতি হেতুং ্বপক্ষসিদ্ধর্মন্যথ। বাচষ্টে, “অয়ং তহী”তি। শরীরেষবয়বব্ৃহ- 
দর্শনাদদর্শনাচ্চ লোষ্টাদিবু, শরীরারস্তকানামণনাং প্রবৃত্তিভিনোইনুমীয়তে, ততশ্েচ্ছাদ্বেষী, তাভাং চৈতন্তমিতি। 
তাৎপর্যযটাক! । 

২। “ত্রস” শবের অর্থ স্থবরের বিপরীত জঙ্গম। তাৎপর্যাটাকাকার বাখ্যা করিয়/ছেন-_“ত্রসং জঙ্গমং 
বিশরারু অস্থিরং কৃমিকীউপ্রভৃতীনাং শরীরং। স্থাবরং স্বিরং শরীরং দেবমন্ুষাদীনাং, তদ্ধি চিরতরং বা ধ্র়িতে। 
জৈন শাস্ত্রে অনেক স্থানে 'ত্রসস্থাবর” এইরূপ প্রয়োগ দেখা যায়। মহাভারতেও এরূপ অর্থে পত্রদ” শব্দের 

৩৪ 


২৬৬ স্াঁয়দর্শন [ ৩ম ২আও 


তদবয়বব্যুহলিঙ্গঃ প্রবৃত্তিবিশেষঃ, লোফ্টাদিধু লিঙ্গাভাবাৎ প্রন্বতি- 
বিশেষাভাবো! নিবৃত্তিঃ ৷ আরন্তুনিরৃত্তিলিঙ্গাবিচ্ছাদ্েষাবিতি । পার্থিবাদ্যে- 
হুম তদদর্শনাদিচ্ছাছেষযোগন্তদযোগাজজ্ঞানযোগ ইতি সিদ্ধং ভূত- 
চৈতন্যমিতি | 

অনুবাদ । শরীরে চৈতন্য নাই। আরম্ত ও নিবৃত্বির দর্শনবশত; ইচ্ছা। তেষ ও 
জ্ঞানের সহিত সম্বন্ধ সিদ্ধ হয়, ইহা! বলিলে কুঠারাদি করণের আরম্ভ ও নিবৃত্তির 
দর্শনবশতঃ চৈতন্য প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ কুঠারাদি করণেরও আরম্ভ ও নিবৃত্তি থাকায় 
তাহারও চৈতন্য স্বীকার করিতে হয়। যদি বল, ইচ্ছাদির সহিত শরীরের সম্বন্ধই 
সিদ্ধ হয়, কিন্তু আরম্ত ও নিবৃত্তি কুঠারাদি করণের সম্বন্ধে ব্যভিচারী, অর্থাৎ উহ! 
কুঠারাদির ইচ্ছাদির সাঁধক হয় না । (উত্তর) তাহা হইলে «পার্থিব, জলীয়, তৈজস ও 
বায়বীয় শরীরসমূহের আরম্ভ ও নিবৃত্তির দর্শনবশতঃ ইচ্ছা, দ্বেব ও জ্ঞীনের সহিত 
সম্বন্ধ দিদ্ধ হয়” ইহা হেতু হয় না, অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত এ বাক্য দেহ-চৈতন্যের সাধক 
হয় না। 


( পুর্ববপক্ষ ) তাহা হইলে এই অন্য অর্থ বলিব, ( পূর্বেবাক্ত প্তলিঙ্গতাৎ” 
ইত্যাদি সূত্রটির উদ্ধারপূ্ববক উহার অর্থান্তর ব্যাখ্যা, করিতেছেন ) *ইচ্ছ। ও দ্বেষের 
তল্লিঙ্গত্বশতঃ পার্থিবাদি পরমাণুসমূহে ( চৈতন্যের ) প্রতিষেধ নাই”_( ব্যাখ্যা ) 
জন্গম ও স্থাবর শরীরসমূহে সেই শরীরের অবয়বব্যহ-লিঙ্গ অর্থাৎ সেই সমস্ত 
শরীরের অবয়বের বৃহ বা বিলক্ষণ সংযোগ যাহার লিঙ্গ বা অনুমাপক, এমন 
প্রবৃত্তিবিশেষ, পৃথিব্যার্দি ভূতসমূহের অর্থাৎ শরীরারম্তক পার্থিবাদি পরমাণুসমুহের 
“আরম”, লোষ্ট প্রভৃতি দ্রব্যে € শরীরা বয়বব্যুহরূপ ) লিঙ্গ ন৷ থাকায় প্রবৃত্তি- 
বিশেষের অভাব “নিবৃত্তি” । ইচ্ছা ও দ্বেব আরম্ত-লিঙ্গ ও নিবৃত্তি-লিঙ্গ, অর্থাৎ 
ুর্বেধাক্তরূপ আরম্ত ইচ্ছার অনুমাপক, এবং নিবৃত্তি দ্বেষের অনুমাপক। পার্থিব 





প্রয়োগ আছে, যথা-“ত্রসানাং স্থাবরাণাঞ্চ যচ্চেঙ্গং যচ্চ নেঙ্গতে ।”-_বনপর্র্ব! ১৮৭৩৩। কোষকার অমরসিংহও 
বলিয়াছেন, “চরিফু্জ্গমচর-ত্রসমিঙ্গং চরাচরং |”  অমরকোষ, বিশেষানিদ্ব বর্গ। ৪৫। সুতরাং “রস 
শব্দের জঙ্গম অর্থে প্রমাণ ও প্রয়োগের অভাব নাই। উহা কেবল জৈন শাস্ত্রেই প্রযুক্ত নহে। পত্রসরেণ” এই 
শের প্রথমে যে “ত্রস” শব্দের প্রয়োগ হয়, উহার অর্থও জঙ্গম। জঙ্গম রেপৃবিশেষই “ব্রসরেণ নিডের দ্বারা 
কথেত হইয়াছে মনে হয়। হধীগণ ইহা! চিন্তা করিবেন। / 


৩৬ সঙ বাত্স্যায়ন ভাষ্য ২৬৭ 


পরমাণুসমূহে সেই আরম্ত ও নিবৃত্তির দর্শন (জ্ঞান ) হওয়ায় অর্থাৎ শরীরারস্তক 
পার্ঘিবাদি পরমাণুসমূহে পূর্বেবাক্তরূপ প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি সিদ্ধ হওয়ায় ইচ্ছা ও দ্বেষের 
সম্বন্ধ সিদ্ধ হয়, তসন্বন্ধবশতঃ জ্ঞানসম্ন্ধ বা জ্ঞানবত্তা! সিদ্ধ হয়, অতএব ভূতচৈতন্য 


সিদ্ধ হয়। 


টিগ্লনী। ভূতটৈতন্তবাদীর অভিমত শরীরের টৈতন্যসাধক পূর্বোক্ত হেতুতে ব্যভিচার প্রদশন 
করিতে এই হুত্রদ্বার৷ মহর্ষি বলিয়াছেন ষে, কুঠারাদিতে আরম্ভ ও নিবৃত্তির দশন হওয়ায় শরীরে 
চৈত্ন্ত নাই ) ভাষ্যকার প্রথমে *শরীরে টৈতন্যনিবৃত্তিঃ” এই বাক্যের পূরণ করিয়া, এই 
সুত্রে মহধির বিবক্ষিত সাধ্যের প্রকাশ করিয়াছেন ৷ ভাষ্যকারের মতে মহধির তাৎপর্য্য এই ঘ্বে, 
ভূতচৈতন্তবাদী "আরম্ত” শবের দ্বার! ক্রিয়ামাত্র অর্থ বুবিয্া! এবং “নিবৃত্তি” শবের ছারা ক্রিয়ার 
অভাব মাত্র অর্থ বুঝিয়| তদৃারা শরীরে চৈতন্তের অনুমান করিয়াছেন, কিন্তু পূর্ববোক্তরূপ "আরম্ত” 
ও *নিবৃত্তি” ছেদনাদির করণ কুঠারাদিতেও আহে, তাহাতে চৈতন্ত না থাকায় উহা চৈতন্তের 
সাধক হইতে পারে নাঁ। পূর্বোক্তরূপ আরম্ভ ও নিবৃত্তি দেখিয়া ইচ্ছা ও দ্বেষের সাধন করিয়া, 
তদদ্বারা টৈতন্ত সিদ্ধ করিলে কুঠাগদিরও চৈতন্য দিদ্ধ হয়। ইচ্ছাদি গুণ শরীরেরই ধর্ম, 
কুঠারাদি করণে আরম্ভ ও নিবৃত্তি থাকিলেও উহা সেখানে ইচ্ছার্দি গুণের ব্যতিগরী হওয়ায় ইচ্ছাদি 
গুণের সাধক হয় না, ইহ! স্বীকার করিলে ভূতটৈতন্ঠবাদীর কথিত এ হেতু শরীরের ও ইচ্ছাদি- 
গুপের সাধক হয় না" উহা ব্যভিচারী হওয়ায় হেতুই হয় না। 

ভাষ্যকার মহর্ষির তাৎপর্য বর্ণন করিক্না শেষে ভূতটৈতন্তবাদীর পক্ষ সমর্থন করিতে 
পূর্বোক্ত “তলিঙ্গত্বাৎ” ইত্যাদি পুর্ববপন্ষস্থত্রের অর্থাস্তর ব্যাখ্যা করিয়াছেন ষে, যে *আরম্ত” 
ইচ্ছার লিঙ্গ অর্থাৎথ অনুমাপক, তাহা ক্রিয়ামাত্র নহে । এবং ষে পনিবৃত্তি” দ্বেষের লিঙ্গ, তাহা 
এ ক্রিয়ার অভাব মাত্র নহে। প্রবৃত্তিবিশেষই পৃথিব্যাদি ভূতের অর্থাৎ, পার্থিবাদি 
পরমাণুসমূহের “আরম্ভ” । পত্র” অর্থাৎ, অস্থির বা অল্নকালস্থায়ী ক্কমি কাঁট প্রভৃতির শরীর 
এবং পস্থাবর” অর্থাৎ দীর্ঘকালস্থাী দেবতা! ও মনুষ্যাদির শরীরের অবয়বের বাহ অর্থাৎ বিলক্ষণ 
সংযোগ হারা পূর্বোক্ত প্রবৃত্তিবিশেষের অনুমান হয়ঞ্জী শরীরের আরম্ভক পরমাণুসমূহে পূর্বোক্ত 
প্রবৃত্তিবিশেষ না জন্মিলে সেই পরমাণুসমূহ পূর্ববোক্তরূপ শরীরের উত্পাদন করিতে পারে না। 
শরীরের অবয়বের যে ব্যুহ দেখা যাঁর, তাহা লোষ্ট প্রভৃতি দ্রব্যে দেখ! যায় না, সুতরাং শরীরের 
আরম্তক পার্থিবাদি পরমাণুসমূহেই প্রবৃভিবিশেষ অনুমিত হয়। এ পরমাগুসমূহ যে সময়ে 
শরীরের উৎপাদন করে না, তখন তাহাতেও নিবৃন্তি অনুমিত হয়। পূর্বোক্তরূপ প্রবৃতিবিশেষের 
_ অভাবই প্নিবৃত্ি”। শরীরারম্তক পরমাণুসমূণে প্রবৃন্ি ও নিবৃত্তি সিদ্ধ হইলে তদৃত্বারা তাহাতে এঁ 
প্রবৃত্তির কারণ ইচ্ছা এবং নিবৃত্তির কারণ দ্েষ দিদ্ধ হয়। ন্বতরাং এ পরমাণুসমূহে চৈতন্তও 
সিদ্ধ হ্য়। কারণ, চৈতন্ত ব্যতীত ইচ্ছা ও দ্বেষ জন্মিতে পারে না। শরীরারন্তক পার্থিবাদ্ি 
পরমাণুসমূহে চৈতন্ঠ দিদ্ধ হইলে ভূতটৈতন্তই সিদ্ধ হয়। 


২৬৮ স্যায়দর্শন [ ৩অ*, ২আঁ 


ভাষ্য। কুস্তাদিত্বনুপলব্বেরহেতু3১। কুস্তাদিমুদবয়বানাং ব্যুহলিঙ্গঃ 
প্রবৃত্িবিশেষ আরম্তঃ, সিকতাদিযু প্রবৃত্তিবিশেবাভাবো নিবৃত্তিঃ । নচ 
সুৎসিকতানামারস্তনিবৃততিদর্শনাদিচ্ছা দ্েষপ্রযত্রজ্ঞানৈর্যোগঃ, তন্মাৎ “তল্লিঙ্গ- 


ত্বাদিচ্ছাদ্েষয়ো”রিত্যহেতুঃ | 

অনুবাদ । ( উত্তর) কুস্তাদি দ্রব্যে ( ইচ্ছাদির ) উপলব্ধি না হওয়ায় ( ভৃত- 
টৈতন্াবাদীর ব্যাখ্যাত হেতু) অহেতু। বিশদার্ধ এই যে, কুস্তাদির মৃত্তিকারূপ 
অবয়বসমূহের “ব্যহলিঙ্গ” অর্থাৎ বিলক্ষণ সংযোগ দ্বার অনুমেয় প্রবৃত্তিবিশেষ 
«আরম্ত” আছে, বালুক! প্রভৃতি দ্রব্যে প্রবুত্তিবিশেষের অভাবরূপ পনিবৃত্তি” আছে । 
কিন্তু মৃত্তিকা ও বালুকাদি দ্রব্যের আরম্ত অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রবৃত্তিবিশেষ ও নিবৃত্তির 
দশনিবশত; ইচ্ছ।, দ্বেষ, প্রযত্ত ও জ্ঞানের সহিত সম্বন্ধ সিদ্ধ হয় না, অতএব “ইচ্ছ! 
ও দ্বেষের তরিঙ্গত্ববশতঃ” ইহ! অর্থাৎ “তল্লিঙ্গত্বাৎ” ইত্যাদি সূত্রোক্ত হেতু, অহেতু। 


টিগ্লনী। ভাষ্যকার ভূতটৈতন্তবাদীর মতানুসারে স্বতন্ত্র ভাবে তাহার কথিত হেতুর ব্যাথ্যান্তর 
করিয়া, এখন এঁ হেতুতেও ব্যভিচার প্রনর্শনের ভন্ বলিগাছেন যে, কুস্তাদি দ্রব্যে ইচ্ছাদির 
উপলব্ধি না হওয়ায় পূর্বোক্ত প্রবৃতি ও নিবৃত্তিরপ হেতুও ইচ্ছার ব্যতিচারী, সুতরাং উহাও 
হেতু হয় না| অবয়বের ব্যৃহ বা বিলক্ষণ সংযোগ দ্বারা প্রবৃত্তি সিদ্ধ হইলে কুস্তাদি দ্রব্যের আরম্তক 
মুতিকারূপ অবয়বের বাহদ্বারা তাহাতেও প্রবৃত্তি সিদ্ধ হইবে, কুস্তাদির উপাদান মৃত্তিকাতেও 
প্রবৃত্তিবিশেষরূপ আরম্ত শ্বীকাঁর করিতে হইবে । এবং ঝালুকাদি দ্রব্যে পূর্ববোক্তরূপ অবয়বব্যুহ 
না থাকায় তাহাতে এ প্রবৃতিবিশেষ সিদ্ধ হয় ন|। চূর্ণ বালুকাদি্রব্য পরস্পর বিলক্ষণ সংযোগের 
অভাববশতঃ কোন দ্রব্যান্তরের আরম্তক না হওয়ায় পূর্বোক্ত যুক্তি অনুদারে তাহাতে পূর্বোক্ত 
প্রবৃত্তিবিশেষূপ আরম্ভ দিদ্ধ হইতে পারে ন!। স্থতরাং তাহাতে এ প্রবৃত্তি বিশেষের অভাব নিবৃত্তিই 
স্বীকাধ্য। সুতরাং ভূতটৈতন্যবাদীর কথিত বুক্তির দ্বারা কুস্তাদি দ্রব্যের আরম্তক মুভিকাতেও 
প্রবৃত্তি এবং বালুকাদিতেও নিবৃতি দিদ্ধ হঞ্জীর এ গ্রবৃতি ও নিবৃতি ইচ্ছাদির ব্যভিচারী, ইহা 
্বীকার্ধ্য। কারণ, এ মৃত্তিকা ও বালুকাদিতে প্রবৃত্তি ও নিবুন্তি থাকিলেও তাহাতে ইচ্ছা ও দ্বেষ 
নাই, প্রবত্ত ও জ্ঞানও নাই। ভূতটৈস্তবাদীও এ মৃত্তিকাঁদিতে ইচ্ছাদি গুণ স্বীকার করেন না। 
তিনি শরীরারভ্তক পরমাণু ও তজ্জনিত পার্িবাদি শরীরসমূহে চৈতন্য স্বীকার করিলেও মৃত্তিকাদি 
অন্থান্ত সমস্ত বস্ত তাহার মতেও চেতন নহে । ফলকথা, পুর্বোক্ত “তলিঙ্গত্বাৎ” ইত্যাদি 
হুত্রত্বার ভূতটৈতন্তবাদ সমর্থন করিতে যে হেতু বলা হইরাছে, উহা বাভিচার প্রযুক্ত হ্বেতুই 
হয় না, উহা হেত্বাভাস, সুতরাং উহার দ্বার ভূতটৈতন্ত সিদ্ধ হয় না 1৩৬1 





১। “ন্ায়সৃত্োদ্ধার” গ্রন্থে এই সন্দভ সুত্রমধে উল্লিখিত হইয়।ছে। কিন্তু উদ্‌দ্যোতকর প্রভৃতি কেহই উহাকে 
গুত্ররূপে গ্রহণ করেন নাই। পন্চায়শৃচীনিবন্ধে”ও উহা হুত্রমধে গৃহীত হয় নাই। 


৩৭ স্থগ ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ২৬৬৯ 


নুত্র। নিয়মানিয়মৌ তু তদ্বিশেষকৌ ॥৩৭।৩০৮। 


অনুবাদ। কিন্তু নিয়ম ও অনিয়ম সেই ইচ্ছ! ও দ্বেষের বিশেষক অর্থাৎ 
তেদক। 

ভাষ্য । তয়োরিচ্ছাদ্বেষয়োনিয়মানিয়মৌ বিশেষকৌ ভেদকৌ, জ্ঞস্তে- 
চ্ছাদ্বেষনিমিত্ৰে প্রবুত্তিনিরৃ্ভী ন স্বাশ্রয়ে । কিং তহি? প্রয়োজ্যাশ্রয়ে। 
তত্র প্রযুজ্যমানেষু ভূতেষু প্রবৃতিনিবৃত্তী স্তঃ, ন সর্ধবেঘিত্যনিয়মোপ- 
পত্তিঃ। যন্ত তু  জ্বত্বাদৃভূতানামিচ্ছা-দ্বেনিমিত্তে আরম্তনিবৃতী 
স্বাশ্য়ে তস্য নিয়মঃ স্যাৎ। যথা ভূতানাং গুণান্তরনিমিত| প্ররুত্তিগুপ- 
প্রতিবন্ধাচ্চ নিরৃত্তিভূর্তমাত্রে ভবতি নিয়মেনৈবং ভূতমাত্রে জ্ঞানেচ্ছাদ্বেষ- 
নিমিতে প্রবৃভিনিরূতী স্বাশরয়ে স্যাতাং, নতু ভবতঃ তথ্মাৎ প্রযোজকাশ্রিত। 
জ্ঞানেচ্ছাদ্দেষপ্রযত্ব!ঃ, প্রযোজ্য শ্রয়ে তু প্রবৃভিনিরৃভী, ইতি সিদ্ধং | 


একশরীরে জ্ঞাতৃবনূত্বৎ নিরন্ুুমানং | ভূতচৈতনিকস্ভৈকশরীরে 
বহুনি ভূতানি জ্ঞানেচ্ছাদ্ধেষপ্রযত্গুণানীতি জ্ঞাতৃবন্ুত্বং প্রাপ্তং। ওমিতি 
ব্রবতঃ প্রমাণং নান্তি। যথা নানাশরীরেঘু নানাজ্ঞাতাঁরে। বুদ্যাঁদিগুণ- 
ব্যবস্থানাৎ, এবমেকশরীরেইপি বুদ্ধাদিগুণব্যবস্থাহনুমানং স্যাঁজজ্ঞাতৃ- 
বন্থত্বস্তেতি | 

অনুবাদ? নিয়ম ও অনিয়ম সেই ইচ্ছ। দ্বেষের বিশেষক কি না ভেদক। 
জ্ভাতার ইচ্ছ। ও দ্বেষনিমিত্তক প্রবৃত্তি ও নিবৃ্তি অর্থাৎ ক্রিয়াবিশেষ ও তাহার অভাব 
গন্বাশ্রয়ে অর্থাৎ এ ইচ্ছা ও দ্বেষের আশুয় দ্রব্যে থাকে না। (প্রগ্ন ) তবে কি? 
(উত্তর) প্রযোজ্যরূপ আশ্রয়ে অর্থাৎ কুঠারাদি দ্রব্যে থাকে । তাহা হইলে 
প্রযুজ্যমান ভূতসমূহে অর্থাৎ কুঠারাদি যে সমস্ত দ্রব্য জ্ঞাতার প্রযোজ্য, সেই সমস্ত 
দ্রব্যেই প্রবৃত্তি ও নিবৃন্তি থাকে, সমস্ত ভূতে থাকে না, এজন্য অনিয়মের উপপত্তি 
হয়। কিন্তু যাহার মতে ( ভূতচৈতগ্ঠবাদীর মতে) ভূতসমূহের জ্ঞানবস্তাপ্রযুক্ত 
ইচ্ছা ও দ্বেষনিমিন্তক আরম্ভ ও নিবৃক্তি স্বা শ্রয়ে অর্থাৎ শরীরাদিতে থাকে, তাহার 
মতে নিয়ম হউক ? (বিশদার্ধ) যেমন ভূতসমূহের ( পৃথিব্যাদির ) গুণাস্তর- 
নিমিত্তক € গুরুত্বাদিজন্য ) প্রবৃত্তি ( পতনাদি ক্রিয়।) এবং গুণপ্রতিবন্ধবশতঃ 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত গুণীন্তর গুরুত্বাদির প্রতিবন্ধবশতঃ নিৰৃত্তি ( পতনাদি ক্রিয়ার 


২৭৪ ৰ ন্যায়দর্শন [ ও, ২আ* 


অভাব ) নিয়মতঃ ভূতঘাত্রে অর্থাৎ স্বা শ্রয় সমস্ত ভূতেই হয়,--এইরূপ, জ্ঞান, ইচ্ছা 
ও দ্বেষনিমিত্তক প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি স্বাশ্রয় ভূতমাত্রে অর্থাৎ এঁ জ্ঞানাদির আশ্রয় 
সর্ববভূতে হউক ? কিন্তু হয় না, অতএব জ্ঞান, ইচ্ছা, দ্বেষ ও প্রযত্ব প্রযোজকাশ্রিত, 
কিন্তু প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি প্রযোজ্যাশ্রিত, ইহাই সিদ্ধ হয়। 

পরম্তব একশরীরে জ্ঞাতার বহুত্ব নিরনুমান অর্থাৎ নিষ্প্রমাণ | বিশদার্থ এই যে, 
ভূতটৈতন্তবাদীর ( মতে ) একশরীরে বন্ছ ভূত ( বন্ছ পরমাণু ) জ্ঞান, ইচ্ছা, দ্বেষ ও 
প্রযত্ররূপ গুণবিশিষ্, এ জন্য জ্ঞাতাঁর বন্ধত্ব প্রাপ্ত হয়। *ওম৮ এই শবাবাদীর 
প্রমাণ নাই অর্থাৎ ”ওম্‌”১ এই শব্দ বলিয়া জ্ঞাতার বুত্ব স্বীকার করিলে তদ্দিষয়ে 
প্রমাণ নাই। ( কাঁরণ ) যেমন বুদ্ধ্যাদিগুণের ব্যবস্থাবশতঃ নান! শরীরে নানা জ্ঞাতা 
অর্থাৎ প্রতিশরীরে ভিন্ন ভিন্ন জ্ঞাত সিদ্ধ হয়, এইরূপ একশরীরেও বুদ্ধ্য!দিগুণের 
ব্যবস্থা, জ্ঞাতার বহুত্বের অনুমান (সাধক) হইবে, অর্থাৎ বুদ্ধযাদিগুণের ব্যবস্থাই 
গ্াতীর বহুত্বের সাধক, কিন্তু এক শরীরে উহা৷ সগ্ুব না হওয়ায় একশরীরে জ্ঞাতার 
বনুত্বে প্রমাণ নাই। 

টিপ্লনী।) মহধি ভূতটৈতত্তবাদীর সাধন খণ্ডন করিয়া, এখন এই স্থবরদবারা পূর্বোক্ত 
যুক্তির সমর্থন করিয়াছেন । মহধির কথা! এই যে, পূর্বোন্ত ৩৪শ স্থত্রে ক্রিয়াবিশেষরূপ 
প্রবৃত্িকেই "আরুস্ত” বল! হইয়্ছে। এবং এ ক্রিয়াবিশেষের অভাবকেই পনিবৃত্তি” বলা 
হইয়াছে প্রয্ররূপ প্রবৃতি ও নিবৃত্তি ইচ্ছ! ও দ্বেষের আধার আত্মাতে জন্মিলেও পূর্বোক্ররূপ 
প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি ইচ্ছ৷ ও দ্বেষের অনাধার দ্রব্যেই জন্মে। অর্গাৎ জ্ঞাতার ইচ্ছা ও দ্বেষবশতঃ 
অচেতন শরীর ও কুঠারাদি দ্রবোই ও প্রবৃতি ও নিবৃত্তি জন্মে। জ্ঞাতা প্রযোজক, শরীর ও 
কুঠারাদি তাহার প্রযোজ্য । ইচ্ছ! ও দ্বেষ জ্ঞাতার ধর্ম, পূর্বোক্ত প্রবৃত্তি ও নিবৃতি এ ভ্ঞাতার 
প্রযোজ্য শরীরাদির ধর্ম । পূর্বোক্ত প্রবৃহ্তি ও নিবৃত্তি স্থলে তাহার কারণ ইচ্ছা ও ত্বেষের এই 
যে ভি্াশ্রয়ত্বূপ বিশে, তাহার বোধক “নিয়ম” ও ণ্অনিয়ম* | তাই মহধষি নিয়ম ও 
অনিয়মকে এ স্থলে ইচ্ছা ও দ্বেষের বিশেষক বলিয়াছেন । নিয়ম” বলিতে এখানে সার্বন্রিকত্ব, 
এবং পঅনিয়ম” বলিতে অসার্বত্রিকত্বই ভাষ্যকারের মতে এখানে মহধির বিবক্ষিত। ভাষ্যকার 
প্রথমে এ অনিয়মের ব্যাধ্যা করিতে বল্যাছেন যে, জ্ঞাতার ইচ্ছা ও দ্বেষজন্ত যে প্রবৃতি ও 
নিবৃতি, তাহা এ জ্ঞাতার প্রযোজ্য কুঠারাদি ভ্রব্যেই দেখা যায়, সর্বত্র দেখা যায় না । সুতরাং 
উহা সার্বত্রিক নহে, এ জন্গ এ প্রবৃত্তি ও নিবৃতির অসার্ধত্রিকত্বরূপ অনিয়ম উপপন্ন হয়। 
যে জ্রব্য ইচ্ছা্দিজনিত ক্রিয়ার আবার, তাহা ইচ্ছাদির আধার নহে, কুঠারাদি দ্রব্য ইহার দৃষ্টাত্ত। 
রী গৃষ্টান্তে শরীরও ইচ্ছাদির আঁধার নহে, ইহা সিদ্ধ হয়। ৃত্রোক্ত নিয়মের ব্যাখ্যা করিতে 


১। “ওমও শব্ধ ্বীকারবোধক অব্যয় । ওমেবং পরমং মতে । অমরকোষ, অবায় বর্গ, ৩৮ শ্লোক। 
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ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ভূতটৈতগ্তবাদীর মতে ভূতদমৃহের নিজেরই জ্ঞানব বা চৈতস্ত- 
প্রযুক্ত ইচ্ছা ও ছেষজন্ স্বাশ্রর অর্থাৎ এ ইচ্ছা ও দেষের আধার শরীরাদিতেই প্রবৃনি ও নিবৃত্ত 
জন্মে | সুতরাং তাহার মতে এ জ্ঞান ও ইচ্ছাদি সর্বভূতেই জন্মিবে, ইচ্ছ! ও দ্বেষজন্য প্রবৃত্তি ও 
মিনৃত্তি ও সর্ব ভতে জন্মিলে উহার সার্ধত্রিকত্বরূপ নিমের আপত্তি হইবে ৷ ভাঁধাকার ইহা 


দৃষ্টান্ত দ্বারা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, যেমন গুরুত্বাদি গুণাত্তরজন্ত পতনাদি ক্রিয়ারূপ 
প্রবুত্ত এবং কোন কারণে এ গুণান্তরের প্রতিবন্ধ হইলে এ ক্রয়ার অভাবরূপ নিবৃত্তি, নিয়মতঃ 


এ গুরুত্বাদি গুপাস্তরের আশ্রয় ভূতযাত্রেই জন্মে, তদ্রপ জ্ঞান. ইচ্ছ। ও দ্বেষজন্ত যে প্রবৃত্তি ও 
নিবৃ্তি, তাহা* ও জ্ঞানাদির আশ্রপ্ সর্বভূতেই উৎপন্ন হউক? কিন্তু ভূতটৈতন্তবাদীর মতগও 
সর্বভূতে এ জ্ঞানাদি জন্মে না, সুতরং জ্ঞানাদি, প্রযে'জক জ্ঞাতারই ধর্ম, পূর্বোক্ত প্রবৃত্তি ও 
নিবৃত্ি প্রযোজ্য কুঠারাদিরই ধর্ম, ইহাই পিদ্ধ হয়। ভাষাকারের গুড় তাৎপর্য; এই যে, 
পৃথিব্যাদদি ভূতের যে সমস্ত ধর্ম, তাহ! সমস্ত পৃথিব্যদি ভূতেই থকে, যেমন গুরুত্বাদি। 
পৃথিবী ও জলে যে গুরুত্ব আছে, তাহ! সমস্ত পৃথিবী ও সমস্ত জবেই আছে। জ্ঞান ও 
ইচ্ছাদি যদি পৃথিব্যাদি ভূতেরঈ ধর্ম হয়, তাহা! হইলে সর্ধভূতেরই ধর্ম হইবে, 
উহাদিগের সার্ধত্রিকত্বরূপ নিয়মই হইবে) কিন্তু ঘটাদি দ্রব্যে জ্ঞানাদি নাই, ভূতচৈতত্ত- 
বাদীও ঘটাদি দ্রব্যে জ্ঞানাদি স্বীকার করেন নাই) স্ৃতরাং জ্ঞানাদি, ভূতধন্ম হইতে পারে 
না। ভ্ঞানাদি ভূতধর্ম হইলে গুরুত্বাদিগুণের স্যায় এ জ্ঞানাদিরও সার্ধত্রিকত্বূপ নিয়মের 
আপত্তি হয়। কিন্ত অপ্রামাণিক এ নিয়ম ভূতটৈতন্তবাদীও স্বীকার করেন না। সুতরাং 
স্তাতার জ্ঞান্জন্য ইচ্ছা বা দ্বেয উৎপন্ন হইলে তখন ও জ্ঞাতার প্রযোজ্য ভূতবিশেষেই তজ্জন্ত 
পূর্ববোক্তরূপ প্রবৃতি বা নিবু্তি জন্মে, এ প্রবৃনি ও নিবৃন্তি জ্ঞাতা অর্গাৎ প্রযোজক আত্মাতে 
জন্মে না, সর্বভূতে৪ জন্মে না, এ জন্ত উঠারও অনার্ধত্রিকত্বরূপ অনিষ্কমই প্রমাণসিদ্ধ হয়। 
ভূতটৈতন্তবাদীর মতে এই অনিয়মের উপপন্তি হয় না, পরস্ত অপ্রামাণিক নিয়মের আপত্তি 
হয়। অপ্রামাণিক এই নিয়ম এবং প্রামাণিক অনিয়ম বুঝিলে তর্গারা মহর্ষির ৩৪শ স্থত্রোক্ত . 
“আরম্ত” ও পনিবৃত্তি” স্থলে তাহার কারণ ইচ্ছা! ও দরেষের ভিন্নাশয়ত্বরূণ বিশেষ বুঝা যায়, 
তাই মহুধি এ “নিয়ম” ও "অনিয়ম”কে ইচ্ছ। ও দ্বেষের বিশেষক বলিয়াছেন । 

ভুতটৈতন্ঠবাদী বলিয়াছেন যে, জ্ঞানাদি ভূতধর্্ম হইলে তাহা সর্বভূতেরই ধর্ম হইবে, 
ইহার কোন প্রমাণ নাই | যেমন গুড় ততুলাদি দ্রব্যবিশ্রেষ বিলক্ষণ সংযোগবশতঃ 
রব্যস্তরে পরিণত হইলে তাহাতেই মদশক্তি বা মাদকতা জন্মে, তন্রপ পার্সিবাদি পরমাণুবিশেষ 
বিলক্ষন সংযোগবশতঃ শরীরাকারে পরিণত হইলে তাহাতেই জ্ঞানাদি জন্মে । শরীরারস্তক 
পরমাণুবিশেষের বিলক্ষণ সংযোগবিশেষই জ্ঞানাদির উৎপাদক। সুতরাং ঘটাদি দ্রবো জ্ঞানাদির 
উৎপত্তি হইতে পারে না। শরীরাকারে পরিণত ভূতবিশেষেই জ্ঞানাদির উৎপত্তি হওয়ায় 
জ্ঞানাদি এ ভূতবিশেষেরই ধর্ম, ভূতমাত্রের ধর্ম নহে। ভাষ্যকার ভূতটৈতগ্তবাদীর এই সমা- 
ধানের চিন্তা করিয়। এঁ মতে দোষাস্তর বগিয়াছেন যে, এক শরীরে জ্ঞাতার বছত্ব নিশ্রমাণ। 
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ভাষ্যকারের তাতপর্ধ্য এই যে, শরীরাকারে পরিণত ভূতবিশেষে চৈতন্ত স্বীকার করিগে 
& ভূতবিশেষের অর্থাৎ শরীরের আরম্ভক হস্তার্দ অবয়ব অধব সমন্ত পরমাণুতেই চৈতন্ত 
হ্বীকার করিতে হইবে। কারণ, শরীরের মূল কারণে চৈতন্ত না থাকিলে শরীরেও চৈতন্ত 
জন্সিতে পারে না। গুড় তওুলাদি যে সকল দ্রব্যের দ্বারা মদ্য জন্মে, তাহার প্রত্যেক দ্রব্যেই 
মদশক্তি বা মাদকতা আছে, ইহা স্বীকার্্য। শরীরের আরম্তক প্রত্যেক অবয়ব বা প্রত্যেক 
পরমাগুতেই চৈতন্ত শ্বীকার করিতে হইলে প্রতি শরীরে বনু অবয়ব ব1 অপংখ্য পরমাগুকেই 
জ্ঞাতা বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে । সুতরাং এক শরীরেও জ্ঞাতার বহুত্বের অপন্তি অনিবার্)। 
এক শরীরে ভ্ঞাতার বহুত্ব বিষরে প্রমাণ না থাকার ভূতট্তৈন্বাদী তাহ! শ্বীকারও করিতে 
পারেন নাঁ। এক শরীরে জ্ঞাতার বহুত্ব বিষিয়ে প্রমাণ নাই, ইহ! সমর্থন করিতে ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে,__বৃদ্ধযাদি শুণের ব্যবস্থাই জ্ঞাতীর বহুত্বের সাধক! এক জ্ঞাতার বুদ্ধি বা সুখ 
দুঃখাদি গুণ জন্মিলে সমস্ত শরীরে সমস্ত জ্ঞাতার এ বুদ্ধাদি গুণ জন্মে না। যে জ্ঞাতার 
বৃদধযাদি গুণ জন্মে, এ বুদ্ধাদি গুণ এ জ্ঞাতারই ধর্ম, অন্য ভ্ঞানতার ধর্ম নহে, ইহাই বুদ্যাদি গুপের 
ব্যবস্থা ৷ বুদ্ধযাদিগুণের এই ব্যবস্থা বা পূর্বোক্তরূপ নিয়মবশতঃ নানা শরীরে নানা জ্ঞাতা 
অর্থাৎ প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন জ্ঞাতা দিদ্ধ হয়। এইরূপ এক শরীরে নানা জ্ঞাতা বা 
জাতীর বহুত্ব পিদ্ধ করিতে হইলে পূর্বোক্তরূপ বুদ্ধ্াদিগুণব্যবস্থাই তাহাতে অন্থমান বা 
সাধক হইবে, উহা! ব্যতীত জ্ঞাতার বনৃত্বের আর কোন সাধক নাই। কিন্তু এক শরীরে একই 
ভাত! স্বীকার করিলেও তাহাতে পূর্বোক্ত বুদ্ধযাদি€-ব্যবস্থার কোন জন্গুপপত্তি নাই। স্থৃতরাং 
ও বুদধযাদিগুণ-বাবস্থা এক শরীরে জ্ঞাতার বহুত্বের সাধক হুইতে পারে নাঁ। এক শরীরেও 
ভ্তাতার বনুত্ব বিষয়ে বুদ্ধ]াদিগুণ-ব্যবস্থাই সাধক হইবে, এই কথা বলিয়। ভাষ্যকার জ্ঞাতাঁর 
বহুত্ব বিষয়ে আর কোন দাঁধক নাই, জ্ঞাতার বনৃত্বের যাঁহ। সাধক, সেই বৃদ্ধাদি গুণের ব্যবস্থা 
এক শরীরে জ্ঞাতার বহুত্বের সাঁধক হয় না, সুতরাং উহা! নিশ্রমাণ, এই তাঁৎপর্যই ব্যক্ত 
করিয়াছেন, বুঝ! বাঁয়। নচেৎ ভাব্যক্কারের এ কথার দ্বার তাহার পূর্বকথ্থিত প্রমাণাভাব 
সমর্থিত হয় না। ভাষ্যকার এখানে এক শহীরে জ্ঞাতার বনুত্ব বিষয়ে প্রমাণাতাব মাত্রই 
বলিয়াছেন । কিন্ত এক শরীরে জ্ঞাতার বহুত্বের বাধকও আছে। তাতৎপর্য্যটাকাকার তাহ 
বলিরাছেন যে, এক শরীরে বহু জ্ঞাতা থাকিলে সমন্ত জ্ঞাতাই বিরুদ্ধ অভিপ্রায়বিশিষ্ট হওয়ায় 
সকলেরই শ্বাতন্থ্যবশত:ঃ কোন কার্ধ্ই জন্মিতে পারে না। কর্তা বহু হইলেও কার্য্যকালে 
তাহাদিগের সকলের একরূপ অভিপ্রারই হইবে, কোন মতভেদ হইবে না, এইরূপ নিয়ম 
দেখা যায় না । কাকতালীয় স্তায়ে কদাচিৎ ত্রীকমত্য হইলেও সব্ববদা সর্ধ্ব কার্ধে সমস্ত 
ভ্তাতারই একমত্য হইবে, এইরূপ নিয়ম নাই। স্ুহরাং এক শরীরে বহু জ্ঞাত স্বীকার কর! 
যায় না। 

পূর্ধবোক্ত ভূতটৈতন্তবাদ খণ্ডন করিতে উদয়নাচার্ধ্য বলিয়াছেন যে, শরীরই চেতন হুইলে 
পূর্বানুস্ূত বস্তর কালাস্তরে স্মরণ হুইতে পারে না। বাল্যকালে তৃ্ট বস্তর বৃদ্ধকালেও স্মরণ 
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হইয়া থাকে । কিন্তু বাল্যকালের সেই শরীর বৃদ্ধকালে না থাকার এবং সেই শরীরস্থ সংস্কারও 
বিনষ্ট হওয়ায় তখন কোনরূপেই সেই ৰাল্যকালে দৃষ্ট বন্তর ন্রণ হইতে পারে ন! | কারণ, 
একের দৃষ্ট বস্ত অন্ত কেহই স্্রণ করিতে পারে না) অর্থাৎ শরীরের হাস ও বৃদ্ধিবশতঃ পূর্ব 
শরীরের বিনাশ ও শরীরাস্তরের উৎপন্তি অবস্ত স্বীকার করিতে হইবে) সুতরাং বালক শরীর 
হইতে যুবক শরীরের এবং যুবক শরীর হইতে বৃদ্ধ শরীরের তেদ অবস্তা শ্বীকার করিতে হইবে। 
শরীরের পরিমাণের ভেদ হওয়ায় সেই সমস্ত শরীরকেই এক শরীর বল! যাইবে না) কারণ, 
পরিমাপের তেদে দ্রব্যের তেদ অবস্ত স্থীকার্য্য। পরস্থ প্রতিদিনই শরীরের হাস ব! বৃদ্ধিবশতঃ 
শরীরের তেদ সিদ্ধ হইলে পূর্বদিনে অনুভূত বস্তর পরদিনেও স্মরণ হইতে পারে না। শরীরের 
প্রত্যেক অবয়বে চৈতন্ত শ্বীকার করিলেও হস্তাদি কোন অবয়বের বিনাশ হইলে সেই হত্তাদি 
অবয়বের অনুভূত বন্তর স্মরণ হইতে পারে না। অস্ৃতবিতার বিনাশ হইলে তদ্গত সংস্কারেরও 
বিনাশ হুওরায় সেই সংস্কারজন্য স্মরণ অসম্ভব । এ সংস্কারের বিনাশ হয় না, কিন্ত পরজাত অন্ধ 
শরীরে উহার সংক্রম হওয়ায় তদ্দার৷ সেই পরজাত অন্য শরীরও পূর্বশরীরের অনুভূত বস্তর 
স্বরণ করিতে পারে, ইহাও বলা যায় না। কারণ, সংস্কারের এরূপ সংক্রম হইতেই পারে না) 
সংস্কারের এরূপ সংক্রম হইতে পারিলে মাতার সংস্কারও গর্ভস্থ সন্তানে সংক্রান্ত হইতে পারে । 
তাহা হইলে মাতার অনুভূত বিষয়ও গর্ভস্থ সন্তান স্মরণ করিতে পারে। উপাদীন কারপস্থ 
সংস্কারই তাহার কার্ধ্য সংক্রান্ত হয়, যাতা সন্তানের উপাদান কারণ না হওয়ায় তাহার সংস্কার 
সম্তানে সংক্রান্ত হতে পারে না, ইহা বলিলেও পূর্বোক্ত স্মরণের উপপতি হয় না। কারণ, 
শরীরের কোন অবয়বের ধবংদ হইলে অবশিষ্ট অবয়বগুলির দ্বার! সেখানে শরীরাস্তরের উৎপত্তি 
স্বীকার করিতে হইবে । কিন্তু ষে অবয়ব বিনষ্ট হইয়াছে, তাহা এঁ শরীরান্তরের উপাদান কারণ 
হইতে পারে না। সুতরাং সেই বিনষ্ট অবসবস্থ সংস্কার এ শরীরাস্তরে সংক্রান্ত হইতে 
পারে না, ইহা স্বীকার করিতে হুইবে। তাহা হইলে সেই বিনষ্ট অবয়ব পূর্বে যে বন্ধর 
অনুভব করিয়াছিল, তখন তাহার আর স্মরণ হইতে পারে না। পূর্বে ষেহুত্ত কোন বস্তর 
অনুতৰ করিয়াছিল, তখন এ হস্তেই দেই অনুভবজন্ত সংস্কার জন্মিয়াছিল। এর হস্ত বিন হইলেও 
তাহার পূর্ববানুভৃত দেই বস্ত্র স্মরণ হয়, ইহা ভূতটৈতন্যবাদীরও স্থীকার্ধ্য। কিন্ত তাহার 
মতে তখন এ পূর্বান্থুভবের কর্তা সেই হস্ত ও তদ্গত সংস্কার ন! থাকায় তজ্জন্ত সেই পূর্বানতুভূত 
বস্তর স্মরণ কোনরূপেই সম্ভব নহে। শরীরের আরম্তভক পরমাণুতেই চৈতন্য শ্বীকার করিব, 
পরমাণুর স্থিরত্ববশতঃ তদ্গত সংস্কার9 চিরস্থায়ী হওয়ায় পূর্বোক্ত ন্রপের অন্ুপপত্তি নাই 
ভূতটৈতন্তবাদীর এই সমাধানের উত্তরে প্প্রকাশ* টীকাকার বর্ধমান উপাধ্যার় বলিয়াছেন 
যে, পরমাণুর মহত্ব না থাকায় উহা! অতীক্রির পদার্থ। এই জন্তই পরমাণুগভ রূপাদির প্রত্যক্ষ 
হয় না। এী পরমাণুতেই জ্ঞানাদি স্বীকার করিলে রী জ্ঞানাদিরও মানস প্রত্যক্ষ হইতে পারে 
না। অর্থাৎ “আমি জানিতেছি,” "আমি সুখী,» “আমি ছঃখী” ইত্যাদি প্রকারে জ্ঞানাদির মানস 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। কিন্ত এঁ জ্ঞানাদি গুণ পরমাণুবৃত্তি হইলে পরমাণুর মহব না থাকার 
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এ ভ্তানাদির গ্রত্ক্ষ হওয়া অসম্ভব । সুতরাং জঞনাদির প্রত্যক্ষের অন্ুপপতিবশতঃও উনারা 
পরষাণুবৃতি নহে, ইহ! স্থীকার্য্য। টীকাকার হরিদাস তর্কাচার্ধ্য শেষে এই পক্ষে চরম দোষ বলিয়া" 
ছেন যে, পরমাণুকে চেতন বলিলেও পূর্বোক্ত স্মরণের উপপত্তি হয় না। কারণ, যে পরমাথু 
পুর্ব অনুভব করিয়াছিল, তাহ! বিশ্লিঃ হইলে তদ্গত সংস্কারও আর সেই ব্যক্তির পক্ষে কোন 
কার্য্যকারী হয় ন!। স্থতরাং সেই স্থানে তখন পূর্ববানুভূত সেই বন্ধর স্মরণ হওয়া অসম্ভব । হস্তারত্কক 
কোন পরমাণুবিশেষ ষে বস্তর অনুভব করিয়াছিল, শ্রী পরমাণুটি বিশ্লিষ্ট হইয়া অন্তত্র গেলে আর 
তাহার অনুভূত বস্তর স্বরণ কিরূপে হইবে ? (ন্যায়কুনুমাঞ্জলি, ১ম স্তবক, ১৫শ কারিকা! ভ্রব্য )। 

শরীরারস্তক সমন্ত অবস্ধব জথবা পরমাণুলমূহে চৈতন্য শ্বীকার করিলে এক শরীরে৪ 
ভাতা বা আত্মার বহুত্বের আপত্তি হয়। অর্থাৎ সেই এক শরীরের আরম্তক হস্ত পদাদি সমস্ত জঅবরৰ 
অথবা পরমাণুসমূহকেই সেই শরীরে জ্ঞাতা ঝ৷ আত্ম! বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু তদ্বিষনে 
কোন প্রমাণ না থাকায় তাহা স্বীকার করা যায় না। ভাষ্যকার ভূতটৈতন্যবাদীর মতে এই দোষ 
বলিতে প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন ভাত! এবং তাহার সাধকের উল্লেখ করায় প্রতি শরীরে ভিন্ন তির 
আত্মা ব! জীবাস্বার নানাত্বই যে তাহার মত এবং স্তায়দর্শনেরও উহ্াই সিদ্ধান্ত, ইহ! স্পষ্ট বুঝা যায়) 
জীবাত্মা নানা হইলে তাহার সহিত এক ব্রন্ধের অতেদ সম্ভব ন! হওয়ায় জীব ও ব্রন্ধের অভেদ- 
বাদও যে তাঁহার সম্মত নহে, ইহাও নিঃসংশয়ে বুঝ! যার । সুতরাং অদ্বৈতবাদে দৃঢ়নিষ্ঠাবশতঃ 
এখন কেহ কেহ ভাষ্যকার বাৎস্তায়নকেও যে অ্ৈতবাদী:বলিতে আকাজ্ষা করেন, তাহাদিগের এ 
আকাজ্ষ! সফল হইবার সম্ভাবন! নাই। 


ভাষ্য। দৃষ্টশ্চান্যগুণনিষিত্ঃ প্রবৃতিবিশেষো৷ ভূতানাং 
জোহনুমান্মন্যত্রাপি । দৃষটঃ করণলক্ষণেষু ভূতেষু পরশ্বাদিযু উপাদান- 
লক্ষণেযু চ মৃতপ্রভৃতিম্বন্যগুণনিমিতঃ প্রবৃত্তিবিশেষঃ সোহন্ুমানমন্যব্রাপি 
ভ্রসম্থাবরশরীরেমু। তদবয়বব্যহলিঙ্গঃ প্রবৃত্িবিশেষো ভূতানামন্যগুণ- 
নিমিত্ত ইতি । সচ গুণঃ প্রবত্বসমানাশ্রয়ঃ সংস্কীরো৷ ধর্ন্মাধর্ঘাসমাখ্যাতঃ 
সর্ববার্থঃ পুরুযার্থারাধনায় প্রয়োজকো ভূতানাং প্রযত্ববদিতি | 

আত্মাস্তিত্বহেতুভিরাত্বনিত্যত্বহেতুভিশ্চ ভূতচৈতন্যপ্রতিষেধঃ কৃতো! 
বেদ্বিতব্যঃ | “নেক্জিয়ার্ঘয়োস্তদ্বিনাশেহপি জ্ঞানাবস্থানা”দিতি চ সমানঃ 
প্রতিষেধ ইতি। ক্রিয়ামাত্রং ক্রিয়োপরমমাত্রঞ্চারভ্তনিরৃত্তী, ইত্যতি- 
প্রেত্যোক্তং “তল্লিঙ্গত্বাদিচ্ছাদ্বেষয়োঃ পার্থিবাদ্যেত্প্রতিষেধ” ইতি । 
অন্যথা ত্বিমে আরম্তনিবৃত্তী আখ্যাতে, নচ তথাবিধে পৃথিব্যাদিযু দৃশ্ঠেতে, 
তম্মাদযুক্তং “ভল্লিঙ্গত্বাদিচ্ছাছধেষয়োঃ পার্ধিবাদ্যেষপ্রতিষেধ” ইতি । 


৩৭" ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৫৫ 
অনুবাদ। ভূতসমূহের অন্গুণনিমিত্তক প্রবৃত্তিবিশেষ দৃষ্টও হয়, সেই প্রবৃত্তি 
বিশেষ অন্তাত্রও অনুমান সাধক) হয়। বিশদার্থ এই যে, করণরূপ কুঠারাদি ভূত- 
সমূহে এবং উপাদানরূপ মৃত্তিকাদি ভূতসমূহে অন্যের গুণজন্ত প্রবৃত্তিবিশেষ দৃষ্ট হয়, 
-_সেই প্রবৃত্তিবিশেষ অন্থত্রও অর্থাৎ) জঙ্গম ও স্থাবর শরীরসমূুহে অনুমান 
(সাধক) হয়। (এবং) দেই শরীরসমুহের অবয়বের ব্যুহ যাহার লিঙ্গ (অনুমাপক) 
অর্থাৎ এ অবয়বব্যুহের দ্বারা অনুমেয় ভূতসমূহের প্রবৃত্তিবিশেষও অন্যের গুণজন্য। 
সেই গুণ কিন্ত প্রযত্তের সমানাশ্রয়, সর্ববার্থ অর্থাৎ জর্বপ্রয়োজনসম্পাদক, পুরুষার্থ 
সম্পাদনের জন্ঠ প্রযত্তের ন্যায় ভূতসমূহের প্রযোজক ধর্ম ও অধর্্মা নামক সংস্কার। 
আত্মার অস্তিত্বের হেতুসমুহের দ্বারা এবং আত্মার নিত্যস্ববের হেতুসমুহের দ্বার! 
ভূতচৈতন্যের প্রতিষেধ কর! হইয়াছে জানিবে। (জ্ঞান) “ইক্দ্রিয় ও অর্থের (গু৭) 
নহে ; কারণ, সেই ইন্দ্রিয় ও অর্থের বিনাশ হইলেও জ্ঞানের (স্মরণের) উৎপত্তি হয়” 
এই সূত্রদ্বারাও তুল্য প্রতিষেধ কর! হইয়াছে, জানিবে। ক্রিয়ামাত্র এবং ক্রিয়ার 
অভাবমাত্র (যথাক্রমে) আরম্ভ ও নিবৃত্তি” ইহা অভিপ্রায় করিয়া! অর্থাৎ ইহ! 
বুঝিয়াই (ভূতচৈতন্তবাদী) “ইচ্ছা! ও দ্বেষের তল্িঙ্গবববশতঃ পীর্ধিবাদি শরীরসমূহে 
চৈতন্তের প্রতিষেধ নাই” ইহা বলিয়াছেন। কিন্তু এই আরম্ভ ও নিবৃত্তি অন্য প্রকার 
কথিত হইয়াছে, সেই প্রকার আরম্ত ও নিবৃত্তি কিন্তু পৃথিব্যাদিতে অর্থাত সর্ববভৃতেই 
দৃষ্ট হয় না, অতএব ইচ্ছা ও ঘেষের তল্লিঙ্গস্ববশতঃ পার্থিবাদি শরীরসমূহে 
(চৈতন্ডের) প্রতিষেধ নাই” ই্থা অর্থাৎ তৃতচৈতগ্তবাদীর এই পূর্বোক্ত কথ! অযুক্ত। 
টিপ্ননী। মহর্ষি এই (৩৭) সুৃত্রার যে তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন, তদ্ধিষয়ে অনুমান স্থচনার 
জন্ত ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, কুঠারাদি এবং মৃত্তিকাদি ভূতসমূহের যে প্রবৃত্তিবিশেষ, 
তাহা অন্তের গুপজন্, ইহা দৃষ্ট হর। কাষ্ঠ-ছেদনাদি কার্ধ্ের জন্ত কুঠারাদি করণের ঘে প্রবৃতি- 
বিশেষ অর্থাৎ ক্রিয়া'বিশেষ জন্মে, এবং ঘটাদি কার্ষ্যের জন্ত মুস্তিকাদি উপাদান কারণের যে প্রবৃত্তি- 
বিশেষ ব৷ ক্রিয়াবিশেষ জন্মে, তাহ! অপর কাহারও প্রবত্বন্ধপ গুণজন্ত, কাহারও প্রবত্ব ব্যতীত 
কুঠারাদি ও মৃত্তিকাদিতে পৃর্বোক্তন্ধপ প্রবৃন্তিবিশেষ জন্মে না, ইহ! পরিদৃষ্ট সত্য। সুতরাং খ 
প্রবৃতিবিশেষ অন্তত্র৪ (শরীরেও) অন্থমান অর্থাৎ সাধক হয়। অর্থাৎ জঙ্গম ও স্থাবর সর্বববিধ 
শরীরেও যে প্রবৃতিবিশেষ জন্মে, তাহা ও অপর কাহারও গুণজন্ত, নিজের গুপজন্ত নহে, ইহা 
প্র কুঠারাদিগত প্রবৃত্তিবিশেষের দৃষ্টান্তে অন্থুমানদ্বারা৯ বুঝা যার। পরন্থ কেবল শরীরের এ 


কস সস্তা টিটি হাটা টি টিটি উতলা টিলা 
১। সৌহযং প্রয়োগঃ, ত্রসস্থাবরশরীরেষু প্রবৃত্তিঃস্বাশ্রয়বাতিরিক্ত য়গুণনিমিত্তী প্রবৃত্তিবিশেষত্বাৎ পরশ্থাদিগভ, 
| ন কেবলং শরাপ্ঠ প্রবৃত্তিবিশেযোহন্তাগুণনিমিভ্তর, ভূতানামপি তদারস্তকাণীং প্রবৃত্তিবিশেষো হস্ত- 

গুপনিবক্ষন এবেত্যাহ "তদবন্ববযাহলিঙ্গ ” ইতি ।__তাংপর্ষটটাক' ৃ 
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প্রবৃত্তিবিশেষই যে অন্ঠের গুণজন্ত, তাহা নহে। ত্ীশরীরের আরস্তক ভুতসমূহ্থের অর্থাৎ 
হস্তাদি অবয়বের যে প্রবৃতিবিশেষ, তাহাও অন্ঠের গুধজন্য । শরীরের অবয়ববাহ অর্থাৎ 
শরীরের অবর়বগুলির বিলক্ষণ সংযোগ দ্বারা এঁ অবয়বসমূের ক্রিয়াবিশেষরূপ প্রবৃভিবিশেষ 
অনুমিত হয়| যে সময়ে শরীরের উৎপত্তি হয়, তৎপূর্বে শরীরের অবযববগুলির বিলক্ষণ সংযোগ- 
জনক উহাদিগের ক্রিয়াবিশেষ জন্মে, এবং শরীর উৎপন্ন হইলে হিতপ্রাপ্তি ও অহিত পরিহারের 
জন্ত এ শরীরে এবং তাহার অবয্নব হস্তাদিতে যে ক্রিয়াবিশেষ জন্মে, তাহাই এখানে প্রবৃত্তি" 
বিশেষ । পূর্বোক্ত কুঠারাদিগত প্রবৃত্িবিশেষের দৃষ্টাস্তে এই প্রবৃত্তিবিশেষও অন্তের গুণজন্, 
ইহা সিদ্ধ হইলে এ গুধ কি, তাহা বলা আবশ্তক। তাই ভাষাকার শেষে এ প্রবৃতিবিশেষের 
কারপরূপে প্রধদ্রের স্তায় ধর্ম ও অধর্্ম নামক সংস্কার অর্থাৎ অদৃষ্টের উল্লেখ করিয়াছেন ) অর্থাৎ 
প্রযত্ব নামক গুণের ন্যায় এ প্রষত্বের সহিত একাধারস্থ অদৃষ্টও এ প্রবৃতিবিশেষের কারণ। কারণ, 
শ্ধত্বের স্তায় এ অদৃষ্ইও সর্বার্থ অর্থাৎ সর্বপ্রয়োজনসম্পাদক এবং পুরুষার্থসম্পাদনের জন 
ভুতসমূহের প্রবর্তক । শরীরাদির পূর্বোক্তরূপ প্ররবৃত্তিবিশেষ অন্তের গুপজন্ত এবং সেই গুণ 
প্রধত্ধ ও অনৃষ্ট, ইহা সির্ঘ হইলে প্র প্রত্র যে শরীর ও হুত্তপদাদির গুণ নহে, ই সিদ্ধ হয়। 
সুতরাং ওঁ প্রযত্বের কারণ, অদৃষ্ট এবং জ্ঞানাদিও এ শরীরাদির গুণ নহে, ইহাও সিদ্ধ হয়। 
কারণ, শরীরাদিতে প্রযত্র না থাকিলে অদৃষ্টও তাহার গুণ হইতে পারে না । অতএব এ শরীরাদিভিন্ 
অর্থাৎ ভূতভিন্ন কোন জ্ঞাতারই ক্ঞানজন্ত ইচ্ছাবশতঃ শরীরাদিতে পূর্বোক্তরূপ প্রবৃত্তিবিশেষ জন্মে, 
ইহাই শ্থীকার্ধ)। কারণ, কুঠারাদি ও মৃত্তিকাদিতে প্রবুতিবিশেষ যখন অপরের গুণজন্য দেখা যায়, 
তখন তদৃষ্টান্তে শরীরাদির প্রবৃত্তিবিশেষও তদ্ভিন ভ্ঞাতা বা আস্মারই গুণজন্ত, ইহা অনুমানসিদ্ধ । 
ভাষ্যকার এখানে মহষির স্থত্রানুসারে ভূতচৈতন্তবাদের নিরাদ করিয়া উপসংহারে বলিয়াছেন 

যে, আত্মার অস্তিত্ব ও নিত্যত্বনাধক হেতুদমূহের দ্বার! অর্থাৎ এই তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথম আহিকে 
আত্মার অন্তিত্ব ও নিত্যত্বের সাধক যে সকল হেতু বল! হইয়াছে, তদ্দ্বারা ভুতচৈতন্যের খণ্ডন করা 
হইয়াছে জানিবে। এবং এই আন্িকের “নেক্িয়ার্থয়োঃ” ইত্যাদি (১৮শ) সুত্রদ্ব(রাও তুল্যভাবে 
ভূতচৈতন্টের খণ্ডন কর! হইয়াছে জানিবে। অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ও অর্থ বিনষ্ট হইলেও 
স্মরণের উৎপত্তি হওয়ায় জ্ঞান যেমন ইন্দ্রিয় ও অর্থের গুণ নহে, ইহা! সিদ্ধ হইয়াছে, তন্প এ 
যুক্তির ছারা জ্ঞান শরীরের গণ নহে, ইহাও দিদ্ধ হইয়াছে । কারণ, বাল্য যৌবনাদদি অবস্থাভেদে 
পূর্বশরীরের অথব! এ শরীরের অবয়ববিশেষের বিনাশ হঈলেও পূর্বান্ুভূত বিষয়ের স্মরণ হইয়! 

. থাকে। হুতরাং পূর্বোক্ত এ এক যুক্তির হারাই জ্ঞান, শরীর বা শরীরের অবয়বের গুণ নহে, ইহা 
- সিদ্ধ,হয়। ভাষ্যকার “সমানঃ গ্রতিষেধ:” এই কথার দ্বার! পূর্বোক্তরূপ তাৎপর্য্যই প্রকাশ করিয়া- 
ছেন। ভাষ্যকার সর্বশেষে ভূতচৈতন্তবাদীর পুর্ববপক্ষের বীন্্র প্রকাশ করিয়া এ পূর্বপক্ষের নিরাপ 
করিতে বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত ৩৪শ হুত্রে “আরম” শব্কের দ্বার! ক্রিয়ামাত্র এবং পনিবৃতি”্শবের 
বারা ক্রিয়ার অভাব মাত্র বুঝিয়াই ভূতটতন্যবাদী ণ্তলিঙ্গত্বাৎ” ইত্যাদি ৩৫শ হুঝোজ পূর্বরপক্ষ 
বলিয়াছেন । কিন্তু পূর্বোক্ত ৩৪শ হুত্রে যে প্রভু” ও "নিবৃতি” কথিত হইয়াছে, তাহ! অন্ঠ 


৩৮ সণ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৭৭ 


প্রকার । পৃথিবী প্রভৃতি ভূতমাত্রেই উহা! নাই, -স্থতরাং ভূতচৈতন্যবাদীর ধী পূর্বরপক্ষ অযুক্ত 
উদ্দ্যোতকর ও তাতপর্্যটীকাকার ভাষ/কারের তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিতে বলিয়াছেন যেহিত প্রাপ্তি ও 
অহিত পরিহারের জন্য ষে ক্রিয়াবিশেষ, তাহাই পূর্বোক্ত ৩৪শ হ্ৃত্রে "আরম্ত” ও "নিবৃত্তি” শবের 
বারা বিবক্ষিত | ভুঁতটচতন্যবাদী উহা না বুবিয়াই পূর্বোক্তরূপ পূর্বপক্ষের অবতারপা করায় 
এখানে তাহার "অপ্রতিপত্তি” নামক নিগ্রহস্থান স্থীকার্্য। হিত প্রাপ্তি ও অহিত পরিহারের 
জন ক্রিয়াবিশেষরূপ আরম্ভ ও নিবৃন্তি সর্বভূতে জন্মে না, জ্ঞাতার প্রযোজ্য কুঠারাদি এবং 
শরীরাদি ভূতবিশেষেই জন্মে, স্ৃতরাং ও পমরম্ত” ও প্নিবৃত্তি” ভ্ঞাতারই ইচ্ছা ও দ্বেষ- 
জনা, ইহাই স্থীকার্ধ্য। তাহা হইলে এ আরম্ত ও নিবৃত্তির দ্বারা ভ্তাতারই ইচ্ছা ও ঘেষ সিদ্ধ 
হয়, জ্ঞাতার প্রযোজ্য ভৃতবিশেষে ইচ্ছা ও দ্বেষ সিদ্ধ হয় নাঁ, সুতরাং ভূতটৈতনাবাদীর পূর্ব" 
পক্ষ অযুক্ত। ভাষাকার পুর্বোক্ত ৩৪শ স্ৃত্রের ভাষ্য এ হৃত্রোক্ত "আরম্ভ" ও প্নিবৃতির” স্বরূপ 
ব্যাথ্য। করিয়৷ এই ৩৭শ সুত্র ভাষে প্রবৃত্তি” ও “নিবৃত্তি” প্রযোজ্যাজিত, উহা! প্রযোজক আতস্মাতে 
থাকে না, ইহা স্পষ্ট প্রকাশ করায় তাহার মতে পূর্বোক্ত ৩৪শ স্ুত্রোক্ত “আরম” ও পনিবৃতি” 
যে প্রযস্ববিশেষ নহে, ইহা স্পষ্ট বুঝা যায়। উদ্দ্যোতকর এবং তাঁৎপর্ধ্যটাকাকারও এখানে 
পূর্বোক্ত আরম্ভ ও নিবৃত্তিকে ক্রিঙগবিশেষই বলিয়াছেন । 

ভৃতচৈতন্যবাদ বা দেহাত্মবাদ অতি প্রাচীন মত। দেবগুরু বৃহস্পতি এই মতের প্রবর্তক । 
উপনিষদেও পূর্বপক্ষরূপে এই মতের সুচনা! আছে । মহর্ষি গোতম চতুর্থ অধ্যায়েও অনেক 
নাস্তিক মতকে পুর্ববপক্ষরূপে সমর্থন করিয়া তাহার থণ্ডন করিয়াছেন । বথাস্থানে এ বিষয়ে 
অন্যান্য কথ! লিখিত হইবে ॥ ৩৭ ॥ 


ভাষ্য । ভূতেক্দ্রিরমনসাং সমানঃ প্রতিষেধো মনস্ত,দাহরণমাত্রং 


অনুবাদ । ভূত, ইন্দ্রিয় ও মনের সম্বন্ধে (চৈতন্যের) প্রতিষেধ সমান,_মন কিন্ত 
উদ্াহরণমাত্র । 


সুত্র ৷ যথোক্তহেতৃত্বাৎ পারতন্ত্র্যাদর্ুতাভ্যাগমাচ্চ 
ন মনসঃ ॥৩৮।৩০৯। 


অনুবাদ । যথোক্তহেতুত্ববশতঃ, পরতন্ত্রতাবশতঃ এবং অকৃতের অজ্যাগমবশতঃ 
(চৈতন্য) মনের অর্থাৎ ভূত, ইন্দ্রিয় ও মনের (গু) নহে। 





১। পৃর্ধিব্যাপন্তেজৌ৷ বায়ুরিতি তন্বানি, তৎসমুদ্দায়ে শরীরবিষয়েন্সিয্সংজ্ঞাঃ, তেভ্যশ্চৈতন্তং | বাছলপতাত। 
২। বিজ্ঞানঘন এবৈতেভ্যো তৃতেভাঃ সমুখ্ায় তান্যেবানুবিনস্রতি, ন প্রেত্য সংজ্ঞাইস্তি | বৃহদ্বারণাক 1২19 1১২। 
মর্ববদর্শনসংগ্রহে চীর্ববীক ছর্শন জুতা । 


২৭৮ ন্যায়দর্শন [ ৩অ০, ২আৎ 


ভাষ্য । “ইচ্ছা-হেষ-প্রবত্ব-স্থখ-ছুঃখ-জ্ঞানান্যাত্মনো লিঙ্গ”মিত্যতঃ 
প্রভৃতি যখোক্তং সংগৃহ্যতে, তেন ভূতেন্দ্রিরমনসাং চৈতন্-প্রতিষেধঃ 
পারতন্ত্যাৎ”_পরতন্ত্রাণি ভূতেন্দ্রির়মনাংদি ধারণ-প্রেরণ-ব্যুহনক্রিয়ান্থ 
প্রযত্ববশাৎ প্রবর্তৃন্তে, চৈতন্যে পুনঃ স্ব তস্ত্াণি স্থ্যরিতি। অকৃতাভ্যাগমাচ্চ,_ 
“প্রবৃততির্ব্বাগ বুদ্ধিশরারারস্ত” ইতি, চৈতন্ে ভূতেক্দরিষমনসাং পরকৃতং কর্ম 
পুরুষেণোপতুজ্যত ইতি স্যাৎ, অট্তৈন্যে তু তৎসাধনস্য স্বরৃতকর্ধ- 
ফলোপভোগঃ পুরুষস্যেত্যপপদ্যত ইতি । 


অনুবাদ। “ইচ্ছ।, ঘ্েষ, প্রধত্ব, সখ, হুঃখ ও জ্ঞান আত্মার লিঙ্গ” ইহ হইতে 
অথাৎ এ সৃত্রোক্ত আত্মার লক্ষণ হইতে লক্ষণের পরীক্ষা পর্য্যস্ত (১)*যখোক্ত” ৰলিয়! 
সংগৃহীত হইয়াছে । তন্দ্রা ভূত, ইক্দিয় ও মনের চৈতগ্ভের প্রতিষেধ হইয়াছে। (এবং) 
(২) পরতন্ত্রতাবশত৪,__(তাৎপর্ধ্য এই যে) পরতন্ত্র ভূত, ইন্দ্রিয় ও মন, ধারণ, প্রেরণ 
ও ব্যুহন ক্রিয়াতে (আতর) প্রত্ুবশতঃ প্রবৃত্ত হয়, কিন্তু চৈতন্য থাকিলে অথাৎ 
পূর্বেবাক্ত ভূত, ইন্দ্রিয় ও মন চেতন পদার্থ হইলে (উহারা) স্বতন্ত্র হউক ? এবং (৩) 
অকৃতের অভ্যাগমবশতঃ-_-(তাৎপর্য্য এই বে) বাক্যের দ্বারা, বুদ্ধির € মনের ) দ্বারা 
এবং শরীরের দ্বার আর্ত অর্থাৎ পূর্বের্াক্ত দশবিধ পুণ্য ও পাপকর্ত্ম প্প্রবৃত্তি”। 
ভূত, ইন্দ্রিয় এবং মনের চৈতন্য থাকিলে পরকৃত কর্ম অর্থাত এ ভূত, ইন্ত্রিয় ও মনের 
কৃত কর্ম পুরুষ কর্তৃক উপতুক্ত হয়, ইহা হউক? [ অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত ভূত, ইন্দ্রিয় 
অথবা মনই চেতন হইলে তাহাতেই পুণ্য ও পাপ কর্মের কর্তৃত্ব থাকিবে, সুতরাং 
পুরুষ বা আত্মার পরকৃত কর্ট্নেরই ফলভোক্ত ত্ব স্বীকার করিতে হয় ] চৈতগ্ত না 
থাকিলে কিন্তু অথাৎ ভূত, ইন্জ্রিয় ও মন অচেতন পদার্থ হইলে সেই ভূতাদি সাধন- 
বিশিষ্ট পুরুষের স্বকৃত কর্ম্রফলের উপভোগ, ইহ! উপপন্ন হয়। 

টিপ্লনী। মহধষি তুতচৈতন্তবাদ খণ্ডন করিয়া, এখন এই স্থত্র দ্বার মনের চৈতন্তের 
প্রতিষেধ করিতে আবার তিনটি হেতুর উল্লেখ করিয়াছেন, ইহাই এই সুত্র পাঠে বুঝ! 
যায়। কিন্তু এই সৃত্রোক্ত হেতুত্রয়ের দ্বারা মনের চৈতন্তের স্তার ভূত এবং ইন্জিক্বের 
চৈতন্তও প্রতিষিদ্ধ হয় । সুতরাং মহুষি "ন মনসঃ” এই কথা৷ বলিয়া কেবল মনের চৈতন্তের 
গ্রতিষেধ বলিয়াছেন কেন? এইরূপ প্রশ্ন অবস্ত হইতে পারে । তাই তদুত্তরে ভাষ্যকার প্রথমে 
বলিয়াছেন যে, এই হৃক্রোক চৈতন্তের প্রতিষেধ ভূত, ইব্দি় ও মনের সম্বন্ধে সমান। সুতরাং 
এই স্থত্রে মন উদ্দাংরপ মান্র। অর্থাৎ এই স্বত্রোক্ত হেতুতরনের ছারা! যখন ভুল্যভাবে ভূত 
এবং ইন্জির়ের ও চৈতন্তের প্রতিষেধ হয়, তখন এই স্তরে প্মনন্‌” শবের দ্বারা ভৃত এবং 


৩৮ স্ৃঙ ] বাগুম্যায়ন ভাষ্য ২৮৯ 


ইঞ্জিয়ও মহ্ষির ৰিবক্ষিত বুঝিতে হইবে ৷ ভাষ্যকার পরে স্থত্ার্থ বর্ণন করিতেও সৃঞ্জোক্ত 
“মনম্‌” শব্দের দ্বার! ভূত, ইন্জিয়, মন, এই তিনটিকেই গ্রহণ কবিয়াছেন | 


এই স্থত্রে মহর্ষির প্রথম হেতু (১) প্যখোজ-হেতুত্ব” ৷ মহর্ষি প্রথম অধ্যায়ে “ইচ্ছাদ্বেষ- 
প্রযত” ইত্যাদি স্ত্রে (১ম আ, ১০ম স্ৃত্রে ) আত্মার অনুমাপক যে কএকটি ঠ্তু বলিয়াছেন, 
উ্াই মহ্ষির উদ্দি্ট আত্মার লক্ষণ। এই স্থত্রে “বথোক্তহেতু” বলিয়া! মহৰি তাহার পূর্বোক্ত 
এ আত্মার লক্ষণগুলিকেই গ্রহণ করিয়াছেন । তৃতীয় অধ্যায়ের প্রারস্তে মহর্ষি তাহার পূর্বোক্ত 
আত্মলক্ষপের যে পরীক্ষা! করিয়াছেন, তাহা বস্ততঃ প্রথম অধ্যায়োক্ত এ সম হেতুর হেতুত্ব 
পরীক্ষা ৷ স্থৃতরাং প্যথোক্তহেতুত্ব” শব্দের দ্বারা তৃতীয়াধ্যায়োক্ত আত্মলক্ষণপরীক্ষাই মহষির 
অভিপ্রেত বুঝা যায়। ভাষাকারও “প্রভৃতি” শব্দের দ্বারা এঁ পরীক্ষাকেই গ্রহণ করিয়াছেন, 
ইহা তাৎপর্ধ্যটাকাকারের ব্যাখ্যার দ্বারাও বুঝ! যায়। ফলকথা, স্ৃত্রোক্ত “যথোক্তহেতুত্ব” 
বলিতে আত্মার ক্ষণ ও তাহার পরীক্ষা । আত্মার লক্ষণ হইতে তাহার পরীক্ষা! পর্য্যন্ত যে সমস্ত 
কথা বলা হইয়াছে, তদ্‌দ্বার৷ ভূত, ইন্দ্রিয় এবং মনঃ আত্ম! নহে, চৈতন্য উহাদিগের গুণ নহে, 
ইহা গতিপরূ হইয়াছে । মহধির দ্বিতীর হেতু (২) “পারতন্ত্”। তৃত, ইন্জিয় ও মন পরতন্ 
পদার্থ, উহাদিগের স্াতঙ্থ্য নাই, স্থৃতরাং চৈতন্ত উহ্াদিগের গুণ নহে। ভাষ্যকার তাৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন. যে, ভূত, ইন্দ্রিয় ও মন পরত্ত্র, উহার কোন বত্তর ধারণ, প্রেরণ এবং 
ব্যহন অর্থাৎ নির্মম ক্রিয়াতে অপরের প্রযস্ববশতঃই প্রবৃত্ত হইয়া থাকে, উহ্বাদিগের নিজের 
পরধত্বশতঃ প্রবৃত্তি বা স্বাতত্ত্য নাই, ইহ! প্রমাণসিদ্ধ*। কিন্তু উহাদিগের চৈতন্ত স্বীকার 
করিলে স্থাতত্ত্য স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে উহাদিগের প্রমাণদিদ্ধ পরতন্ত্রতার বাধা 
হয়। সুতরাং উহাদিগের শ্থাতন্র্য কোনরূপেই স্বীকার কর! যায় না। মহধির তৃতীয় হেতু 
(৩) “অক্ুতাভ্যাগম” 1 তাঁৎপর্যযটকাকার এখানে তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেন যে, যিনি বেদের 
প্রামাণ্য ্বীকার করিয়াও শরীরাদি পদার্থের চৈতন্ত শ্বীকার করিস, অচেতন আত্মার ফলভোক্তু স্ব 
স্বীকার করেন, তাঁহাকে লক্ষ্য করিয়াই এ মতে শরীরাদির অচেতনত্ব বিষয়ে মহষি হেতু বলিয়াছেন 
*অক্ৃতাভ্যাগম” ৷ ভাষ্যকার মহধির এই তৃতীয় হেতুর উল্লেখ করিয়াঃ তাহার তাৎপর্য বর্ণন 
করিতে প্রথমাঁধায়োক্ত প্রবৃত্তির লক্ষপন্থত্রটি ( ১ম আঠ, ১৭শ সুত্র) উদ্ধৃত করিয়া বলিয়াছেন 
যে, ভুত, ইন্জিন্ধ অথবা মনের চৈতন্ত থাকিলে আত্মাতে পরশ কম্্ফলভোন্ সবের আপতি 
হয়। ভাষ্যকারের গুড় তাৎপর্য এই যে, ভূত অথবা ইন্দিয়াদিকে চেশন পদার্গ ঝলিলে উহথা- 
দিগকেই পূর্বোক্ত *গ্রবৃত্তিগ্রূপ কর্মের কর্তা বলিতে হইবে । কারণ, যাহা চেতন, তাঙ্থাই 
স্বতন্ত্র এবং স্থাতন্ত্যই কর্তৃত্ব । কিন্তু ভূত ও ইন্জিয়াদি, শুভাগত কর্মের কর্ত' হইলেও উহাদদিগের 
অচিরস্থারিত্ববশতঃ পারলৌকিক ফলতোক্তত্ব অসম্ভব, এজন নস্থির মাস্মারই ফলভোক্্‌ তব 





১। ধারণ-প্রেরণ-বৃহনক্রিয়াহ্ন বথাযোগং শরীপেনদরিয়াণি, পরতন্ত্রাণি ভৌতিকত্বাৎ ঘটাদিবদিতি। মনশ্চ পরতনত্ং 
করপত্বাদ্বাস্তাদিবদিতি ।--তাৎসধ্যটাক]। 


২৮০ স্যায়দর্শন [৩অ*, ২আঞ 
স্বীকার করিতে হইবে। তাহ! হইলে আত্মাতে নিজের অক্কৃতের অভ্যাগম ( কলভোতদ্ব ) 
হ্বীকার করিতে হয়। অর্থাৎ ভূত, ইন্জিয় অথবা মনঃ কম করে, আত্মা এ পরকৃত কর্মের 
ফল ভোগ করেন, ইহা স্বীকার করিতে হয়) কিন্তু উহ! কিছুতেই স্বীকার কর! যার না। 
আত্ম! স্বরত কর্মেরই ফলভোক্তা, ইহাই স্বীকার্ধ্য-_-ইহাই শান্তরসিদ্ধান্ত। আত্মাই চেতন পদার্থ 
হুইলে স্থাতগ্্াবশতঃ আত্মাই গুভাগুভ কর্মের কর্তা, এবং অচেতন ভূত ও ইঞ্জিয়াদি অর্থাৎ 
শরীরাদি আত্মার সাধন, ইহা! দিদ্ধ হওয়ায় শরীরাদি সাধনবিশিষ্ট আত্মাই অনাদি কাল হইতে 
গুভাণুভ কর্ম করিয়৷ স্বকৃত এ সমস্ত কর্মের ফলভোগ করিতেছেন, ইহা সিদ্ধ হয়! সুতরাং 
এই সিদ্ধান্তে কোন অন্ুপপতি নাই ॥ ৩৮ ॥ 
ভাষ্য । অথায়ং সিদ্ধোপসংগ্রহঃ-_ 


অনুবাদ। অনন্তর ইহ। সিদ্ধের উপসংগ্রহ অর্থাৎ উপসংহার-_ 


নুত্র। পরিশেষাদ্যখোক্তহেতৃপপত্তেশ্চ ॥ 
॥৩৯॥৩১০॥ 
অনুবাদ। প্পরিশেষ্বশতঃ এবং যথোস্ত হেতুসমূহের উপপত্তিবশতঃ অথবা 
মথোজ্, হেতুবশতঃ এবং “উপপত্তিশ্বশতঃ ( জ্ঞান আত্মার গুণ )। 
ভাষ্য । আত্মগুণে! জ্ঞানমিতি প্রকৃতং | পপিরিশেষো”, নাম প্রস্- 
প্রতিষেধেহম্থাত্রাপ্রসঙ্গাচ্ছিষ্যমাঁণে সম্প্রত্যয়ঃ ৷ ভূতেব্দ্রিয়মনসাং প্রতিষেধে 
প্রব্যান্তরং ন প্রসজ্যতে, শিষ্যতে চাত্সা, তস্য গুণে! জ্ঞানমিতি জ্ঞায়তে । 
“যখোক্তহেতৃপপভে”শ্চেতি, “দর্শনস্পর্শনাভ্যামে কার্থগ্রহণা”দিত্যেব- 
মাদীনামাত্প্রতিপতিহেত্নামপ্রতিষেধাদিতি । পরিশেষজ্ঞপনার্থং প্রকুৃত- 
স্থাপনাদিজ্ঞানার্ঘঞ্চ “যখোক্তহেতৃপপত্ভি”বচনমিতি । 
অথব। “উপপত্তে”শ্চেতি হেত্বন্তরমেবেদং নিত্যঃ খন্ধয়মাত্বা, যল্মাদে- 
কম্মিন্‌ শরীরে ধর্্মং চরিত্ব। কায়স্ত ভেদাৎ১ স্বর্গে দেবেষ্‌পপদ্যতে, অধর্শং 
চরিত্বা। দেহভেদান্নরকেষুপপদ্যত ইতি । উপপত্তিঃ শরীরান্তরপ্রাপ্তিলক্ষণা, 
স! সতি সত্বে নিত্যে চাশ্রয়বতী । বৃদ্ধিপ্রবন্ধমাত্রে তু নিরাত্মকে নিরাশ্রয়া 





১। ভাষাং কারসা ভেদাঘিনাশার্দিতি ৷ তাৎপর্যাটাকা। এখানে কারস্ত ভেদং প্রাপ্য, এই অর্থে "ল্যপ*.লোপে 
প্ী বিভক্তির প্রযোগও * বুঝা বাইতে পারে । তাৎপর্যযটাকাকার অন্ত এক স্থলে লিবিয়াছেন, "দেহভেদাদিতি 
ল্যপলোগে পঞ্চসী” ৷ 


৩৯ হৃৎ ] বাত্স্তায়ন ভাষ্য ২৮১ 


নোপপদ্যত ইতি। একসত্্াধিষ্ঠানশ্চানেকশরীরযোগঃ সংসার উপপদ্যতে, 
শরীরপ্রবন্ধোচ্ছেদশ্চাপবর্গো ুক্তিরিত্যুপপদ্যতে ।  বুদ্ধিসস্ততিমাত্রে 
ত্বেকসত্ানুপপত্তের্ন কশ্চিদ্দীর্ঘমধ্বানং সংধাঁবতি, ন কশ্চিৎ শরীর প্রবন্ধা- 
দ্বিমুচ্যত ইতি সংসারাপবর্গানুপপত্তিরিতি | বুদ্ধিসন্ততিমাত্রে চ সত্বভৈদাৎ 
সর্বমিদং প্রাণিব্যবহারজাতমপ্রতিসংহিতমব্যাবৃত্তমপরিনিষ্ঠঞ্চ স্যাৎ, ততঃ 
স্মরণাভা বান্ানথদৃষ্টমন্যঃ স্মরতীতি। স্মরণঞ্চ খলু পূর্ববজ্ঞাতস্য সমানেন 
জ্ঞাত্রা! গ্রহণমজ্ঞাসিষমমুমর্থং জ্ঞেয়মিতি | সোহয়মেকো। জ্ঞাতা পুর্ববজ্ঞাত- 
মর্থং গৃহ্বাতি, তঙচ্চান্য গ্রহণং স্মরণমিতি তদবুদ্ধিপ্রবন্ধমাত্রে নিরাত্বকে 
নোপপদ্যতে । 

অনুবাদ । জ্ঞান আত্মার গুণ, ইহা প্রকৃত অর্থাৎ প্রকরণলব্ধ। “্পরিশেষ” 
বলিতে প্রসক্তের প্রতিষেধ হইলে অন্যত্র অপ্রসঙ্গবশতঃ শিষ্যমাণ পার্থে [ প্রসক্ত 
পদার্থের মধ্যে যে পদার্থ অবশিষ্ট থাকে, প্রতিষিদ্ধ হয় না, সেই পদার্থ বিষয়ে ] 
জন্প্রত্যয় অর্থাৎ অম্যক্‌ প্রতীতির ( গা” অনুমিতির ) সাধন। ভূত, ইন্দ্রিয় ও মনের 
প্রতিষেধ হইলে দ্রব্যান্তর প্রপক্ত হয় না, আত্ম। অবশিষ্ট থাকে, অতএব জ্ঞান তাহার 
(আত্মার ) গুণ, ইহা সিদ্ধ হয়। এবং যথোক্ত হেতুসমূহের উপপত্তিবশতঃ 
(বিশদার্থ ) যেহেতু “দর্শনস্পর্শনাত্যা মেকার্থগ্রহণাৎ” ইত্যাদি সৃত্রোক্ত আত্মপ্রতি- 
পত্তির হেতুদ্মুহের অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াদি ভিন্ন আত্মার সাধক হেতুসমূহের প্রতিষেধ নাই, 
অতএব € জ্ঞীন এ আত্মারই গুণ, ইহা সিদ্ধ হয়)। *পরিশেষ” জ্ঞাপনের জন্য 
এবং প্রকৃত স্থাপনাদি জ্ঞানের জন্ত “যথোক্ত হেতুনমুহের উপপত্তি” বলা হইয়াছে। 

অথবা «এবং উপপত্তিবশতঃ” এইবূপে ইহ হেত্বস্তরই ( কথিত হইয়াছে )। 
বিশদার্থ এই যে, এই আত্ম! নিত্যই, যেহেতু এক শরীরে ধশ্ন আচরণ করিয়। দেহ 
বিনাশের অনন্তর স্বর্গলোকে দেবগণের মধ্যে “উপপত্তি” লাভ করে, অধর্দ্ম আচরণ 
করিয়৷ দেহ বিনাশের অনন্তর নরকে “উপপত্তি” লাভ করে। *উপপত্তি” শরীরান্তর- 
প্রাপ্ডিরূপ ; “সত্ব” অর্থাৎ আত্মা থাকিলে এবং নিত্য হইলে সেই “উপপত্তি” আশ্রয়- 
বিশিষ্ট হয়। কিন্তু নিরাত্মক বুদ্ধিপ্রবাহমাত্রে (এ উপপত্তি) নিরাশ্রয় হইয়া 
উপপন্ন হয় না। এবং একস্বাশ্রিত অনেক শরারণন্বন্ধরূপ সংসার উপপন্ন হয়, 
এবং শরীরপ্রবন্ধের উচ্ছেদরূপ অপবর্গ মুক্তি, ইহা উপপন্ন হয়। কিন্তু ( আতা ) 
বুদ্ধিসস্তানমাত্র হইলে এক আত্মার অনুপপত্তিশতঃ কোন আত্মাই দীর্ঘ পথ 


৩৬ 
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ধাবন করে না, কোন আত্মাই শরীরপ্রবন্ধ হইত্তে বিমুক্তু হয় না। সুতরাং সংসার ও 
অপবর্গের অনুপপত্তি হয়। এবং (আত্মা) বুদ্ধিসস্তানমাত্র হইলে আত্মার ভেদ. 
বশতঃ এই সমস্ত প্রাণিব্যবহারসমূহ অপ্রত্যতিজ্ঞাত, অব্যাবৃত্ত, ( অবিশিষ্ট ) এবং 
অপরিনিষ্ঠ হইয়া পড়ে। কারণ, তত্প্রযুক্ত অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত আত্মার ভেদপ্রযুক্ত স্মরণ 
হয় না, অন্যের দৃষ্ট বস্তু অন্য স্মরণ করে না! স্মরণ কিন্তু পুরববন্ভাত বস্ত্র এক ভ্গতা 
কর্তৃক “আমি এই জ্ঞেয় পদার্থকে জানিয়াছিলাম” এইরূপে গ্রহণ অর্থাৎ এরূপ জ্ঞান- 
বিশেষ। অর্থাৎ সেই এই এক জ্ঞাতা! পূরববজ্ঞাত পদার্থকে গ্রহণ করে, সেই গ্রহণই 
ইহার ( আত্ার ) ম্মরণ। সেই স্মরণ নিরাত্মক বুদ্ধিসম্তানমাত্রে অর্থাৎ বৌদ্ধনম্মত 
ক্ষণিক আলয়বিজ্ঞানের প্রবাহমাত্রে উপপন্ন হয় না । 


টিগ্রনী। নানা হেতুর্থারা এ পর্য্স্ত যাহা মিদ্ধ হইয়াছে, তাহার উপদংহার করিতে 
অর্থাৎ সর্বশেষে সংক্ষেপে তাহাই প্রকাশ করিতে মহধি এই সুত্র বলিয়াছেন। জ্ঞান 
নিত্য আত্মারই ওণ, ইহাই নানা প্রকারে নানা হেতুর দ্বার! মহষির সাধনীয়। স্তরাং 
ভাষ্যকার মহধির এই স্থুত্রোক্ত হেতুর সাধ্য প্রকাশ করিতে প্রথমেই বলিয়াছেন যে, ভ্ঞান, 
আত্মার গণ, ইহা প্ররৃত। এই হৃত্রে মহধির প্রথম হেতু “পরিশেষ”। এই "পরিশেষ” 
শব্ধটি “শেষবৎ” অনুমানের নামাস্তর। প্রথম অধ্যায়ে অনুমানলক্ষণসথত্র-ভাষ্যে এই "্পরিশেষ” 
বা “শেষবৎ” অনুমানের ব্যাধ্যা ও উদাহরণ কথিত হইয়াছে। প্প্রসক্তপ্রতিষেধে” ইত্যাদি 
সন্দর্ভের দ্বারা ভাষ্যকার সেখানেও মহ্ধির এই সুত্রোক্ত “পরিশেষে” ব্যাখ্যা করিয়া 
উহ্হাকেই “শেষব” অনুমান বলিয়াছেন। ভাব্যকাঁরের তাৎপর্যযাদি সেখানেই বর্ণিত হুইগ্লাছে 
(প্রথম খণ্ড, ১৪৪1৪৭ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )) কোন মতে জ্ঞান পৃথিব্যাদি ভৃতচতুষ্টয়ের গুপ। কোন মতে 
ইঞ্জিয়ের গুণ, কোন মতে মনের ও৭। স্থতরাং জ্ঞান_-ভৃত, ইন্দ্রিয় ও মনের গুণ, ইহা 
প্রসক্ত । দিক্‌, কাল ও আকাশে জ্ঞানরূপ গুণের অর্থাৎ চৈতন্তের প্রসঙ্গ বা প্রসক্তি নাই) 
পূর্বোক্ত নানা হেতুর দ্বারা জ্ঞান ভূতের গুণ নহে, ইন্দরয়ের গুণ নহে, . এবং 
মনের গু নহে, ইহা দিদ্ধ হওয়ায় এসক্তেদ পরতিষেগ হইয়াছে । সুতরাং যে 
দুব্য অবশিষ্ট আছে, তাহাতে জ্ঞানরূপ গুণ সিদ্ধ হয়। সেই দ্রঝই চেতন, সেই দ্রব্যের 
নাম আত্মা। পূর্বোন্তরূপে “পরিশেষ+, অনুমানের দারা, জ্ঞান এ আত্মারই গুণ, ইহা! 
সিদ্ধ হয়। মহর্ষির দ্বিতীয় হেতু “্যখোক্তহেতুপপাতি” ) তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথম হৃত্র (“দর্শন- 
স্পর্শনাভ্যামে কাণ্প্রহপাৎ্») হইতে আত্মার প্রতিপত্তির জন্ত অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াদি তিন্ন নিত্য 
আত্মার ' সাধনের জন্ত মহর্ষি যে সমস্ত হেতু বলিয়াছেন, এঁ মমস্ত হেতুই এই হুত্রে “যখোক্তহেত” 
বলিয়! গৃহীত হুইয়ছে। এ “ষখোক্ত হেতুণমূহে” “ওপপাত” বলিতে এ সমস্ত হেতুর 
অপ্রতিষেধ। ভাষ্যকার “অপ্রতিষেধাৎ্চ এই কথার দ্বার! স্ুত্রোক্ত “উপপত্তি” শক্রেই অর্থ 
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ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এ দমন্ত হেতুর উপপত্তি অ'ছে অর্পন প্রতিবাদিগণ এ সমস্ত হেতুর প্রতিষেধ 
করিতে পারেন না। স্থৃতর'ং জ্ঞান ইন্জি্াদির গুণ নহে, জ্ঞান নিত্য আত্মারই গুণ, ইহা সিদ্ধ 
হয়। প্রশ্ন হইতে পারে যে, এই স্থত্রে সরিশেধাৎ' এই মাত্রই মহধির বক্তবা, তদ্ৰারাই তাহার 
সাধ্যসাঁধক যধোক্ত হেতুগমুহের উপপত্তিবশতঃ দাধা দিদ্ধি বুঝা যার ; মহধি আবার এ দ্বিতীয় 
হেতুর উল্লেখ করিয়াছেন কেন ? এই জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে,-_“পরিশেষ” জ্ঞাপন 
এবং প্রকৃত স্থাপনাদির জ্ঞানের জন্য মহষি যখোক্তহেতুদমূহের উপপহিরূপ দ্বিতীয় হেতুর 
উল্লেখ করিয়াছেন। ভাষ)কারের তাৎপর্য এই যে, যথোক্তহেতুলযুহের দ্বারা পূর্কোজরূপে 
গ্রসন্তের প্রতিষেধ হইক্ে পবিশেষ অনুমানের দ্বার' জ্ঞান আত্মার গুণ, ইহা সিদ্ধ হয়। পূর্বোক্ত- 
রূপে প্রসক্তের প্রতিষেধ না হইলে পপরিশেষ” বুঝাই যায় না, এবং যথোন্ত হেতুদমূভের দ্বারাই 
প্রকৃত সাধোর সংস্থাপনাদি বুঝ। যার, হেতুর জ্ঞান ব্যতীত সাধোর সংস্থাপনাদি কোনরূপেই বুঝা 
ধাইতে পারে না, এই জন্তই মহ্ধি আবার বলিয়াছেন,--“"বথোক্তহেতৃপপত্ডেষ্চ ৷” 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যায় "উপপন্তি” শব্দের বৈয়গ্য মনে করিয়' ভাষাকার বলিয়াছেন ধে, অথবা! 
উপপ্ভি” হেতবস্তর)। অর্গাৎ্ৎ যথো্হেতুবশতঃ এবং উপপত্তিবশতঃ আত্মা নিত্য, এইরূপ 
তাৎপর্যোই এই স্বত্রে মহষি প্যখোক্তহেতূপপত্ভেশ্ঠ” এই কথা বলিয়াছেন “যখোক্তহেতৃতিঃ 
সহিতা উপপত্তিঃ” এইরূপ বিগ্রহে প্খোক্তহেতৃপপত্তি” এই বাক্যটি মধ্যপদলোপী তৃতীয়া- 
তৎপুরুষ দমাদই এই পক্ষে বুঝিতে হইবে । এবং আত্ম। নিতা, ইহাই এই পক্ষে প্রতিজ্ঞাবাক্য 
বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ যথোক্ত হেতুবশতঃ আত্ম! নিত্য, এবং “উপপন্তি”্বশতঃ আত্ম! নিত্য । 
্গ্গ ও নরকে শরীরাস্তর প্রাপ্তিই প্রথমে ভাষ্যকার এই “উপপত্তি” শবে দ্বারা গ্রহণ করিয়াছেন। 
ত্ী উপপত্তিবশ তঃ আত্ম। নিত্য । ভাব্যকার ইহ! বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, কোন এক শরীরে 
ধর্মাচরণ করিয়া, এ শরীরেং বিনাশ হইলে সেই আত্মারই স্বর্গলোকে দেবকুগে পুর্ববসঞ্চিতত ধর্ম 
জন্য শরীরাস্তর প্রাপ্থিরপ “উপপত্তি” হয়। এবং কোন এক শরীরে অধন্মীচরপ করি! এ শরীরের 
বিনাশ হইলে সেই আত্মারই পূর্ববসঞ্চিত অধশ্বজন্ত নরকে শরীরাস্তর প্রান্তিরূপ পউপপত্তি” 
হয়। আত্মার এই শান্ত্রপিদ্ধ “উপপতি” আত্মা নিত্য হইলেই সম্ভব হইতে পারে) বাহাদিগের 
মতে আত্মাই নাই, অথবা আত্মা অনিত্য, তাহাদিগের মতে পুর্বোক্তরূপ “উপপত্তি”র কোন 
আশ্রয় না থাকায় উহা সম্ভব হইতে পারে না। ভাষ্যকার ই বুঝাইতে বৌদ্ধসম্ত বিজ্তা- 
নাত্মবাদকে অবলম্বন করিয়া বলিয়াছেন যে, বুদ্ধিপ্রবন্ধমাত্রকেই আত্ম! বলিলে বন্ততঃ উহার 
সহিত প্ররুত আত্মার কোন দন্বন্ধ না থাকায় এঁ বুদ্ধিসস্তানরূপ কল্পিত আত্মাকে নিরাত্বুকই 
বল! যায়) সুতরাং উহাতে পুর্বোক্তরূপ “উপপতি”' নিরাশ্রয় হওয়ায় উপপন্ন হয় না । অর্থাৎ 
বিজ্ঞানাত্মবাদী বৌদ্ধসন্প্রদায় “অহং” ”অহং” ইত্যাকার বুদ্ধি বা আলয়বিজ্ঞানের প্রবন্ধ বা 
সম্তানমান্রকে যে আত্মা বলিয়াছেন, এ আত্মা পূর্ববোক্তরূপ ক্ষণমাত্রস্থায়ী বিজ্ঞানন্বরূপ, এবং 
গ্রতিক্ষণে বিভিন্ন ; সুতরাং উচ্াতে পূর্বোক্ত স্বর্গ নরকে শরীরাস্তর প্রার্তিবূপ *উপপত্তি” সম্ভবই 
হয়না। যে আত্মা ধর্মাধন্ম সঞ্চয় করিয়! হ্বর্গ নরক ভোগ পর্যস্ত স্থায়ী হয় অর্থাৎ কোন 
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কালেই যাহার নাশ হয় না, সেই আত্মারই পূর্ববোক্ররূপ “উপপত্ভি” সম্ভব হয় । হ্বর্গ নরক শ্বীকার 
না করিলে এবং “উপপন্তি” শবের পূর্বোক্ত অর্থ অপ্রসিদ্ধ বলিলে পূর্বোক্ত ব্যাখ্যা গ্রাহ্ 
হয় না) এই জন্তই মনে হয়, ভাষ্যকার পরে সংসার ও মোক্ষের উপপত্তিকেই 
সুত্রোক্ত “উপপত্ি” শবের দ্বার! গ্রহণ করিয়া বলিয়াছেন যে, আত্মা নিত্য পদার্থ হইলেই 
একই আত্মার অনাদিকাল হইতে অনেক-শরীর-সন্বন্ধরূপ সংসার এবং সেই আত্মার নানা 
শরীর-সন্ঘন্ধের আতাস্তিক উচ্ছেদূপ মোক্ষের উপপতি হয়। ক্ষণমাত্রস্থায়ী ভিন্ন ভিন 
বিজ্ঞানই আত্মা হইলে কোন আত্মাই দীর্ঘ পথ ধাবন করে না অর্থাৎ কোন আত্মাই একক্ষণের 
অধিককাঁল স্থায়ী হয় না, সুতরাং এ মতে আত্মার সংসার ও মোক্ষের উপপত্তি হয় না। সংসার 
হইতে মোক্ষ পর্্যস্ত যাহার স্থাকিত্বই নাই, তাহার সংসার ও মোক্ষের উপপত্তি কোনরূপেই 
হইতে পারে না) ফলকথা, আত্মা নিত্য হইলেই তাহার দংসার ও মোক্ষের উপপন্ধি হইতে 
পারে, নচেৎ উহা অসস্ভব। অতএব এঁ “উপপন্তিগ্বশতঃ আত্ম! নিত্য । 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধ মত খণ্ডন করিতে ভাষ্যকার শেষে আরও বলিয়ছেন যে, বুদ্ধিসস্তান বা 
আলম্ববিস্ঞানসমূহঃ আসমা হইলে প্রতি ক্ষণেই আত্মার ভেদ হওয়ায় জীবগণের ব্যবহারদমূহ অর্থাৎ 
কর্মকলাপ অপ্রতিসংহিত হয় অর্থাৎ জীবগণ নিজের ব্যবহার বা কর্ম্মকলাপের প্রতিসন্ধান করিতে 
পারে না। ভাষ্যকার ইহার হেতু বলিয়াছেন__ন্রণাভাব,» এবং শেষে ন্মরণ জ্ঞানের স্বরূপ 
ব্যাখ্যা করিয়া পূর্বোক্ত বৌদ্ধ মতে উহার অনুপপন্তি সমর্থন করিয়়াছেন। ভাষাকারের তাৎপর্ধা 
এই যে, পূর্বদিনে অর্ধরুত কার্য্ের পরদিনে পরিসমাপন দেখা যায়। আমার আরব কার্ধ্য 
আমিই সমাপ্ত করিৰ, এইরূপ প্রতিসন্ধান ( জ্ঞানবিশেষ ) না হইলে এরূপ পরিসমাপন হইতে 
পারে না। পূর্বোক্তরূপ প্রতিসন্ধান জ্ঞান স্মরণসাপেক্ষ। পুর্বন্কত কর্মের স্মরপবিশেষ ব্যতীত 
ধ্ররূপ প্রতিসন্ধান হইতে পারে না। কিন্তু প্রতিক্ষণে আত্মার বিনাশ হইলে কোন আত্মারই 
প্ররণ জ্ঞান সম্ভব নহে। যে আত্মা অনুভব করিয়াছিল, সেই আত্মা ন! থাকায় অন্ত আত্ম! 
পূর্ববর্তী আত্মার অনুভূত বিষয় স্মরণ করিতে পারে না। স্মরণ না হওয়ার পৃর্বদিনে অর্দ- 
কৃত কর্মের পরদিনে প্রতিসন্ধান হইতে পারে না, এইবূপ সর্বত্রই জীবের সমস্ত কর্মের প্রতিসন্ধান 
অসম্ভব হওয়ায় উহা! “অগ্রতিসংহিত” হর। তা হইলে কোন আত্মাই কোন কর্মের আরস্ত 
করিয়া সমাপন করে না, ইহা! স্বীকার করিতে হয়, কিন্তু ইহা স্বীকার করা যায় না। ভাষ্যকার 
আরও বলিয়াছেন যে, পুর্বোক্ত বৌদ্ধ মতে প্রতিক্ষণে আত্মার ভেদবশতঃ জীবের কর্মকলাপ 
“অব্যাবৃত” এবং “অপরিনিষ্ঠ” হয়। “অব্যাবৃদ্ভ” বলিতে অবিশিষ্ট) নিজের আরব্ধ কার্ধ্য 
হইতে পরের আরব কার্ধ্য বিশিষ্ট হইয়া থাকে, ইহ। দেখা যায়। কিন্তু পূর্বোক্ত মতে 
একশরীরবর্তী আত্মাও প্রতিক্ষণে ভিন্ন হইলেও যখন তাহার কৃত কাধ্য অবিশিষ্ট 
হইয়া থাকে, তখন সর্বশরীরবলী সমস্ত আত্মার কৃত সমস্ত কার্ধ্যই অবিশিষ্ট হউক? 





১। অপ্রতিসংহিতত্বে হেতুমাহ "ল্মরণাভ।বাদ্িতি।--তাৎপর্যাটীকা। 
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আমি প্রতিক্ষণে ভিন্ন হইলেও যখন আমার কৃত কার্ধয অবিশিষ্ট হয়, তখন 
অন্যান্ত সমস্ত আত্মার কৃত সমস্ত কার্ধযও আমার কার্ধা হইতে অবিশিষ্ট কেন হইবে না? 
ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য বুঝা বায়। এবং পৃর্বোক্ত মতে ভীবের কর্মবকলাপ “অপরিনিষ্ট” 
হয়। "্পরিনিষ্ঠা” শব্দের সমান্তি অর্থ গ্রদি্ধ আছে। পূর্বোক্ত মতে কোন আত্মাই 
একক্ষণের অধিক কাল স্থায়ী না হওয়ায় কোন আত্মাই নিজের আরব কার্ধ্য সমাপ্ত করিতে পারে 
না,_-অপর আত্মাও সেই কর্মের প্রতিদন্ধান করিতে না পারায় তাহা সমাপ্ত করিতে পারে না। 
সুতরাং কর্ম মাত্রই অপরিসমাপ্ত হয়, ইহাই ভাষ/কারের শেষোক্ত “অপরিনিষ্ঠ” শবোর দ্বারা সরল 
ভাবে বুঝা! যায়। এইরূপ অর্থ বুঝিলে তাষ্যকারের “ম্মরপাভাবাং” এই হেতুবাকও 
স্থদংগত হয়। অর্থাৎ স্মরণের অভাববশতঃ জীবের কর্ম্মকলাপ প্রতিসংহিত হইতে না পারায় 
অসমাপ্ত হয়, ইহাই ভাষ্যকারের কথার দ্বার! সরল ভাবে বুঝা যায়। কিন্তু তাৎপর্যযটাকাকার এখানে 
পূর্োক্তরূপ তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়াও পরে “অপরিনিষ্ট” শবের তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিতে বলিয়াছেন 
যে, বৈশ্তৃন্তোমে বৈশ্তই অধিকারী, এবং রাজস্থুয় যজ্তে রাজাই অধিকারী, এবং সোমপাধ্য যাগে 
্রাঙ্মণই অধিকারী, ইত্যাদি প্রকার যে নিয়ম আছে, তাহাকে “পরিনিষ্ঠ” বলে। পূর্বোক্ত 
ক্ষণিক বিজ্ঞানসম্তানই আত্ম হইলে শী “পরিনিষ্টা” উপপন্ন হয় না। ভাষ্যকার কিন্ত এখানে 
জীবের কার্ধমাত্রকেই “অপরিনি্” বলিয়াছেন। পূর্বোক্ত বৌদ্ধমতে লোকব্যবহারেরও উচ্ছেদ 
হয়, ইহাই এখানে ভাষ্যকারের চরম বক্তব্য বুঝা যায় ॥ ৩৯ | 


সূত্র । স্মরণস্তাত্নো জ্ঞস্বাভাব্যাৎ ॥8০॥৩১১॥ 

অনুবাদ । জ্ঞস্বভাবতী প্রযুক্ত অর্থাৎ ত্রিকালব্যাপী জ্ঞানশক্তিপ্রযুক্ত আত্মারই 
স্মরণ (উপপন্ন হয় )। 

ভাষ্য! উপপদ্যত ইতি। আত্মন এব স্মরণং, ন বুদ্ধিসন্তরতি- 
মান্রপ্যেতি। ুশব্দোহবধারণে | কথং? জ্বস্বভাবত্বাৎ, জ্ঞ ইত্যস্তয 
স্বভাবঃ স্ব! ধর্্ঃ অয়ং খলু জ্ঞাস্যতি, জানাতি, অজ্ঞাসীদিতি, ত্রিকাঁল- 
বিষয়েণানেকেন জ্ঞানেন সম্বধ্যতে, তঙচ্চাপ্য ত্ত্িকালবিষয়ং জ্ঞানং 
প্রত্যাত্মবেদনীয়ং জ্ঞীন্তামি, জানামি, অজ্ঞাদিষমিতি বর্তৃতে, তদ্যস্তায়ং 
স্ব ধর্থন্তম্ত স্মরণং, ন বুদ্ধিপ্রবন্ধমাত্রস্য নিরাত্মকস্তেতি। 

অনুবাদ। উপপন্ন হয়। আত্মারই স্মরণ, বুদ্ধিসন্তানমাত্রের স্মরণ নহে। 
“তু শব্দ অবধারণ অর্থে (প্রযুক্ত হইয়াছে )। (প্রশ্্র) কেন? অর্থাৎ 
স্মরণ আত্বারই উপপন্ন হয় কেন? (উত্তর) জ্ঞস্বভাবতাপ্রযুক্ত। বিশদার্থ 
এই যে, ৭্ড৪” ইহা! এই আত্মার স্বভাব কি না স্বকীয় ধর্ম, এই জ্ঞাতাই জানিবে, 
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জানিতেছে, জানিয়াছিল, এই জন্য ব্রিকালবিষয়ক অনেক জ্ঞানের সহিত সম্বদ্ধ 
হয়। এই জ্ঞাতার সেই ণজানিবে,” প্জানিতেছে৮, “্জানিয়াছিল” এইরূপ ত্রিকাঁল- 
বিষয়ক জ্ঞান প্রত্যাত্ববেরনীয় অর্থাৎ সমস্ত জীবেরই নিজের আত্মাতে অনুভব- 
সিদ্ধ আছে, সৃতরাং যাহার এই ( পুর্বোক্ত ) স্বকীয় ধর্ম, তাহারই স্মরণ, নিরাত্মক 
বুদ্ধিসস্তানমাত্রের নছে। 

টিপ্পনী। আত্মা নিত্য, এবং জ্ঞান এ মত্মারই গুণ, ইহা প্রতিপন্ন করিয়া, মি এই 
ছত্র দ্বারা স্মরপও আত্মারই গুপ, ইহা সমর্থন করিয়াছেন। স্থত্রে "্ল্মরণং” এই বাকোর 
পরে *্উপদদ্যতে” এই ৰাক্যের অধ্যাহার মহর্ষির আভপ্রেত। তাই ভাষ্যকার প্রথমে 
“উপপদ্যতে” এই বাকের উল্লেখ করিয়াছেন । হুত্রে “তু” শব্দের দ্বারা আত্মারই অবধারণ 
করা হইয়াছে। অর্থাৎ “আত্মনত্ত আত্মন এব স্মরণং উপপদ্যতে” এইরূপে হুত্রের ব্যাখ্যা 
করিয়৷ স্মরণ আত্মারই উপপন্ন হয়, এইরূপ অর্থ বুঝিতে হইবে। ভাষাকার প্রথমে এ “তু” 
শব্ধার্থ অবধারণ বুঝাইঠে বলিয়াছেন যে, স্মরণ আত্মরই উপপন্ন হয়, বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ" 
সম্মত বুদ্ধিসন্তানমাত্রের স্মরণ উপপন্ন হয় না। ভাষ্কারের এঁ কথার দ্বারা কোন অস্থাক্ী 
অনিত্য পদার্থের স্মরণ উপপর হয় না, ইহাই তাৎপর্য্য বুঝিতে হইবে। স্মরণ আত্মারই 
উপপন্ন হয় কেন? এতত্রত্তরে মহর্ষি হেতু বলিয়াছেন, “কজ্রস্বাভাব্যাৎ” | ভাষ্যকার এ হেতুর 
ব্যাখ্যা করিতে বলিয়াছেন যে, “মত” ইহাই আত্মার শ্বতাব কি না স্বকীয় ধর্ম । অর্থাৎ জানিবে, 
জানিতেছে ও জানিয়াছিল, এই ত্রিবিধ অর্থেই পক্ত* এই পদটি সিদ্ধ হয়। সুতরাং “কত” 
শব্দের দ্বার! ভৃত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমানকালীন ক্ঞানের আধার, এই অর্থ বুঝা যায়। আত্মাই 
জানিয়াছিল, আত্মাই জানিবে এবং আত্মাই জানিতেছে, ইহা সমস্ত আত্মাই বুঝিয়৷ থাকে। 
আত্মার এ কাল়্বিষয়ক জ্ঞানসশৃহ সমস্ত জীবই নিজের আত্মাতে অন্থভব করে। 
সুতরাং এ ব্রিকালীন জ্ঞানের সহিত আত্মারই সম্বন্ধ, ইহা শ্থীকার্ধ;। উহাই আত্মার স্বভাব, 
উহ্বাকেই বলে ব্রিকালব্যাপী জ্ঞানশক্তি। উহাই এই হ্ত্রোক্ত *ক্তন্বাভাব্য” । জ্ুতরাং 
স্রণরূপ ক্ঞানও আত্মারঠ গুণ, ইহা স্থীকার্ধ্য। 

বৌদ্ধসম্মত ক্ষণকালমীন্তস্থায়ী বিজ্ঞানসস্তানি পূর্ববাপরকালস্থায়ী না হওয়ায় পুর্বান্থ- 
ভূত বিষয়ের স্মরণ করিতে পারে না, সতরাং স্মরণ তাহার গুপ হইতে পারে না। সুতরাং 
তাহাকে আত্মা বলা যায় না, ইহাই এখানে ভাষ্যকার মহ্্ষি-গুত্রের দ্বারাই প্রতিপর 
করিয়াছেন। বৌদ্ধসম্মত বিজ্ঞানসস্তানও উহার অন্তর্গত প্রত্যেক বিজ্ঞান হইতে কোন 
অতিরিক্ত পদার্থ নহে, ইহা প্রকাশ করিতেই ভাষ্যকার “বুদ্ধিগ্রবন্ধমাতরস্ত”+ এই বাক্যে 
“মাত” শবের প্রয়েগ করিয়াছেন । বৌদ্ধসন্্ত বিজ্ঞানসম্তান যে আত্মা হইতে পারে 
না, ইহা ভষাকার আরও অনেক স্থলে অনেক বাঁর মহর্ষির স্থত্রের ব্যাখ্যার দ্বারাই সমর্থন 
করিয়াছেন । ১ম খণ্ড, ১৬৯ পৃষ্ঠা! হইতে ৭৫ পৃ? পরাস্ত ভরষ্টবয 18০1 
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ভাষ্য । স্মৃতিহেতুনামফৌগপদ্যাদৃযুগপদস্মরণমিত্যুক্তং । অথ কেভ্যঃ 
স্মৃতিরুতপদ্যত ইতি ? স্মৃন্ঃ খলু-_ 

অনুবাদ। স্মৃতির হেতুসমুহের যৌগপদ্য ন| হওয়ায় যুগপৎ স্মরণ হয় না, 
ইহা, উক্ত হইয়াছে । (প্রশ্ন) কোন্‌ হেতুসমূহ প্রযুক্ত স্বৃতি উৎপন্ন হয়? 
(উত্তর ) স্মৃতি 

নুত্র। প্রণিধান-শিধন্ধা ভাস-লিঙ্গ-লক্ষণ-সাদৃশ্য- 
পরিগ্রহাশয়াশ্রিত-সন্বন্ধানন্তর্যয-বিয়োগৈককার্যয-বিরো- 
ধাতিশয়-প্রাপ্তি-ব।বধান-ন্ুখ-দুঃখেচ্ছা দেষ-ভরাধিত্ব- 
ক্রিয়ারাগন্ধর্মাধর্মনিমিত্তেভা3 ॥৪১।৩১২॥ 

'অনুবাদ। প্রণিধান, নিবন্ধ, অভ্যাস, লিজ, লক্ষণ, পাদৃশ্য, পরিগ্রহ, আশ্রয়, 
আশ্রিত, সম্বন্ধ, আনন্তর্যয, বিয়োগ, এককার্যা, বিরোধ, অতিশয়, প্রাপ্তি, ব্যবধান, 
সুখ, দুঃখ, ইচ্ছ, হেষ, ভয়, অর্থিত, ক্রয়, রাগ, ধর্ম, অধর, এই সমস্ত হেতু- 
বশত উৎপন্ন হয়। 

ভায়্য। স্থম্মূর্ষয়া মনসো ধারণং প্রণিধানং, সুম্ম,ধিতলিঙ্গা নুচিত্তনং 
বাহ্্থন্মতিকারণং | নিবন্ধঃ খন্বেকগ্রস্থোপষমোহর্থানাং, একগ্রস্থোপযতাঃ 
খল্সর্থা অন্যেন্থিস্মুতিহেতব আনুপুরেব্যণেতরথ| বা ভবন্তীতি । ধারণাশাস্ত্র- 
কৃতে। বা প্রজ্ঞাতেষু বস্তুঘু ন্দর্তব্যানামুপনিঃক্ষেপো নিবন্ধ ইতি । অভ্যাস স্ত 
সমানে বিষয়ে জ্ঞানানামভ্যাবৃতিঞ। অভ্যাপজনিতঃ সংস্কার আত্ম- 
গুণোহভ্যাসশব্দেনোচ্যতে, স চ স্মৃতিহেতুঃ সমান ইতি । লিঙ্গং--পুনঃ 
সংযোগি সমবায় একার্থপমবায়ি বিরোধি চেতি। যথা-_ধুমোহগ্নে্ 
গোর্বিবিষাণং, পাণিঃ পাদস্য, রূপং স্পর্শস্য, অভূতং ভূতস্যেতনি | লক্ষণং__ 
পশ্ববয়বস্থং গোত্রপ্য স্মৃতিহেতূঃ, বিদানািদং গর্গাণামিদমিতি | সাদৃশ্যং_- 
চিন্রগতং প্রতিরূপকং দেবদত্প্যেত্যেবপাদি ! পরিগ্রহাৎ_-ন্বেন বা স্বামী 
স্বামিন! বা স্বং স্মর্য্যতে | আশ্রপ্বাৎ গ্রামণ্য! তদধীনং স্মরতি ৷ আশ্রিতাৎ 
তদধীনেন গ্রামণ্যমিতি। সম্বন্ধাৎ অন্তেবাঁসিন! যুক্তং গুরু স্মরতি, খত্বিজা 
যাঁজ্যমিতি। আনন্তর্য্যাদিতিকরণীয়েঘর্থেবু। বিয়োগ'ৎ--যেন বিষুজ্যতে 
তদ্বিয়োগপ্রতিসংবেদী ভূশং স্মরতি | এককার্য্যাৎ কর্তৃ ভ্তরদর্শনাৎ কর্তৃস্তরে 
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স্মৃতি | বিরোধাৎ--বিজিগীষমাণয়োরন্যতরদর্শনাদন্যতরঃ ন্মর্ধ্যতে। 
অতিশয়াঁ_-যেনাতিশয় উৎপাদিতঃ। প্রাপ্ডেঃ-ষতো যেন কিঞ্চিৎ 
প্রাপ্তমাপ্তব্ং বা ভবতি তমভীক্ষং স্মরতি ৷ ব্যবধাঁনাৎ-- কোশা- 
দিভিরসিপ্রভৃতীনি ন্মর্ধ্যান্তে । হ্থথছুঃখাভ্যাং--তদ্ধেতৃঃ ন্মর্য্যতে । ইচ্ছা- 
দ্বেষাভ্যাং_-যমিচ্ছতি যঞ্চ দ্েস্তি তং স্মরতি। ভয়াৎ--যতো বিভেতি | 
অথিত্বাৎ--যেনার্ী ভোজনেনাচ্ছাদনেন বা। ক্রিয়ায়াঃ--রথেন রথকারং 
ত্মরতি । রাগাৎ__ যগ্যাং স্ত্রিয়াং রক্তো ভবতি তামভীক্ষং স্মরতি | ধর্্মাৎ- 
জাত্যন্তরম্মরণমিহ চাঁধীতশ্রসতাবধারণমিতি | অধর্্মাৎ-_প্রাগনুভূত- 
£খসাধনং আ্মরতি। ন চৈতেষু নিমিভেষু যুগপৎ সংবেদনানি ভবন্তীতি 
যুগপদশ্মরণমিতি। নিদর্শনঞ্চেদং স্মৃতিহেতৃশ'ং ন পরিসংখ্যানমিতি । 
অন্ুবাদ। স্মরণের ইচ্ছাবশতঃ (স্মরণীয় বিষয়ে) মনের ধারণ অথব| 
ন্মরণেচ্ছার বিষয়ীভূত পদার্থের লিঙ্গ অর্থাৎ চিহ্মবিশেষের অনুচিন্তনরূপ ৫১) 
প্রণিধান,” পদার্থস্থৃতির কারণ। (২) প্নিবন্ধ” বলিতে পদার্থসমূহের একগ্রন্থে 
উল্লেখ, __একগ্রন্থে প্উপযত” ( উল্লিখিত বা! উপনিবদ্ধ ) পদার্থসমুহ আন্ুপুববারূপে 
অর্থাৎ ক্রমানুসারে অথবা! অন্য প্রকারে পরস্পরের স্মৃতির কারণ হয়। অথবা 
“্ধারণাশান্ত্র-জনিত প্রজ্ঞাত বস্তসমূহে (নাড়ী প্রভৃতিতে) স্মরণীয় পদার্থসমূহের 
( দেবতাবিশেষের ) উপনিঃক্ষেপ সেমারোপ) এনবন্ক”। (৩) অভ্যাস” কিন্তু 
এক বিষয়ে বহু জ্ঞানের “অভ্যা বৃত্তি” অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ উৎপত্তি, অভ্যাসজনিত 
আত্মার গুণবিশেষ সংস্কীরই “অভ্যাস” শব্দের দ্বারা উক্ত হইয়াছে, তাহাও তুল্য 
স্মৃতিহেতু। (৪) লিঙ্গ” কিন্তু (১) সংযোগি, (২) সমবায়ি, (৩) একার্থ- 
সমবায়ি। এবং (8) বিরোধি,-- অর্থাৎ কণাদোক্ত এই চতুর্ববধ লিঙ্গ পদার্থবিশেষের 
স্ৃতির কারণ হয়। যেমন (১) ধুম অগ্নির, (২) শৃঙ্গ গোর, (৩) হস্ত চরণের, 
রূপ স্পর্শের, (8) অভভূত পদার্থ, ভূত পদার্থের ( প্ৰৃতির কারণ হয় )। পশুর অবয়বস্থ 
(৫) প্লক্ষণ”__পবিদ'"বংশীয়গণের ইহা, প্গর্গ্বংশীয়গণের ইহা, ইত্যাদি প্রকারে 
গোত্রের স্মৃতির কারণ হয়। (৬) ্সাদৃশ্য* চিত্রগত, ঞ্দেবদত্ের প্রতিরূপক” 
ইত্যাদি প্রকারে (স্মৃতির কারণ হয়)। (৭) প্পরিগ্রহ্বশতঃ-__৭স্ব* অর্থাৎ 





১। তেষু তেধু বিষয়েধু প্রসক্তস্ত ননসম্তুতে। নিবারণমিতার্থ;। “হস্ম,ফিত 'লঙ্গানুচিন্তনং বা”, সাক্ষাদ্বা তত্র 
ধারপং তল্লিঙে বা প্রত ইতার্থঃ ।--তাৎপর্যটাক]। 


উ্ এশি 
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ধনের ছার! স্বামী, অথব! স্বামীর দ্বারা ধন স্বুত হয়। (৮) “আশ্রয়”বশত$__ 
গ্রামণীর দ্বারা (নায়কের দ্বারা) তাহার অধীন ব্যক্তিকে স্মরণ করে। (৯) “আশ্রিত 
বশতঃ__-সেই নায়কের অধীন ব্যক্তির দ্বারা গ্রামণীকে (নোয়ককে) ম্মরণ করে। 
(১০) নসম্বন্ক”বশতঃ-__অন্তেবাসীর দ্বার! যুক্ত গুরুকে স্মরণ করে, পুরোহিতের 
দ্বারা ষজমানকে স্মরণ করে। (১১) “আনন্তরধ্য”বশতঃ-_ইতিকর্তব্য বিষয়সমূহ 
(স্মরণ জন্মে)। (১২) “বিয়োগ”বশতঃ যতকর্তৃক বিষুক্ত হয়, বিয়োগ-বোদ্ধ! ব্যক্তি 
তাহাকে অত্যন্ত স্মরণ করে। (১৩) “এককার্যয”বশতঃ_-অন্য কর্তার দর্শন প্রযুক্ত 
অপর কর্তৃবিষয়ে স্বৃতি জন্মে । (১৪) «বিরোধ”বশতঃ-__বিজিগীষু ব্যক্তিবয়ের 
একতরের দর্শনপ্রযুস্ত একতর ন্বুত হয়। (১৫) “অতিশয়”বশতঃ-_যে ব্যক্তি 
কর্তৃক অতিশয় (উৎকর্ষ) উৎপাদিত হইয়াছে, সেই ব্যক্তি স্বৃত হয়। (১৬) প্প্রাণ্ডি*- 
বশতঃ_-যাহা হইতে যৎকর্তৃক কিছু প্রাপ্ত অথবা! প্রাপ্য হয়, তাঁহাকে সেই ব্যক্তি 
পুনঃ পুনঃ স্মরণ করে। (১৭) “ব্যবধান”্বশতঃ--কোশ প্রভৃতির দ্বারা খড়গ প্রভৃতি 
স্বৃত হয়। (৫১৮) স্থখ 'ও (১৯) ছুঃখের দ্বার তাহার হেতু স্থৃত হয়। (২০) ইচ্ছা ও 
(২১) দ্বেষের দ্বার! যাহাকে ইচ্ছা! করে এবং যাহাকে দ্বেষ করে, তাহাকে স্মরণ করে। 
(২২) পভয়”্বশতঃ- যাহা! হইতে ভীত হয়, তাহাকে স্মরণ করে। (২৩) “অধিত্ব-” 
বশতঃ__ ভোজন অথবা আচ্ছাদনরূপ যে প্রয়োজন-বিশিষ্ট হয়, এ প্রয়োজনকে 
স্মরণ করে। (২৪) পক্রিয়া”বশতঃ__রথের দ্বারা রথকারকে স্মরণ করে। (২৫) 
“রাগ”বশতঃ-ষে স্ত্রীতে অনুরক্ত হয়, তাহাকে পুনঃ পুনঃ স্মরণ করে। (২৬) প্ধর্মম৮ 
বশতঃ__পুর্ব্জাতির স্মরণ এবং ইহ জন্মে অধীত ও শর্ত বিষয়ের অবধারণ জন্মে। 
(২৭) “অধর্ঘ্ম্বশতঃ-_পূর্ববান্ুভূত ছুঃখসাধনকে স্মরণ করে। এই সমস্ত নিমিত্ত 
বিষয়ে যুগপৎ জ্ঞান জন্মে না, এ জন্য অর্থাৎ এই সমস্ত স্মৃতিকারণের যৌগপদ্ঠ 
সম্ভব না হওয়ায় যুগপৎ স্মরণ হয় না। ইহা কিন্তু স্মৃতির কারণসমূহের নিদর্শনমাত্র, 
পরিগণনা নহে। 

টিপ্লনী। মহষি পুর্বোক্ত ৩৩শ স্তরে প্রণিধানাদি স্মতি-কারণের যৌগপদ্য সম্ভব না হওয়ায় 
যুগপৎ স্থ্রতি জন্মে না, ইহ বদিয়াছেন। সুতরাং প্রণিধান প্রতৃতি স্মৃতির কারণগুলি বঙগ 
আবস্তক। তাই মহষি এই প্রকরণের শেষে এই স্ত্রের দ্বারা তাহাই বলিয়াছেন । ভাষ্যকারও 
মহ্্ষির পূর্বোক্ত কথার উল্লেখপুর্ব্কক মহর্ষির তাৎপর্ধ্য প্রকাশ করতঃ এই স্থাত্রের অবতারণ! 
করিয়াছেন । ভাষাকারের “স্মৃতিঃ খলু” এই বাক্যের সহিত হৃত্রের যোগ করিয়া হুতরার্থ ব্যাখ্যা 
করিতে হইবে। 


পপ্রণিধান” পদার্থের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার প্রথমে বলিম্নাছেন যে, স্মরণের ইচ্ছা হইছে 
৩৭ 
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তথ্প্রযুক্ত স্মরণীয় বিষয়ে মনের ধাঁরপই “প্রণিধান” । অর্থাৎ জন্তান্ত বিষয়ে আসক্ত মনকে সেই 
দেই বিষয় হইতে নিবারণপূর্বক স্মরণীয় বিষয়ে একাগ্র করাই প্প্রণিধান” ৷ কল্লাস্তরে বলিয়াছেন 
যে, অথবা স্্রণেচ্ছার বিষয়ীভূত পদার্থের স্মরণের অন্ত দেই পদার্থের কোন লিঙ্গ ব! অদাধারণ 
চিহছের চিন্তাই পপ্রণিধান” | অর্থাৎ স্মরণীগ্ন বিষে সাক্ষাৎ মনের ধারণ, অথবা তাঁহার লিঙ্গ- 
বিশেষে প্রযত্রই (১) প্রণিধান” | পূর্বোক্তরূপ দ্িবিধ “প্রণিধান”ই পদার্থ স্মৃতির কারণ হয়। 
(২) পনিবন্ধ” বলিতে একপ্রস্থে নান! পদার্থের উল্লেখ । এক গ্রন্থে বর্সিত পনা্থগুলি পরস্পর 
ক্রমানুসারে অথবা অগ্তপ্রকারে পরম্পরের স্থৃতির কারণ হয় । যেমন এই গ্তায়দর্শনে “প্রমাণ” 
পদার্থের স্মরণ করিয়া ক্রমানুসারে প্প্রমেয়” পদার্থ স্মরণ করে। এবং অন্য প্রকারে অর্থাৎ ব্যুৎক্রমেও 
শেষোক্ত পনিগ্রহস্থান”কে স্মরণ করিয়া প্রথমোক্ত “প্রমাণ”, পদার্থ স্মরণ করে। এইরূপ অঙ্গান্ত 
শান্ত্রেও বণিত পদার্থগুলি ক্রমানুসারে এবং ব্যুতক্রমে পরস্পর পরস্পরের স্মারক হয়। ভাষাকার 
সুত্রোক্ত পনিবন্ধে”র অর্থাস্তর ব্যাখ্যা করিতে বলিয়াছেন যে, অথবা “্ধারণীশান্ত্র”ঞ্জনিত প্রজ্ঞাত 
বন্তদমূহে স্মরণীয় পদার্থসমূহের উপনিঃক্ষেপ “নিবন্ধ” | তাৎপর্ধ্যীকাকার ভাষ/কারের এ কথার 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে» জৈগীষব্য প্রভৃতি মুনিগ্রোক্ত ষে ধারণাশাস্ত্র, তাহার সাহাব্যে নাড়ী, 
মুখ, হ্বদয়পুও্রীক, কঠকুপ, নাসাপ্র, তালু, ললাট ও ত্রহ্মরন্ধণাদি পরিজ্ঞাত পদার্থসমূহে 
স্বরণীয় দেবতাবিশেষের যে উপনিঃক্ষেপ অর্থাৎ আরোপ, তাহাকে পনিবন্ধ” বলে। পূর্বোক্ত 
নাড়ী প্রভৃতি গদাথসমূহে দেবতাবিশ্রেষ আরোপিত হইলে সেই সেই অবয়বের ভ্ঞানপ্রযুক্ত তাঁহারা 
স্থৃত হ্ইয়া থাকেন। পূর্বোক্ত আরোপ ধারণশাস্ত্রানুসারেই করিতে হয়, সুতরাং উহা ধারণাশাস্্- 
জনিত। এ আরোপবিশেষরূপ “নিবন্ধ” দেবতা বিশেষের স্থতির কারণ হর | এক বিষয়ে বহু ভ্ঞানের 
উৎপাঁদন “অভ্যাস" পদার্থ হইজেও এই স্থত্রে “অভ্যাস” শব্দের দ্বারা এ অভ্যাসজনিত আত্মণ্ডণ 
সংস্কারই মহধির বিবক্ষিত। এ (৩) সংস্কারই স্থ্বতিয কারণ হয়। তাৎপর্য্যটাকাকার বদিয়াছেন যে, 
পঅভ্যাস” শব্দের দ্বারা সংস্কার কথিত হওয়ায় উহার দ্বারা আদর ও জ্ঞানও সংগৃহীত হইয়াছে 
কারণ, বিষয়বিশেষে আদর ও জ্ঞানও অভ্তগাসের হ্যায় সংস্কার সম্পাদনঘারা স্তবৃতির কারণ হয়। 
হুত্রোক্ত (8) “লিঙ্গ” শবের দারা ভাষ্যকার কণাদোক্ত চতুর্ব্িধ১ লিঙ্গ গ্রহণ করিয়! উহার 
স্ঞানজন্ত স্তবতির উদাহরণ বলিয়াছেন। কণাদ-সুত্রান্গসারে ধুম বহর €১) "সংযোগি” 
জিঙ্গ। যেমন ধূমের জ্ানবিশেষ প্রযুক্ত বহ্ির অনুমান হয়, এইরূপ ধূমের জ্ঞান হইলে 
বহ্ির স্মরণও জন্মে। শৃঙ্গ গোর (২) “সমবাফি” লিঙ্গ । শুঙের জ্ঞান হইলে গোর স্মরণও 
ভরন্মে। একই পদার্থের সমবায় সঙ্বন্ধ যাহাতে আছে এবং একই পদার্থে সমবায়সন্বন্ধ যাহার 
আছে, এই দ্বিবিধ অর্থেই (৩) “একার্থসমবাফ়ি” লিঙ্গ বলা বাঁয়। এই “একার্থসমবায়ি” 
লিঙ্গের জ্ঞানও স্মৃতির কারণ হয়। ভাঁষ্যকার প্রথম অর্গে ইহার উদাহরণ বলিয়ছেন-_প্পাণিঃ 
পাদস্ত 1” দ্বিতীয় অর্থে উদাহরণ বলিয়ছেন--“রূপং স্পর্শস্ত 1, একই শরীরে হস্ত ও চরণের 
সমবায় সম্বন্ধ আছে, সুতরাং হস্ত, চরণের “একার্সসমবারি” লিঙ্গ হওয়ায় হস্তের জ্ঞান চরণের 
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স্মৃতি জন্মায়। এইরূপ ঘটাদি এক পদার্থে রূপ ও স্পর্শের সমবায় সম্বন্ধ থাকায় রূপ, স্পর্শের 
*একার্থম বারি”? লিঙ্গ হয়) এ রূপের জ্ঞানও স্পর্শের স্বতি জন্মায় । (৪) অবিদ্যমান 
বিরৌধিপদার্থ বিদ্যমান পদার্থের লিঙ্গ হয়, উহাকে “বিরোধিগলিঙ্গ বলা হইয়াছে । এই বিরোধি- 
লিষের জ্ঞান বিদ্যমান পদার্থবিশেষের স্ততি জন্মায়) যেমন মণিবিশেষের মন্বন্ধ থাকিলে 
বছ্জন্ত দাহ জন্মে না, জুতরাং এ মণিনমবদ্ধ “ভূত” অর্থাৎ বিদ্যমান থাকিলে দাহ “ভূত” অর্থাৎ 
অবিদ্মান হয়। এরূপ স্থলে অভূত দাহের জ্ঞান ভূত মণিসম্বন্ধের স্মৃতি জন্মায় । এইরূপ 
ভূত পদার্থও অভূত পদার্থের বিরোধিলিঙ্গ এবং ভূত পদার্থও ভূত পদার্থের বিরোধি লিঙ্গ বলিয়া 
কথিত হইয়াছে । সুতরাং এরূপ বিরোধি লিঙ্গের জ্ঞানও ন্থ্তিঁবশেষের কারণ বণিয়া 
এখানে ভাষ্যকারের বিবক্ষিত বুঝিতে হইবে. স্বাভাবিক সম্বন্ধ ব্যাপ্তিবিশিষ্ট পদার্থ ই 
“লি, সাংকেতিক চিহৃবিশেষই “লক্ষণ,” সুতরাং পলি” ও “লক্ষণের” বিশেষ আছে। 
ও (৫) “লক্ষণের জানও স্বতির কারণ হয়। যেমন প্বদ” ও “গর্গ” প্রভৃতি নামে প্রসিদ্ধ 
মুনিবিশেষের পশুর অবযবস্থ ল:ণবিশেষ জানিলে তদ্দারা ইহ! বিদগোত্রীয়, ইহা গর্গ- 
গোত্রীয়, ইত্যাদি প্রকারে গোত্রের স্মরণ হয়। (৬) সাদৃগ্তের জ্ঞানও স্মৃতির কারণ হয়। 
মেমন চিত্রগত দেবদতাদির সাদৃগ্ত দেখিলে ইহ! দেবদত্তের প্রতিরূপক, ইত্যাদি প্রকারে 
দেবদতাদি ব্যক্তির ন্মরণ জন্মে । ধনম্থামী ধন পরিগ্রহ করেন) সেখানে এ (৭) পরিগ্রহ- 
বশতঃ ধনের জ্ঞান হইলে ধনস্বমীর ম্মরণ হয়, এবং দেই ধনস্বামীর জ্ঞান হইলে সেই ধনের 
স্বরণ হয়। নায়ক ব্যক্তি আশ্রয়, তাহার অধীন ব্যক্তিগণ তাহার আশ্রিত। এ (৮) আশ্রয়ের 
স্তীন হইলে মাশ্রিতের স্মরণ হয়, এবং সেই (৯) আশ্রিতের জ্ঞান হইলে তাহার আশ্রয়ের 
স্মরণ হয়। (১০) সম্বন্ধবিশেষের জ্ঞান প্রযুক্তও স্থবতি জন্মে, যেমন শিষা দেখিলে গুরুর 
স্মরণ হয়,_-পুরোহিত দেখিলে যজ্জন'নের স্মরণ হয) (১১) আনন্তর্যবশতঃ অর্থাৎ আনন্তর্ষের 
জানজন্ত ইতিবর্তব্যবিষয়ে স্তি জন্মে । যথাক্রমে বিহিত কন্ম্রদমৃহকে ই তৈকর্তব্য বলা যায়। 
্রাহ্ম সুহূর্তে জাগরণ তাহার পরে উথান, তাহার পরে মৃত্রত্াগ, তাহার পরে শৌচ, 
তাহার পরে মুখপ্রক্ষালন দন্তধাবনাদি বিহিত আছে। এ সকল কর্মের মধ্যে যাহার অনন্তর 
যাহা বিহিত, সেই কর্মে তৎপুর্বকর্ম্মের আনন্তর্য জ্ঞান হইলেই তৎপ্রযুক্ত সেখানে পরকর্মের 
স্মৃতি জন্মে । ভাষ্যকার এখানে যথাক্রমে বিহিত কর্ম্মরকলাপকেই ইতিকর্তব্য বলিয়, এ অর্থে 
*ইতিকরণীয়” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা বুঝ। যাইতে পারে। ভাষাকার এরূপ কর্মকলাঁপ 
বুঝাইতে “করণীয়” শব্েরও প্রয়োগ করিতে পারেন, কিন্তু তাহাতে “আনন্তর্যযাদিতি” এই 
বাঁক্যে “ইতি” শব্ধের কোন সার্থক্য থাকে না । ভাষ্যকার এখানে অন্তত্রও এরূপ পঞ্চম্য্ত বাক্যের 
পরে “ইতি” শব্ধের প্রয়োগ করেন নাই, সুধীগণ ইহাও লক্ষ্য করিয়! পূর্বোক্ত স্থলে ভাষ্যকারের 
তাঁৎপর্ধ্য বিচার করিবেন। (১২) কাহার? সহিত “বিয়োগ” হইলে দেই বিয়োগের জ্ঞাতা৷ ব্যক্তি 
তাহাকে অত্যন্ত ম্মরণ করে) তাতৎপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, বিয়োগ শব্দের দ্বারা 


১। বিরোধাভূতং ভূতস্য ॥ ভতমভূতস্ত ॥ ভূতে। ভূতন্ত ॥ কণদদস্থত, আআ অত ১স মাহ, ১১।১২।১৩ সুত্র। 





২৯২ স্যায়দর্শন [৩ অঞ্ ২আ* 
এখানে বিয়োগজন্ত শোক বিবক্ষিত। শোক হইলে তৎপ্রধুক্ত শোকের বিষয়কে স্মরণ করে। 
(১৩) বনু কর্তার এক কার্ধ্য হইলে সেই এককার্ধ্যপ্রযুক্ত তাহার এক কর্তার দর্শনে অপর কর্তার 
স্মরণ হয়। (১৪) বিরোধ প্রযুক্ত বিরোধী ব্যক্তিদ্ধয়ের একের দর্শনে অপরের স্মরণ হয়। 
(১৫) অতিশয়প্রযুক্ত যিনি সেই অতিশয়ের উৎপাদক, তাহার স্মরণ হয়। যেমন ব্রন্মচারী 
তাহার উপনয়নাদিজন্ত “অতিশয়” বা উৎকর্ষের উৎপাদক আচার্যাকে স্বরণ করে। (১৬) 
প্রান্তিবশতঃ যে ব্যক্তি হইতে কেহ কিছু পাইয়াছে, অথব! পাইবে, এ ব্যক্তিকে সেই 
প্রার্থ ব্যক্তি পুনঃ পুনঃ স্রণ করে। (১৭) খডাদির ব্যবধায়ক (আবরক ) কোশ 
প্রভৃতি দেখিলে সেই বাবধান (ব্যবধায়ক) কোশ প্রভৃতির দ্বারা অর্থাৎ তাহার জ্ঞানজন্ 
খড়াদির স্মরণ হয়। (১৮) পনুখগ ও (১৯) পছুঃখ*বশতঃ স্থুখের হেতু ও ছুঃখের 
হেতুকে স্মরণ করে। (২০) “ইচ্ছা” অর্থাৎ, স্নেহবশত্বঃ ন্নেহতাজন ব্যক্তিকে প্মরণ 
করে। (২১) *দ্বেষ্ব্শতঃ ঘেষ্য ব্যক্তিকে স্মরণ করে। (২২) “তয়”বশতঃ যাহা হইতে ভীত 
হয়, তাহাকে স্মরণ করে। (২৩) "অধিত্ব”্বশতঃ অর্থী ব্যক্তি তাহার ভোজন বা আচ্ছাদ্নরূপ 
অর্থকে (প্রয়োজনকে ) ন্ররণ করে। (২৪) ক্রিয়া” শব্ধের অর্থ এখানে কার্ধ্য। 
রথকাঁরের কার্ধ্য রখ, সুতরাং রথের দ্বারা রথকারকে স্মরণ করে । (২৫) প্রাগ” শব্খের 
অর্থ এখানে শ্রী বিষয়ে অনুরাগ । এ “রাগ”্বশতঃ যে স্্রীতে যে ব্যক্তি অন্থ্রক্ত, তাহাকে 
&ঁ ব্যক্তি পুনঃ পুনঃ স্মরণ করে। (২৬) ্ধর্মগ্বশতঃ অর্থাৎ বেদাত্যাসজনিত ধর্মবিশেষ- 
বশতঃ পূর্বজাতির স্মরণ হয় এবং ইহ জন্মেও অধীত ও শ্রুত বিষয়ের অবধারপ জন্মে । 
(২৭) “অধর্্মগ্বশতঃ পূর্বানুভৃত হুঃখের সাধনকে স্মরণ করে। জীব দুঃখজনক অধর্ম- 
জন্ত পূর্ববানুভূত ছুঃখসাধনকে স্মরণ করিনা ছুঃখ প্রাপ্ত হয়। মহধি এই হ্ুত্রে পপ্রণিধান” 
হইতে *অধর্দ” পর্যান্ত সপ্তবিংশতি স্থতি-নিমিত্তের উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু উন্মাদ 
প্রস্বতি আরও অনেক স্থবতিনিমিত আছে) স্থ্বৃতিজনক সংস্কারের উদ্বোধক অনস্ত, উহার 
পরিসংখ্যা করা যায় না। তাই ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, ইহা মহধির ন্বৃতির কতফ- 
গুলি হেতুর নিদর্শন মাত্র, ইহা স্বতির সমস্ত হেতুর পরিগণন! নহে। স্বৃত্রকারোক্ত স্মতি- 
নিমিত্গুলির মধ্যে এনিবন্ধ' প্রভৃতি যেগুলির জ্ঞানই স্থৃতিবিশেষের কারণ, সেইগুলিকে 
গ্রহণ করিয়াই ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এই সমস্ত নিমিত্ত বিষয়ে যুগপৎ জ্ঞান জন্মে না, 
অর্থাৎ কোন স্থলে একই সময়ে পূর্বোক্ত “নিবন্ধা”দির ভ্নরূপ নানা স্বতির কারণ সম্ভব 
হয় না, সুতরাং বুগ্রপৎ নান! স্থৃতি জন্মিতে পারে না) যে সকল স্ত্বতিনিমিত্ের জ্ঞান 
স্বৃতির কারণ নহে অর্থাৎ উহারা নিজেই স্মৃতির কারণ, সেগুলিরও কোন স্থলে যৌগপদ্য 
সম্ভব না হওয়ায় তজ্জন্যও যুগপৎ নানা স্থৃতি জন্মিতে পারে না, ইহাও মহ্ধির মূল তাঁৎপর্য্য 
বুঝিতে হইবে 1৪১৪ 
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ভাষ্য । অনিত্যায়াঞ্চ বুদ্ধো৷' উৎপন্নাপবর্গিত্বৎ কাঁলান্তরাঁবস্থানা- 
চ্চানিত্যানাং সংশয়ঃ, কিমুৎপন্নীপবর্ণিণী বুদ্ধিঃ শব্দবৎ ? আহে স্থিৎ 
কালান্তরাবস্থায়িনী কুস্তবদিতি। উৎপন্নীপবর্গিণীতি পক্ষঃ পরিগৃহ্তে, 
কম্মাৎ ? 

অন্ুবাদ। অনিত্য পদার্থের উৎপন্নাপবর্িত্ব এবং কালান্তরস্থায়িত্ব প্রযুক্ত 
অনিত্য বুদ্ধি বিষয়ে সংশয় হয়__বুদ্ধি কি শব্দের ন্যায় উৎপন্নাপবর্গিণী অর্থাৎ 
তৃতীয়ক্ষণবিনাশিনী ? অথব। কুস্তের ন্যায় কালান্তরস্থায়িনী ? উৎপন্নাপবর্গিণী, এই 
পক্ষ পরিগৃহীত হইতেছে । প্রেশ্ন) কেন? 


সুত্র । কর্মানবস্থাকিগ্রহণাৎ ॥৪২।৩১৩। 

অনুবাদ। (উত্তর ) যেহেতু অস্থায়ী কর্মের প্রত্যক্ষ হয়। 

ভাষ্য । কন্মণোহনবস্থায়িনে গ্রহণাঁদিতি। ক্ষিপ্তস্তেযোরাপতনাৎ 
ক্রিয়াসন্তানো গৃহতে, প্রত্যর্থনিয়মাচ্চ বুদ্ধীনাং ক্রিয়াসস্তানবদৃবুদ্ধি- 
সম্তানোপপত্তিরিতি । অবস্থিতগ্রহণে চ ব্যবধীয়মানস্য প্রত্যক্ষনিবৃত্তেঃ | 
অবস্থিতে চ কুস্তে গৃহমাণে সন্তানেনৈব বুদ্িরবর্ভতে প্রাগ ব্যবধানাঁৎ, 
তেন ব্যবহিতে প্রত্যক্ষং জ্ঞানং নিবর্ততে। কালাস্তরাবস্থানে তু 
বুদ্ধেদৃশ্টিব্যবধানেইপি প্রত্যক্ষমবতিষ্ঠেতেতি। 

স্মৃতিশ্চালিঙ্গং বুদ্ধ্বস্থানে, সংস্কারস্য বুদ্ধিজস্য স্মৃতিহেতুত্বাৎ। 
যশ্চ মন্যেতাঁবতিষ্ঠতে বুদ্ধিঃ, দৃষ্ট! হি বুদ্ধিবিষয়ে স্মৃতিঃ, সা চ বুদ্ধা- 
বনিত্যায়াং কারণাভাবান্ন স্যাদিতি, তদিদমলিঙ্গং, কম্মাৎ ? বুদ্ধিজে! 
হি সংস্কারে গুণান্তরং স্মৃতিহেতুর্ন বুদ্ধিরিতি | 

হেত্বভাবাদযুক্তমিতি চে ? বুদ্ধযবস্থানাৎ প্রত্যক্ষত্বে স্মৃত্যভাঁবঃ। 
যাঁবদবতিষ্ঠতে বুদ্ধিন্তাবদসো বোদ্ধব্যার্থঃ প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষত্বে চ স্মৃতি- 
রনুপপন্নেতি । 

অনুবাদ । (সুত্রার্থ) যেহেতু অস্থায়ী কর্মের প্রত্যক্ষ হয় ( তাৎপর্য্য ) নিক্ষিপ্ত 
বাণের পতন পর্য্যন্ত ক্রিয়াসস্তান অর্থাৎ এ বাণে ধারাবাহিক নানা ক্রিয়া 
প্রত্যক্ষ হয়। বুদ্ধিসমূহের প্রতি বিষয়ে নিয়মবশতঃই ক্রিয়াসস্তানের স্তায় বুদ্ধি- 
সন্তানের অর্থাৎ সেই ধারাবাহিক নান ক্রিয়। বিষ ধারাবাহিক নানা জ্ঞানের 
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উপপত্তি হয়। পরজ্তু যেহেতু অবস্থিত বস্তুর প্রত্যক্ষ স্থলেও ব্যবধীয়মান বন্তর প্রত্যক্ষ 
নিবৃত্তি হয়। বিশদার্থ এই যে, অবাস্থিত কুস্ত প্রত্যক্ষবিষয় হইলেও ব্যবধানের 
পুর্বে অর্থাৎ কোন দ্রব্যের দ্বার এ কুস্তের আবরণের পুর্ববকাল পর্য্যন্ত সন্তান- 
রূপেই অর্থাৎ ধারাবাহিকরূপেই বুদ্ধি ( এ প্রত্যক্ষ ) বর্তমান হয় অর্থাৎ জন্মে, 
স্থতরাং ব্যবহিত হইলে অর্থাৎ এ কুস্ত আর্ত হইলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান নিবৃত্ত হয়। 
কিন্তু বুদ্ধির কালাস্তরে অবস্থান অর্থাৎ চিরস্থায়িত্ব হইলে ৃশ্টের ব্যবধান হইলেও 
প্রত্যক্ষ (পূর্বের্বাৎপন্ন কত্ত প্রত্যক্ষ ) অবস্থিত হউক ? 


শ্থৃতি কিন্তু বুদ্ধির স্থায়িত্বে লিঙ্গ ( সাধক ) নহে; কারণ, বুদ্ধিজন্ত সংস্কারের 
স্বৃতিহেতৃত্ব আছে। বিশদার্থ এই যে; ( পূর্ববপক্ষ ) ধিনি মনে করেন, বুদ্ধি অবস্থিত 
অর্থাৎ স্থায়ী পদার্থ যেহেতু বুদ্ধির বিষয়ে অর্থাৎ পুর্ববানুভূত বিষয়ে 
স্থৃতি দৃষ্ট হয়, কিন্তু বুদ্ধি অনিত্য হইলে কারণের অভাববশতঃ সেই স্থৃতি হইতে 
পারে না। (উত্তর) সেই ইহা অর্ধাৎ পূর্বেবাক্ত হেতু ( বুদ্ধির স্থায়িত্ব ) লিঙ্গ 
হয় না। (প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) যেহেতু বুদ্ধিজন্য সংস্কাররূপ গুণাস্তর 
স্মৃতির কাঁরণ, বুদ্ধি (স্মৃতির সাক্ষাৎ কারণ ) নহে। 

(পুর্ববপক্ষ ) হেতুর অভাববশতঃ অযুক্ত, ইহা বদি বল? (উত্তর) 
বুদ্ধির স্থায়িত্ববশতঃ প্রত্যক্ষত্ব থাকিলে প্ৰৃতি হইতে পারে না। বিশদার্থ এই যে, 
যেকাল পর্ধ্যস্ত বুদ্ধি অবস্থিত থাকে, সেই কাল পর্য্যন্ত এই বোদ্ধব্য পদার্থ 
প্রত্যক্ষ অর্থাৎ এ প্রতাক্ষ-বুদ্ধিরই বিষয় হয়, প্রত্যক্ষতা৷ থাকিলে কিন্তু স্মৃতি 
উপপন্ন হয় না। 

টিগ্নী। বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞান আত্মারই গুণ এবং উহা! অনিত্য পদার্থ, ইহ! মহর্ষি নানা যুক্তির 
দ্বার গ্রতিপন করিয়াছেন । বুদ্ধি অনিত্য, ইহা পরীক্ষিত হইয়াছে । এবং পূর্বোক্ত চতুর্ধিংশ 
সুত্রে এ বুদ্ধি যে অন্ত বুদ্ধির দ্বারা বিনষ্ট হয়, ইহাঁও মহর্ষি বলিয়াছেন। কিন্তু বুদ্ধি যে, শবের 
্ায় তৃতীয় ক্ষপেই বিনষ্ট হয়, আরও অধিককাঁল স্থায়ী হয় না, এই সিদ্ধান্তে বিশেষ যুক্তি কথিত 
হয় নাই। সুতরাং সংশয় হইতে পারে যে, বুদ্ধি কি শবের ্তায় তৃতীর ক্ষপেই বিনষ্ট হয়? 
অথব! কুস্তের স্তায় বহুকাল স্থায়ী হয়? মহর্ষি এই সংশয় নিরাস করিতে এই প্রকরণের 
আরস্তে এই সুত্রের হারা বুদ্ধি যে, কুস্তের সায় বহুকাল স্থায়ী হয় না, কিন্ত শবের স্তার তৃতীর 
ক্ষণেই বিনষ্ট হয়, এই সিদ্ধান্তে বিশেষ যুক্তি বলিয়াছেন । ভাষ্যকার এই হুত্রের অবতারণা! 
করিতে প্রথমে পরীক্ষা্ম সংশয় প্রকাশ করিয়াছেন যে, বুদ্ধি কি শবের স্তায় উৎপন্নাপবগিহী ? 
অথবা কুস্তের স্তায় কাঁপাত্তরস্থাফিনী ? প্অপবর্গ” শবের দ্বারা নিবৃতি বা বিনাঁশ বুবিলে 
“জপবর্গী” বলিলে বিনাশী বুঝা যাইতে পারে) সুতরাং যাহা! উৎপন্ন হুইয়াই বিনাশী, 


টি, 


৪২ হ*] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ২৯৫ 


তাহাকে “উৎপন্লীপবর্গা” বলা যাইতে পারে কিন্তু গৌতম দিষ্ধান্তে বুদ্ধি জনিত্য হইলেও 
উহা উৎপন্ন হুইয্লাই দ্বিতীয় ক্ষণে বিনষ্ট হয় ন/। তাই উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অন্যান্ত 
বিনাশী পদার্থ হইতেও যাহা! শীঘ্র বিনষ্ট হয়, ইহাই ণউৎপন্লাপবর্গী” এই কথার অর্থ। যাহা 
উৎপত্তির পরক্ষণেই বিনষ্ট হয়। ইহা এ কথার অর্থ নহে উদ্‌দ্যোতকর এই কথা বলিগ্জ পরে 
বুদ্ধির আগুতর বিনাশিত্ব বিষয়ে দুইটি অন্থমান প্রদর্শন করিয়াছেন । প্রথম অন্মানে শব্দ 
এবং দ্বিতীয় অন্ধুমানে থকে দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিয়া, উদ্দ্যোতক্র বুদ্ধিকে তৃতীয়ক্ষণবিনাশী 
বনিয়াই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায়। পরন্ত নৈয়্ারিকগণ শব্দ ও সুখানি নাস্মগুণকে 
তৃতীয়ক্ষণবিনাশী, এই অর্থেই ক্ষণিক বলিয়াছেন । উদ্দ্যোতকরও এই বিচারের উপদংহ'রে 
(পরবর্তী ৪৫শ সুত্র-বান্তিকের শেষে ) “ব্যবস্থিতং ক্ষণিকা বুদ্ধিরিতি” এই কথ বলিয়া, বুদ্ধি যে 
তৃতীয় ক্ষণেই বিনষ্ট হয়, বুদ্ধির তৃতীয়ক্ষপবিনাশিত্বরূপ ক্ষণিকত্বই যে স্যায়দর্শনের সিদ্ধান্ত, ইহা 
স্পষ্ট প্রকাশ করিয়াছেন । তাহ! হইলে বুঝা যায়, যে পদার্থ উৎপন্ন হইয় দ্বিতীয় ক্ষপমাত্রে অবস্থান 
করিয়া, তৃতীয় ক্ষণেই বিনষ্ট হয়, সেই পদার্থকেই ত্রন্ধপ অর্থে “উৎপন্নীপবর্গী” বলা হইয়াছে। 
বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞান শ্ররূপ পদার্থ। "অপেক্ষাবুদ্ধি” নামক বুদ্ধিবিশেষ চতুর্থ ক্ষণে বিনষ্ট হয়, 
ইহা নৈয়াফ্িকগণ দিদ্ধান্ত করিয়াছেন১। হৃতরাং চতুর্থক্ষপবিনাশী, এই অর্থে প্র বুদ্ধিবিশেষকে 
পউত্পন্নীপবর্গী* বলিতে হইবে) কিন্তু কোন বুদ্ধি তৃতীয় ্ষণের পরে থাকে না, এবং অপেক্ষা- 
বুদ্ধি ভিন্ন সমস্ত জন্ত ভ্ঞানই শব ও নুখছুঃখাদির ন্যায় তৃতীক়ক্ষণবিনাশী, ইহা স্তায়চার্য গণের 
সিদ্ধান্ত। 

বুদ্ধির পুর্বোক্তরূপ উৎপন্নীপবর্গিত্ব” সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে এই স্বৃত্রে মহ্ধি যে যুক্তির সুচনা 
করিয়াছেন, ভাষ্যকার তাহার ব্যাখ্যাপুর্বক তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে, একটি বাঁণ নিক্ষেপ করিলে যে 
কাল পর্ধ্যস্ত খঁ বাণটি কোন স্থানে পতিত না হয়, তৎকাঁণ পর্যন্ত এ বাঁণে যে ক্রিয়ার প্রত্যক্ষ হয়, 
উহা এবটি ক্রিয়া! নহে । এ ক্রিয়া বিভিন্ন কালে ভিন্ন ভিন্ন দেশের সহিত ভিন্ন ভিন্ন সংযোগ উৎপন্ন 
করে, সুতরাং উহাকে বিভিন্ন কালে উৎপন্ন তিন্ন ভিন্ন নান! ক্রিয়াই বলিতে হইবে। এরূপ নানা 
ক্রিয়াকেই “ক্রিল্াসস্তান” বলে। এ ক্রিয়াসম্তানের অন্তর্গত কোন ক্রিয়াই অধিকক্ষণন্থায়ী 
নহে, এবং এক ক্রিয়ার বিনাশ হইলেই অপর ক্রিয়ার উৎপত্তি হয়। পূর্বোক্ত ক্রিরনাসস্তানের নানাত্ব 
ও স্থায়িত্ব শ্বীকার্য/ হইলে এ ব্রিয়াসস্তানের যে প্রত্যক্ষরূপ বুদ্ধি জন্মে, এ বুদ্ধিও নান! ও অস্থায়ী, 
ইহা স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, জন্য বুদ্ধিমাত্রই 'প্রত্যর্থনিয়ত” অর্থাৎ যে পদার্থ ষে 
বুদ্ধির নিয়ত বিষয় হয়, তাহা হইতে অতিরিক্ত কৌন পদার্থ এ বুদ্ধির বিষয় হয় না। নিঃক্ষিপ্ত 
বাণের ক্রিয়াগুলি যখন ক্রমশঃ নান! কালে বিভিন্নকূপে উৎপন্ন হয়, এবং উহার প্রত্যেক ক্রিয্াই 





১। দ্রব্যের গণনা করিতে “ইহা! এক” “ইহা এক” ইত্যাদি প্রানে বে বুদ্ধিবিশেষ জন্মেতাহার নাম “অপেক্ষা বুদ্ধি ।” 
এঁ অপেক্ষাবুদ্ধি দ্রব্যে দ্বত্বাদি সংখা। উৎপন্ন করে এবং উহার নাশে দ্বিত্বাদি সংখার নাশ হয়। স্থতরাং শ্ বুদ্ধি তৃতীয় 
ক্ষণেই বিনষ্ট হইলে পরক্ষণে দ্বিস্থাদি সংখ্যার বিনাশ অবশ্ন্তাবী হও দ্ত্বাদি সংখ্যার প্রত্যক্ষ কোন দিনই সম্ভব 
হয় না, এ জন্য তৃতীয় ক্ষণ পর্য্যন্ত অপেক্ষা বুদ্ধির সত্তা স্বাকৃত হইয়ছে। 


২৯৬ হ্ায়দর্শন  ৩ওআঞ, ২আ* 


অস্থায়ী, তখন এ সমস্ত ক্রিয়াই একটা স্থায়ী প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে না। কারণ, অতীত ও 
তবিষ্যৎ পদার্থ লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না। সুতরাং বাণের অতীত, ভবিষাৎ ও 
বর্তমান ক্রিয়াসমূ একটি লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে না। পরন্ধ এ ক্রিয়া 
বিষয়ে প্রতাক্ষ জন্মিলে তখন যে সমন্ত ভবিষ্যৎ ক্রিয়া! এ প্রতাক্ষ-বুদ্ধির বিষয় হয় নাই, পরেও 
তাহ! এ বুদ্ধির বিষয় হইতে পারে নাঁ। কারণ, জন্ত বুদ্ধি মাত্রই পপ্রত্যর্থনিয়ত'” । সুতরাং 
পূর্বোক্ত স্থলে নিঃক্ষিপ্ত বাণের ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়াদস্তান বিষয়ে যে, প্রত্যক্ষরূপ বুদ্ধি জন্মে,উহ! ধ 
সমন্ত বিভিন্ন ক্রিয়াবিষয়ক বিভিন্ন বুদ্ধি, বহুকালস্থায়ী একটি বুদ্ধি নহে । ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়া বিষয়ে 
অবিচ্ছিন্রভাবে ক্রমশঃ উৎপন এ বুদ্ধির সমষ্টিকে বৃদ্ধিসস্তান বলা যায়। উহার অন্তর্গত কোন 
বুদ্ধিই বহুকাল স্থারী হইতে পারে না। কারণ, অনবস্থায়্ী (অস্থায়ী) কর্মের (ক্রিয়ার) 
প্রত্যক্ষরূপ যে বুদ্ধি, সেই বুদ্ধিও এ কর্ণের স্যার অস্থায়ী ও বিভিন্নই হইবে । তাহা হইলে পূর্বোক্ত 
স্থলে এ ক্রিম্মাবিষয়ক বুদ্ধির শীঘ্বতর বিনাশিত্বই সিদ্ধ হওয়ায় এ বুদ্ধির নাশক বলিতে হুইবে। বুদ্ধির 
সমবায়িকারণ আত্মার নিত্যত্ববশতঃ তাহার বিনাশ অসম্ভব, সুতরাং আত্মার নাশকে বুদ্ধির নাঁশক বল! 
যাইবে না, বুদ্ধির বিরোধী গুণকেই উহার নাশক বলিতে হইবে । মহর্ষি গোতমও পূর্বোক্ত চতুর্বিংশ 
সত্রে এই সিদ্ধান্তের সুচনা করিতে অপর বুদ্ধিকেই বুদ্ধির নিনাশের কারণ বলিয়াছেন । বন্ততঃ কোন 
বুদ্ধির পরক্ষণে সুখাদি গুণবিশেষ উৎপন্ন হইলে উহাও পূর্ববক্ষণোৎপন্ন সেই বুদ্ধিকে তৃতীয় ক্ষণে 
বিনষ্ট করে। তুল্যন্তায়ে এবং মহর্ষি গোতমের দিদ্ধাস্তানুসারে ইহাঁও তাহার অভিপ্রেত বুঝিতে 
হইবে । ফলকথা বুদ্ধির দ্বিতীয় ক্ষণে উৎপন্ন অন্ত বুদ্ধি অথবা এরপ প্রত্যক্ষযোগ্য কোন আত্ম- 
বিশেষগ্ুণ (সুখাদি ) এ পূর্বক্ষপোঁৎপন্ন বুদ্ধির নাশক, ইহাই বলিতে হইবে । অপেক্ষাবুদ্ধি ভিন 
জনা জ্ঞানমান্রের বিনাশের কারণ কল্পনা করিতে হুইলে আর কোনরূপ কল্পনাই সমীচীন হয় না। 
ভিন্ন তিন স্থলে বুদ্ধির ভিন্ন ভিন্ন বিনাশকারণ কল্পনা পক্ষে নিশ্রমাণ মহাগৌরব শ্রাহা নহে, 
পূর্ববোক্তরূপে বুদ্ধির তৃতীয়ক্ষপবিনাশ্রিত্ব ( অপেক্ষাবুদ্ধির চতুর্থক্ষণবিনাশিত্ব ) সিদ্ধ হইলে উহার 
পূর্কোক্তরূপ উৎপনলাপবর্গিতবই সিদ্ধ হয়, সুতরাং বুদ্ধিবিষয়ে পূর্ববোক্রূপ সংশয় নিবৃত্ত হয়। 
আপত্তি হইতে পারে যে, অস্থায়ী নানা ক্রিয়াবিষয়ে যে প্রত্যক্ষ-বুদ্ধি জন্মে, তাহার অস্থারিতব 
্বীকার করিলেও স্থায়ী পদার্থ বিষয়ে যে প্রত্যক্ষ বুদ্ধি জন্মে, তাহার স্থায়িত্বই শ্বীকার্য্য। অবস্থিত 
কোন একটি কুস্তকে অবিচ্ছেদে অনেকক্ষণ পর্য্যস্ত প্রত্যক্ষ করিলে প্র প্রত্যক্ষ অনেকক্ষণস্থার়ী একই 
প্রত্যক্ষ, ইহাই শ্বীকাঁর করা উচিত। কারণ রূপ প্রতাক্ষের নানাত্ব ও অস্থাতরিত্ স্বীকারের পক্ষে 
কোন হেতু নাই। এতছুত্তরে ভাষ্যকার মহধির সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্ত বলিয়াছেন ষে, অবস্থিত 
কুস্তের রূপ প্রত্যক্ষস্থলেও প্র কুস্তের ব্যবধানের পূর্ববকাল পর্য্যন্ত বুদ্ধিসস্তান অর্থাৎ ধারাবাহিক 
নানা প্রত্যক্ষই জন্মে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষও সেই স্থলে একটি প্রত্যক্ষ নহে, উ্থাও পূর্বোক্ত ক্রিয়া- 
প্রত্যক্ষের স্তায় নানা, সুতরাং অস্থায়ী । কারণ, এ কুস্ত কোন দ্রব্যের ছার ব্যবহিত বা আবৃত 
হইলে তখন আর তাঁহার প্রত্যক্ষ জন্মে না,_ব্যবহিত হইলে উহার প্রত্যক্ষ নিবৃত্তি হয়। কিন্ত 
যদি অবস্থিত অর্থাৎ বহক্ষণন্থায়ী কুস্তাদি পদার্থের প্রত্যক্ষকে এ কুভাদির স্তায় স্থায়ী একটি 


৪২ স্থও ] বাগ্ম্তায়ন ভাষ্য ২৯৭ 


প্রতাক্ষই স্বীকার করা যাঁর, তাহ! হইলে এ কুস্তাদি পদার্থের স্থিতিকাল পর্যন্তই সেই প্রত্যঙ্ষের 
স্থায়িস্ব স্বীকার করিতে হয় । তাহা হইলে এ কুস্ভাদি পদার্থ ব্যবহিত হইলেও তখনও সেই প্রত্যক্ষ 
থাকে, তাহা বিনষ্ট হয় না, ইহা শ্বীকাঁর করিতে হয়। তাহ! হইলে তখনও “আমি কুস্তের প্রত্যক্ষ 
করিতেছি” এইরূপে সেই প্রত্যক্ষের মানস প্রতাক্ষ ভইতে পারে । কিন্তু তাহা কাহারই হয় না। 
সুতরাং পূর্বোক্ত স্থলে কুস্তাদি স্থারী পদার্থের এরূপ প্রতাক্ষও স্থায়ী একটি প্রত্যক্ষ বল! যায় 
না, উহাও ধারাবাহিক নানা প্রত্যক্ষ, ইহাই স্বীকার্ধ্য ! ভাষ্যকারের যুক্তির খণ্ডন করিতে বল! 
যাইতে পারে যে, অবস্থিত কুস্তাদি দ্রব্য বাবহিত হইলে তখন ব্যবধানজন্ক তাহাতে ইন্জিয়-সনিকর্ষ 
বিনষ্ট হওয়ায় কারণের অভাবে আর তখন এ কৃস্তাদির প্রত্যক্ষ জন্মে না) পরন্ত এ ইন্দিয়- 
সরিকর্ষরপ নিমিত্তকারপের বিনাশে এ স্থলে পূর্ববপ্রত্যক্ষের বিনাশ হয়) স্থলবিশেষে 
€ অপেক্ষাবুদ্ধির নাশজন্ত ছিত্ব নাশের স্তায় ) নিমিত্ত কারণের বিনাশেও কার্ধযের নাশ হইয়! থাকে। 
ফলকথা, অবস্থিত কুস্তাদি পদার্থ বিষয়ে ব্যবধানের পূর্ব্বকাপ পর্ধ্ত্ত স্থারী একটি প্রত্যক্ষই স্থীকার্ধ্য, 
এ প্রত্যক্ষের নানাত্ব স্বীকারের কৌন কারণ নাই! তাঁৎপর্ধযটীকাঁকার এখানে এই কথার উল্লেখ- 
পুর্্বক বলিয়াছেন যে, জন্ত বুদ্ধিমাত্রের ক্ষপিকত্ব অন্য হেতুর দ্বারাই সিদ্ধ হওয়াক্ণ ভাষাকার পেষে 
গৌণগাবেই পূর্বোক্ত যুক্তির উল্লেখ করিয়াছেন) পূর্বে ক্ষণবিনাশি ক্রিয়াবিষয়ক বুদ্ধির 
ক্ষপিকত্ব সমর্থনের ছারাই স্থা্ি-কুস্ত।দিপদার্থবিষন্ধক বুদ্ধির ক্ষপিকত্ব সমর্থনও স্ৃচিত হুইঘ়্াছে১। 
অর্থাৎ পূর্বোক্ত ক্রিয়াবিষয়ক বুদ্ধির দৃষ্টান্তে স্থার্ি-পদার্থবিষয়ক বুদ্ধির ক্ষপিকত্বও অনুমান 
দ্বারা সিদ্ধ হয়। বস্ততঃ কুস্তা'দি স্থাস্রিপদার্থ বিষয়ক বুদ্ধির স্থায়িত্ব স্বীকার করিলে এ বুদ্ধি কোন্‌ 
সময়ে কোন্‌ কারণদ্বার বিনষ্ট হয়, এবং কত কাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হয়, ইহ! নিরতরূপে নির্ধারণ করা 
যায় না, বুদ্ধির বিনাশে কোন নিয়ত কারণ বল! যায় না) দ্বিতীয়ক্ষপোৎপন্ন প্রত্যক্ষষোগ্য 
গুণবিশেষকে এ বুদ্ধির বিনাশের কারণ বলিলেই উহার নিয়ত কারণ বলা! যায়। সুতরাঁং অপেক্ষা 
বুদ্ধি ভিন্ন জন্য বুদ্ধিমাত্রের (বিনাশে দ্বিতীয় ক্ষণোৎপন্ন বুদ্ধি প্রভৃতি কোন গুণবিশেষকেই কারণ 
বলা উচিত। তাহা হইলে এ বুদ্ধির তৃতী়ক্ষণরনাশিত্বরূপ ক্ষণিকত্বই দিদ্ধ হুয়। 

বুদ্ধির স্থাক্িত্ববাদীর কথা এই ষে, বুদ্ধি ক্ষণিক পদার্থ হইলে এ বুদ্ধির বিষয় পদার্থের কালান্তরে . 
স্বরণ জন্মিতে পারে না । কারণ, স্মরণের পূর্ববক্ষণ পর্য্যন্ত বুদ্ধি না থাকিলে তাহা এ প্ররণের কারণ 
হইতে পারে না। সুতরাং কারণের অভাৰে স্মরণ জন্মিতে পারে ন৷। ভাষ্যকার শেষে এই করার 
খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে, স্ম্বতি বুদ্ধিব স্থায়িত্বের লিঙ্গ অর্থাৎ সাধক নহে। কারণ, বুদ্ধিজন্ত 
সংস্কার ক্ষণিক পদার্থ নহে, উহ! স্লরপকাল পর্য্যন্ত থাকে, উ্থাই স্মৃতির সাক্ষাৎ কারণ। প্রপিধানাদি 
কারণদাপেক্ষ সংস্কারঞজন্যই স্থিতি জন্মে! বুদ্ধি এ সংস্কার জন্মায়, কিন্তু উহা স্মৃতির কত্ণও নহে, 
অন্ত কোন জ্ঞানের কতুণও নহে । আত্মাই সর্ধাবিধ জন্য জ্ঞানের কর্তা ৷ আত্মার চিরস্থারিত্ববশতঃ 
স্মর-স্ঞানের কর্তার অভাব কখনই হয় না। ফলকথ', বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব দিদ্ধান্তে স্মৃতির অন্তুপপত্তি 

১। তথাহি ক্ষণবিধ্বংসিবস্তৃবিষয়বু দ্ধিক্ষণিকত্বসমর্থনেনৈব স্থায়িবস্তবিষয়বৃদ্ধিক্ষণিকত্ব-সমর্থনমপি শুচিতং ৷ 
স্থিরগোচরা বৃদ্ধয়ঃ ক্ষণিকা; বুদ্ধিত্বাৎ কর্শাদিবুদ্ধিবর্দিতি।--তাৎপর্যাটীকা। 
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নাই। সুতরাং স্মৃতি, বুদ্ধির স্থায়িত্ব সাধনে লিঙ্গ হয় না। পূর্ববপক্ষবাদী বলিতে পারেন ষে, 

স্বারজন্তই স্মৃতি জন্মে, স্থাফি-বুদ্ধিজন্তই স্মৃতি জন্মে না, এই সিদ্ধান্তে হেতু কি? উহার নিশ্চায়ক 
হেতু না থাকার এঁ পিদ্ধান্ত অধুক্ত) ভাষাকার শেষে এই পূর্বপক্ষেরও উল্লেখপুর্র্বক তছুত্বরে 
বলিয়াছেন ষে, বুদ্ধি স্থা্ী পদার্থ হইলে যে কাল পর্য্যন্ত বুদ্ধি থাকে, প্রত্যক্ষস্থলে তৎকাল পর্য্যন্ত 
সেই বুদ্ধির বিষয় পদার্গ প্রত্যক্ষই থাকে, সুতরাং দেই পদার্থের স্মৃতি হইতে পারে না । তাৎপর্য 
এই ষে, প্রত্যক্ষ জ্ঞান বিনষ্ট হইলেই তখন তাহার বিষয়ের স্মৃতি হইতে পারে। যে পর্য্যস্ত প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান বর্তমান থাকে, সেই কাল পর্য্যন্ত সেই প্রত্যক্ষ তাহার বিষয়ের স্থৃতির বিরোধী থাকায় 
এ স্থতি কিছুতেই হুইতে পারে না। প্রত্যক্ষাদি জ্ঞ'নকাপে কোন ব্যক্তিরই সেই বিষয়ের 
স্মরণ হয় না, ইহা অনুভব(সদ্ধ সত্য। সুতরাং প্রত্যক্ষা দিজ্ঞান স্তর বিরোদী, ইহা! স্থীকার্ষ্য। 
তাহা হইলে প্রত্যক্ষাদি জ্ঞান স্তৃতিকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হয় না, উহা স্মৃতির পুর্ব্রেই বিনষ্ট হয়, 
তজ্জন্ত সংস্কারই স্মৃতিকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হুইয়! স্মৃতি জন্মায়, এই সিদ্ধান্তই স্থীকা্য ॥ ৪২ 


সুত্র । অব্যক্তগ্রহণমনবস্থায়িত্বা ঘিছ্যৎসম্পাতে 
রূপাব্যক্তগ্রহণবৎ ॥ ৪৩ ॥ ৩১৪ ॥ 


অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ) অনবস্থায়িত্ববশতঃ অর্থাৎ বুদ্ধির ক্ষণিকত্ববশতঃ বিদ্যুৎ 
প্রকাশে রূপের অব্যক্ত জ্ঞানের হ্যায় ( সর্বববিষয়েরই ) অব্যক্ত জ্ঞান হউক ? 


ভাষ্য । যঙ্যতপন্নাপবর্ণিণা বুদ্ধিঃ, প্রাপ্তমব্যক্তং বোদ্ধব্যস্ত গ্রহণং, 
যথা বিছ্যৎসম্পাতে বৈছ্যুতস্য প্রকাশন্তানবস্থানাদব্/ক্তং রূপগ্রহণমিতি 
ব্যক্তন্ত দ্রব্যাণ।ং গ্রহণং, তথ্মাদযুক্তমেতদিতি | 

অনুবাদ। বুদ্ধি যদ্দি উৎপন্নাপবর্গিণী ( তৃতীয়ক্ষণবিনাশিনী ) হয়, তাহা হইলে 
লোন্ধব্য বিষয়ের অব্যক্ত গ্রহণ প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ অস্পষ্ট জ্ঞানের আপত্তি হয়। 
যেমন বিছ্যুতের আবি9াব হইলে বৈছ্যুত আলোকের অনবস্থানবশতঃ অব্যক্ত রূপ- 
জ্ঞান হয়। কিন্তু ব্যের ব্যক্ত জ্ঞান হইয়। থাকে, অতএব ইহা অযুক্ত। 

টিগ্পণী। মহষি এহ ্ৃ-ত্রর দ্বারা পৃব্বো* দিদ্ধান্তে বুদ্ধির স্থায়িত্বাদীর আ-টি বলিয়াছেন 
ষে, বুদ্ধি যদি তৃতীয় ক্ষণেহ বনঞ্ হয়, অর্থ।ৎ উৎপন্ন হ্ইয়! বিতীয় ক্ষণ পর্য্যস্তই গবস্থান করে, তাহা 
হইলে বোদ্ধব্য (বধঞের ব্যক্ত ভ্ঞান হইতে পারে না। যেধন [বহ্যুতের অ:/বর্ডাব হইলে বৈছ্যত 
আলোকের অন্থাসিত্ববশ :£ তখন এ অস্থারী আলোকের সাহায্যে রূপের অব্যক্ত জ্ঞান হয়, তদ্রপ 
সর্বঞ্জ সর্বববিষয়েরই অব্যক্ত জ্ঞানের আপত্তি হয়, কুত্রপি কোন নিষয়ের ব্যক্ত গ্রহণ অর্থাৎ ম্পই 
জান হইতে পারে না । কিন্ত দ্রব্যের স্পষ্ট জ্ঞান হইয়৷ বকে, সুতরাং বুদ্ধি অর্থাৎ জ্ঞানের স্থািত্ব 
অবশ স্থীবার্ধ্য। পুর্বোক্ত বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব সিদ্ধাস্ত অযুক্ত? ৪৩॥ 


৪৪ সু ] বাতস্যায়ন ভাষ্য ২৯৯ 


সুপ্ত । হেতৃপাদানাৎ প্রতিষেদ্বব্যাভা হুজ্ঞা ॥88॥৩১৫। 


অনুবাদ । (উত্তর) হেতুর গ্রহণবশতঃ অর্থাৎ বুদ্ধির স্থায়িত্ব সাধন করিতে 
পূর্ব্বোজ্জ দৃষ্টান্তরূপ সাধকের গ্রহণবশতঃই প্রতিষেধ্য বিষয়ের (বুদ্ধির ক্ষণিকত্বের ) 
স্বীকার হইতেছে। 


ভাষ্য উৎপন্নাপণগিণী বুদ্ধরিতি কতিষেদ্বব্যং দেবা ভ্যনুক্ষায়তে, 
বিছ্যুৎসম্পাতে রূপাব্যক্তগ্রহণবদিতি । 

অনুবাদ । বুদ্ধি উৎপন্নীপবর্গিণী অর্থাৎ তৃতীয় ক্ষণেই বুদ্ধির বিনাশ হয়, ইহ! 
প্রতিষেধ্য, “বিছ্যুতের আবির্ভাব হইলে রূপের অব্যক্ত জ্ঞানের ন্যায়” এই কথার দ্বারা 
তাহাই স্বীকৃত হইতেছে। 


টিগ্পনী। পূর্বহৃত্রোক্ত আপত্তির খণ্ডন করিতে মহষি এই স্ুত্রের দ্বার বলিয়াছেন যে, বুদ্ধির 
ক্ষণিকত্ব খণ্ডন করিতে যদি উহা স্বীকারই করিতে হয়, তাহ! হইলে আর সেই হেতুর দ্বারা বুদ্ধির 
ক্ষণিকত্ব খণ্ডন কর! যায় না। প্রকৃত স্থলে বুদ্ধির স্থাফ্রিত্ববাদী বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব পক্ষে সব্ধন্র 
বোদ্ধব্য বিষয়ের অস্পষ্ট জ্ঞানের আপত্তি করিতে বিদ্যুতের আবির্ভাব হইলে রূপের অস্পষ্ট জ্ঞানকে 
ৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিপ্নাছেন। তাহা হইলে বিহ্াতের মাবির্ভাবস্থলে রূপের যে অস্প্ জ্ঞান, 
তাহার ক্ষপিকত্ব স্বীকার করাই হইতেছে । কারণ, এ স্থলে রূপজ্ঞান অধিকক্ষণ স্থায়ী হইলে উহা! 
অস্পষ্ট জ্ঞান হইতে পাঁরে না, সুতঠাং শর জ্ঞান ষে ক্ষণিক, ইহা! স্বীকার্ধ্য। তাহা হইলে বুদ্ধির 
স্থারিত্ববাদীর যাহা প্রতিষেধ্য অর্থাৎ বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব তাহা তাহার গৃহীত দৃষ্টান্তে ( বিছ্যতের 
আবির্ভাৰকালে রূপের অস্পষ্ট জ্ঞানে ) স্বীকৃত্ই হওয়ায় তিনি উহার প্রতিষেধ করিতে পারেন 
না। বুদ্ধিমাত্রের স্থায়স্থ প্রতিজ্ঞ! করিয়৷ বিছ্যাতের মাবির্ভাৰকালীন বুদ্ধবিশেষের অস্থায়ি ত্ব বা 
ক্ষণিকত্বের স্বীকার সিদ্ধান্তবিরুদ্ধ হয়॥ ৪৪1 
ভাষ্য। ত্রাব্যক্তগ্রহণং তত্রোৎপন্নাপবগিণী বুদ্ধিরিতি। গ্রহণহেতু- 
বিকল্পাদূগ্রহণবিকল্পে। ন বুদ্ধিবিকন্সাৎ। যদিদং কচিদব্যক্ং 
ক্ষচিদৃব্যক্তং গ্রহণময়ং বিকল্পে! গ্রহণহেতুবিকল্পাৎ,ন্ত্রানবস্থিতে| গ্রহণহেতু- 
স্তত্রাব্যক্তং গ্রহণং, যত্রাবস্থিতস্তত্র ব্যক্তুং, নতু বুদ্ধেরবস্থানানবস্থানাভ্যা- 
মিতি। কম্মাৎ ? অর্থগ্রহণং হি বুদ্ধিঃ যত্তদর্থগ্রহণমব্যক্তং ব্যক্তং বা বুদ্ধিঃ 
সেতি। বিশেষাগ্রহণে চ সামান্য গ্রহণমাত্রমব্যক্তগ্রহণংঃ তত্র বিষয়ান্তরে 
বুদ্ধত্তরানুৎপত্তিনিমিত্ীভাবাৎ। যত্র সমানধর্শরযুক্তশ্চ ধন্মী গৃহযতে বিশেষ- 


৩৬৭ স্যায়দর্শন [ ৩ন৯, আঁ. 


ধন্মযুক্তশ্চ, তদ্ব্যক্তং গ্রহণং। যত্র তু বিশেষেহগৃহামাণে সামান্যগ্রহণ- 
মাত্রং, তদব্যক্তং গ্রহণং | লমানধর্ম্মযোগাচ্চ বিশিধর্মমযোগে। বিষয়ান্তরং, 
তত্র ষদ্গ্রহণং ন ভবতি তদ্গ্রহণনিমিত্তাভাবান্ন বুদ্ধেরনবস্থানাদিতি। যথা- 
বিষয়ঞ্চ গ্রহণং ব্যক্তমেব প্রত্যর্থ নিয় তত্বাচ্চ বুদ্ধীনাং | পামান্স- 
বিষয়ঞ্চ গ্রহণং স্ববিষন্নং প্রতি ব্যক্তং, বিশেষবিষয়ঞ্চ গ্রহণং স্ববিষয়ং প্রতি 
্যক্তং, প্রত্যর্থনিয়তা হি বুদ্ধয়ঃ ' তদিদনব্যক্তগ্রহণং দেশিতং ক বিষয়ে 
বৃদ্ধনবস্থানকারিতং স্যাদিতি। ধর্দিণস্ত ধর্মভেদে বুদ্ধিনানাত্বস্য 
ভাবাভাবাভ্যাৎ তছুপপত্তিঃ। ধর্শিণঃ খন্বর্ঘস্ত সমানাশ্চ ধর্ম্া 
বিশিষ্টাশ্চ, তেষু প্রত্যর্থনিয়ত! নানাবৃদ্ধয়ঃ, তা উভধ্যো। যদি বর্টিণি 
বর্তন্তে, তদ। ব্যক্তং গ্রহণং ধর্ট্িণমভিপ্রেত্য । যদা তু সামান্যশ্রহণমান্রং 
তদাহব্যক্তং গ্রহণমিতি | এবং ধর্মিণমভিপ্রেত্য ব্যক্তাব্যক্তয়োগ্রহণয়োরুপ- 
পত্ভিরিতি । 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) ষে স্থলে অব্যক্ত জ্ঞান হয়, সেই স্থলে বুদ্ধি উত্পপন্নাপ- 
বর্গিণী, অর্থাৎ সেই স্থলেই বুদ্ধির ক্ষণিকত স্বীকার্য্য। (উত্তর) গ্রহণের হেতুর 
বিকল্প( ভেদ )বশতঃ গ্রহণের বিকল্প হয়,__বুদ্ধির বিকল্পবশতঃ নহে, অর্থাৎ বুদ্ধির 
স্থায়িত্ব ও ক্ষণিকত্বপ্রযুক্তই ব্যক্ত ও অব্যক্তরূপে গ্রহণের বিকল্প হয় ন। ( বিশদার্থ ) 
- এই ষে, কোন স্থলে অব্যক্ত ও কোন স্থলে ব্যক্ত গ্রহণ হয়, এই বিকল্প গ্রহণের 
হেতুর বিকল্পবশতঃ যে স্থলে গ্রহণের হেতু অস্থায়ী, সেই স্থলে অব্যক্ত গ্রহণ হয় 
যে স্থলে গ্রহণের হেতু স্থায়ী, সেই স্থলে ব্যক্ত গ্রহণ হয়, কিন্তু বুদ্ধির স্থায়িত্ব ও 
অস্থায়িত্বপ্রযুক্ত নহে। (প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) যেহেতু অর্থের গ্রহণই বুদ্ধি, 
সেই যে অব্যক্ত অথবা ব্যক্ত অর্থ গ্রহণ, তাহা বুদ্ধি। কিন্তু বিশেষ ধর্মের অভ্ঞান 
থাকিলে সামান্য ধর্মের জ্ঞানমাত্র অব্যক্ত গ্রহণ, সেই স্থলে নিমিত্তের অভাবৰশতঃ 
বিষয়াস্তরে জ্ঞানাস্তরের উত্পত্তি হয় না। যে স্থলে সমানধর্শযুক্ত এবং বিশিষ্ট 
ধ্যুক্ত ধর্মী গৃহীত হয়, তাহা অর্থাৎ এরূপ জ্ঞান ব্যক্ত গ্রহণ। কিন্তু ষে স্থলে . 
বিশ্ষে ধর্ম্দ অগৃহামাণ থাকিলে সামান্য ধর্যের জ্ঞান মাত্র হয়, তাহা অব্যক্ত গ্রহণ। 
সমানধর্্মবত্ হইতে বিশিষ্উধর্ম্মবত্তা বিষয়াস্তর অর্থাৎ ভিন্ন বিষয়, সেই বিষয়ে 
অর্থাৎ বিশিষ্ট ধর্ম্ররূপ বিষয়ান্তরে ষে জ্ঞান হয় না, তাহা! জ্ঞানের নিমিত্ের অভীব- 
প্রযুক্ত, বুদ্ধির অস্থায়িক প্রযুক্ত নহে। 


৪৪ সঙ ] বাৎস্যাক্পন ভাষ্য ৩০১ 


পরস্ত বুদ্ধিসমূহের প্রত্যর্থনিয়তন্বব্শতঃ ভান ববাবিবয় ব্যক্তই হয়, বিপনার্থ 
এই যে,--সামান্ ধর্ম্মবিষয়ক জ্ঞান নিজের বিষয়-বিষয়ে ব্যক্ত, বিশেষ ধর্ম্মবিষয়ক 
জ্ঞজানও নিজের বিষয়বিষয়ে ব্যক্ত;_-যেহেতু বুদ্ধিসমূহ প্রত্যর্থনিয়ত ( অর্থাৎ 
বুদ্ধি বা জ্ঞান মাত্রেরই বিষয় নিয়ম আছে, ষে বিষয়ে যেজ্ঞান জন্মে, সেই জ্ঞানে 
অতিরিক্ত আর কোন পদার্থ বিষয় হয় না)। ম্মৃতরাং বুদ্ধির অস্থায়িত্ব-প্রযুক্ত 
“দেশিত” অর্থাৎ পূর্ববপক্ষবাদীর আপত্তির বিষয়ীভূত এই অব্যক্ত গ্রহণ কোন্‌ 
বিষয়ে হইবে ? [ অর্থাৎ সর্বত্র নিজবিষয়ে ব্যক্ত জ্ঞীনই হইয়! থাকে, স্থতরাং বুদ্ধি 
ক্ষণিক হইলেও কোন বিষয়ে অব্যক্ত জ্ঞানের আপত্তি হইতে পারে না ]। 

কিন্তু ধণ্মীর ধর্ম্দতেদ বিষয়ে অর্থাৎ বিভিন্ন ধণ্ধ বিষয়ে বুদ্ধির নানাত্বের 
€ নানা বুদ্ধির ) সত্ব! ও অসত্বাবশতঃ সেই ব্যক্ত ও অব্যক্ত জ্ঞানের উপপত্তি হয়। 
বিশদার্থ এই যে, ধন্মীঁ পদার্থেরই অর্থাৎ এক ধম্মীরই বছ সমান ধর্ম ও বু রিশিষ্উ 
ধর্ম মাছে, সেই সমস্ত ধর্ম্মবিষয়ে প্রত্যর্থ-নিয়ত নান বুদ্ধি জন্মে, সেই উভয় -বুদ্ধি 
অর্থাৎ জমানধর্ন্মবিষয়ক ও বিশিষ্টধর্শাবিষয়ক নান! জ্ঞান যদি ধণ্মিবিষয়ে থাকে, 
তাহা হইলে ধন্মীকে উদ্দেস্ট করিয়া ব্যক্ত জ্ঞান হয়। কিন্তু যে সময়ে সামান্য ধর্টের 
জ্ঞীনমাত্র হয়, সেই সময়ে অব্যক্ত জ্ঞান হয়। এইরূপে ধক্ক্সীকে উদ্দেশ্য করিয়া 
ব্যক্ত ও অব্যক্ত জ্ঞীনের উপপস্তি হয়। 


টিপ্লনী। বুদ্ধিমাত্রের ক্ষণিকত্ব স্বীকার করিলে সর্বত্র সর্ববন্তর অব্যক্ত গ্রহণ হয়, এই 
আপত্তির খণ্ডন করিতে মহধি প্রথমে বলিয়াছেন যে, সর্বত্র অব্যক্ত গ্রহণের আপত্তি সমর্থন 
করিতে যে দৃষটাস্তকে সাধকরূপে গ্রহণ করা! হইয়াছে, তদ্দবারা বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব_-াহা। পূর্ববপক্ষবাদীর 
প্রত্তিষেধা, তাহ্‌। শ্বীক্কৃতই হইয়াছে । ইহ্থাতে পূর্ববপক্ষবাদী বলিতে পারেন যে, যে স্থলে অব্যক্তপ্রহ্ণ 
উত্তয়বাঁদিসন্মত, সেই স্থলেই বুদ্ধির ক্ষপিকত্ব স্বীকার করিব। বিছ্যুতের আবির্ভাব হইলে তখন 
রূপের যে অব্যক্ত গ্রহণ হয়, তদ্যারা এ রূপ স্থলেই এ বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে। কিন্তু 
ষে স্থলে অব্ক্ত গ্রহণ হয় না, পরন্ত ব্যক্ত গ্রহপই অনুতবসিদ্ধ, সেই স্থলে বুদ্ধির ক্ষপিকত্ব 
স্বীকারের কোন যুক্তি নাই। পরস্ বুদ্ধিমাত্রই ক্ষণিক হুইলে সর্বত্র সর্ব বিষয়েরই অব্যক্ত গ্রহণ 
হুয়। বিছ্যতের আবির্ভাবস্থলে রূপের অব্যক্ত গ্রহণ হইতে মধ্যান্তকালে হ্ৃটাদি স্থায়ী পদার্থের 
চাক্ষুষ গ্রহণের কোন বিশেষ থাকিতে পারে না । ভাষ্যকার হ্ুত্রকারের কথার ব্যাখ্য৷ করিয়া শেষে 
পুর্ববপক্ষবাদীর পূর্বোক্ত কথার উল্লেখপূর্ববক তহুন্তরে বলিয়াছেন যে, কোন স্থলে অব্যক্ত গ্রন্থ 
এবং কোন স্থলে ব্যক্ত গ্রহণ হয়) এই ষে গ্রহণ-বিকল্প, ইহ! গ্রহণের হেতুর বিকর্পবর্শতঃই হইয়া 
থার্তক | কার্থাৎথ গ্রহণের হেতু অস্থায়ী হইলে সেখানে অব্য্ত গ্রহণ হয়, এবং গ্রহণের হেতু স্থারী 
হইলে সেখানে ব্যক্ত গ্রহণ হয় । বিদ্যাতের আবির্ভাব হইলে তখন এঁ বিছ্যাতের আলোক, বাহ! 
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রূপ গ্রহণের হেতু অর্গাৎ সহকারী কারণ, তাহা স্থায়ী ন৷ হওয়ায় তাহার অভাবে পরে আর রূপের 
গ্রহণ হইতে পারে না। এঁ আলোক অল্পক্ষণমাত্র স্থায়ী হওয়ার অব্পক্ষণেই রূপের গ্রহণ হয়, 
এ জন্ত উহার ব্যক্ত গ্রহণ হইতে পারে না, অব্যক্ত হণ হইয় থাকে । এ স্থলে বুদ্ধি বাঁ জ্ঞানের 
ক্ষণিকত্বশতঃই যে রূপের অব্যক্ত গ্রহণ হয়, তাহা নহে। এইরূপ মধ্যাহুকালে স্থায়ী ঘটাদি 
পদার্থের যে চাক্ষুষ গ্রহণ হয়, তাহা এ গ্রহণের কারণের স্থায়িত্ববশতঃ অর্থাৎ সেখানে দীর্ঘকাল 
পর্্স্ত আলোঁকাদি কারণের সভাবশতঃ ব্যক্ত গ্রহণই হইয়া থাকে । সেখানে বুদ্ধির স্থাযিত্ববশতঃই 
যে ব্যক্ত গ্রহণ হয়, তাহা নহে। ভাষ্যকার ইহা সমর্থন করিবার জন্ত পরে বলিয়াছেন যে, অব্যক্ত 
অথবা বাক্ত অর্থ-গ্রহণই বুদ্ধি পদার্থ। যে স্থানে বিশেষ ধর্মের জ্ঞান হুয় না, কেবল সামান্ত ধর্মের 
জ্ঞান হয়, সেই স্থলে রূপ বুদ্ধি বা জ্ঞানকেই অব্যক্ত গ্রহণ বলে। সামান্ত ধর্ম হইতে বিশেষ 
ধর্ম বিষয়াস্তর অর্থাৎ ভিন্ন বিষয়; সুতরাং উহার বোধের কারণও ভিন্ন । পূর্বোক্ত স্থলে বিশেষ 
ধর্ম জ্ঞানের কারণের অভাবেই তছ্যিয়ে জান জন্মে না। কিন্তু যে স্থলে সামান্ত ধর্ম ও বিশেষ 
ধর্থের জ্ঞানের কারণ থাঁকে, সেখানে সেই সামান্ত ধর্মযুক্ত ও বিশেষ ধর্মযুক্ত ধর্মীর জ্ঞান হওয়ায় 
সেই জ্ঞানকে ব্যক্ত গ্রহণ বলে। ফলকথা, বুদ্ধির অস্থারিত্ববশতঃই যে বিশেষ ধর্মমবিষয়ক জ্ঞান 
জন্মে না, তাহা নহে। বন্তর বিশেষধর্ম্মবিষয়ক জ্ঞানের কারণ ন! থাকাতেই তদ্বিষয়ে জান 
জন্মে না। সুতরাং সেখানে বাক্রজ্ঞান জন্মিতে পারে না । যুলকথা, ব্যক্তজ্ঞান ও 
অব্যক্তজ্ঞানের পুর্বোক্তরূপে উপপন্তি হওয়ায় উহার দ্বারা স্থলবিশেষে বুদ্ধির স্থারিত্ব ও 
স্থলবিশেষে বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। ভাষ্যকার প্রথমে এইরূপে পূর্ববপক্ষবাদীর 
কথার খণ্ডন করিয়া পরে বাস্তব তত্ব বলিয়াছেন যে, সর্বত্রই সর্ধবস্তর গ্রহণ হব শব 
বিষয়ে ব্যক্তই হয়, অব্যক্ত গ্রহণ কুত্রাপি হয় না) কারণ, বুদ্ধি বা জ্ঞানদমূহ প্রতার্থ- 
নিয়ত। অর্থাৎ ভ্ঞানমাত্রেরই বিষয়-নিয়ম আছে। যে বিষয়ে যে জ্ঞান জন্মের, সেই বিষয় 
ভিন্ন আর কোন বন্ত সেই জ্ঞানের বিষয় হয় না। গামান্ত ধর্মমবিষয়ক জ্ঞান হইলে সামান্ত 
ধর্মই তাহার বিষয় হয়, বিশেষ ধর্ম উহার বিষয়ই নহে। সুতরাং এ জ্ঞান এ সামান্ত 
ধর্শরূপ নিজ বিষয়ে ব্যক্তই হয়, তদ্দিষয়ে উহাকে অব্যক্ত গ্রহণ বলা যায় ন। বিছ্যাতের 
আবির্ভাব হইলে তখন যে সামান্ততঃ রূপের জ্ঞান হয়, এ ভ্ঞানও নিজবিষয়ে ব্যক্তই হুয়। 
স্থলে রূপের বিশেষ ধর্ম এ জ্ঞানের বিষয়ই নহে, সুতরাং তদ্ধিষয়ে এ জ্ঞান না জন্মিলেও 
উহ্থাকে অব্যক্ত গ্রহণ বল! বায় না। এইরূপ বিশেষ ধর্মমবিবয়ক জ্ঞানও নিজ বিষয়ে 
ব্যক্তই হয়। তরী জ্ঞানে সেই ধরার অন্তান্ত ধর্ম বিষয় না হইলেও উহাকে অব্যক্ত গ্রহণ 
বল! যায় না। ফলকথ, সর্বত্র সমস্ত জ্ঞানই হ্থ স্ব বিষয়ে ব্যক্তই হয়) সুতরাং পূর্ববপক্ষবাদী 
বুদ্ধির ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তে সর্বত্র যে অবাক্ত গ্রহণের আপত্তি করিয়াছেন, তাহা কোন্‌ বিষয়ে 
হইবে? তাৎপর্ধ্য এই যে, খন সমস্ত জ্ঞান তাহার নিজ বিষয়ে ব্যক্ত জ্ঞানই হয়, তখন জ্ঞান 
পিক পদার্থ হইলেও কোন বিষয়েই অব্যক্ত জ্ঞান বল! বায় না। অব্যক্ত জ্ঞান অলীক, সুতরাং 
উহ্থার আপতিই হুইতে পারে ন!। প্রশ্ন হুইতে পারে যে, ব্যক্ত জ্ঞান ও অব্যক্ত জ্ঞান লোক, 
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প্রসিদ্ধ আছে। জ্ঞানমাত্রই ব্যক্ত জ্ঞান হুইলে অব্যক্ত জ্ঞান বলিয়৷ যে লোকব্যবহার আছে, 
তাহার উপপততি হয় না। এতদৃত্তরে সর্ববশেষে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ধর্মা পদার্থের 
সামান্ত ও বিশেষ বছ ধর্ম আছে। এ ভিন্ন ভিন ধর্মবিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন নান। বুদ্ধির সা ও 
অসভাবশতঃই ব্যক্ত জ্ঞান ও অব্যক্ত জ্ঞানের উপপত্ভি হয় । অর্থাৎ একই ধর্থার যে বহু 
সামান্ত ধর্ম ও বহু বিশেষ ধর্ম আছে, তদ্িষয়ে নান! বুদ্ধি জন্মে) যেখানে কোন এক 
ধর্মাীর সামান্ত ধর্ম ও বিশেষ ধর্্মবিষয়ক উভগ্ন বৃদ্ধি অর্থাৎ এঁ উভয় ধর্ম্মবিষ্নক নানা বুদ্ধি 
জম্মে, সেখানে ত্র ধর্মাকে আশ্রয় করিয়। তদ্বিষয়ে উৎপন্ন এঁ জ্ঞানকে ব্যক্ত জ্ঞান বলে কিন্ত 
যেখানে কেবল এর ধর্মী সামান্য ধর্মমমাত্রের জ্ঞান হয়, সেখানে এ জ্ঞানকে অব্যক্ত জ্ঞান বলে। 
সেখানে এঁ জ্ঞান তাহার নিজ বিষয়ে ব্যক্ত জ্ঞান হইলেও সে ধন্ত্বীকে আশ্রয় করিয়া উহায় 
নান। সামান্ত ধর্মবিষয়ক ও নানা বিশেষধর্মমবিষয়ক নান! জ্ঞান এ্রস্থলে উৎপন্ন না হওয়ায় এ 
স্ঞান পূর্বোক্ত ব্যক্রগ্রহণ হইতে বিপরীত ৷ এ জন্তই এ জ্ঞানকে অবন্ত গ্রহণ বলে। এইরূপেই 
ধর্মীকে আশ্রয় করিয়া ব্যক্ত ও অব্ক্তগ্রহণের ঝ)বহার হয় ॥ ৪৪ | 


ভাষ্য । নম চেদমব্যক্তং গ্রহণং বুদ্ধে্োদ্ধব্যপ্য বাহনবস্থায়িত্বা- 
দুপপদ্যত ইতি । ইদং হি-_ 


সুত্র । ন প্রদীপাচ্ছিঃসন্তত্য ভিবাক্তগ্রহণবত্তদৃ- 
গ্রহণৎ ॥ 8৫ ॥ ৩১৩ ॥% 


অনুবাদ। পরস্ত বুদ্ধি অথব! বোদ্বব্য বিষয়ের অন্থাযিত্ববশতঃ এই অব্যক্ত 
গ্রহণ উপপন্ন হয় না। যে হেতু এই অব্যক্ত গ্রহণ নাই, প্রদীপের শিখাঁর সম্ভতির 
অর্থাৎ ধারাবাহিক ভিন্ন ভিন্ন প্রদীপশিখার অভিব্যক্ত গ্রহণের ন্যায় সেই বোদ্ধব্য 
বিষয়সমূহের গ্রহণ হয়, অর্থাৎ সর্বত্র সর্বববিষয়ে ব্যক্ত জ্ঞানই হইয়৷ থাকে। 


ভাষ্য । অনবস্থায়িত্বেঘপি বুদ্ধেস্তেষাং দ্রব্যাণাং গ্রহণং ব্যক্তং 
প্রতিপত্তব্যং ' কথং ? “প্রদীপাচ্চিঃসন্তত্য ভিব্যক্তগ্রহণবৎ”, প্রদীপার্চিষাং 


* 'ন্যায়বার্তিক” ও "ন্যায়সুচীনিবন্ধে” “ন প্রদীপাচ্চিষ2 ইত্যাদি সুত্রপাঠই গৃহীত হইয়াছে । কেহ কেহ 
এই স্ৃত্রের প্রথমে নঞ, শব্দ গ্রহণ না৷ করিলেও 'নঞ; শব্দযুক্ত স্ত্রপ।ঠই প্রকৃত বলিয়৷ বুঝা যায়। কারণ, 
ূ্বপপক্ষবাদীর আপত্তির বিণয় অবান্ত গ্রহণের প্রতিষেধ করিতেই মহধি এই সুত্রটি বলিয়াছেন। পূর্বোক্ত ৪৩প 
সুত্র হইতে “অবান্তগ্রহণং, এই বাকোর ননুবৃত্তি এই সুত্রে মহধির অভিপ্রেত। নবা ব্যাখ্যাকার রাধামোহন 
ঙৌন্বা মিভট্র চার্যাও এখানে “নঞ১ শব্দযুক্ত স্ত্রপাঠ গ্রহণ করিয়া “নীবাক্তগ্রহণং” এইরূপ বাধ্য! করিয়াছেন। 
ভাবাকারও প্রথমে “ইদস্” শবের দ্বারা তাহার পূর্োক্ত অবাক্ত গ্রহণকেই গ্রহণ করিয়া “নঞ”৮ শব্দধুক্ত কুত্রেরই 
অবতারণা করিয়াছেন বুঝা যায়। ভাষাকারের এ “ইদম্‌্” শব্দের সহিত নুত্রের প্রথম্থ “নঞ৮ শব্দের যোগ করিয়। 
ুৃত্রার্থ ব্যাথা করিতে হইবে । পপ্রদদীপাচ্চিষঃ” এইরূপ পাঠ ভাষাসম্মত বুঝা যায় না। 


৩০৪ ্টায়দর্শন [ ৩অ*, ২আ* 


সম্তত্যা বর্তমানানাং গ্রহণানবস্থানং গ্রাহ্ানবস্থানঞ্চ, প্রত্যর্থনিয়তত্বাদ্‌- 
বুদ্ধীনাং, যাবন্তি প্রদীপাচ্টাংষি তাঁবত্যো বুদ্ধয় ইতি। দৃশ্ঠতে চাত্র 
ব্যক্তং প্রদীপার্চিষাং গ্রহণমিতি । 

অনুবাদ । বুদ্ধির অস্থায়িত্ব হইলেও সেই দ্রব্যসমূহের গ্রহণ ব্যক্তই স্বীকাধধ্য । 
(প্রশ্ন) কিরূপ? (উত্তর) প্রদীপের শিখাসম্ততির অভিব্যক্ত ( ব্যক্ত ) গ্রহণের 
স্যায়। বিশদার্থ এই যে, বুদ্ধিসমূহের প্রত্যর্থনিয়তত্ববশতঃ সন্ভতিরূপে বর্তমান 
প্রদীপশিখাসমুহের গ্রহণের অস্থাযিত্ব ও গ্রাহের (প্রদীপশিখার ) অস্থায়িত্ব স্বীকার্ধ্য। 
বতগুলি গুদীপশিখা, ততগুলি বুদ্ধি। কিন্তু এই স্থলে প্রদীপশিখাসমূহের ব্যক্ত 
গ্রহণ দৃষ্ট হয়। 

টিপ্লনী। অন্ত জ্ঞানমাত্রই ক্ষপিক হইলে সর্বত্র সর্ধবস্তর অব্যক্ত জ্ঞান হয়, এই আপতির 
খণ্ডন করিতে মহর্ষি শেষে এই সুত্রদ্বারা প্রকৃত উত্তর বলিয়াছেন যে, বুদ্ধির স্থায়িত্ব না 
থাকিলেও তৎপ্রযুক্ত বিষয়ের অব্যক্ত জ্ঞান হয়না । ভাষাকার পূর্বস্থত্রভাষ্যেই স্বতন্ত্রভাবে 
মহ্রষির এই স্ৃত্রোক্ত তব প্রকাশ করিয়া শেষে মহধির স্তরদধার! তাহার পুর্ব্বকথার সমর্থন 
করিবার জন্ত এই স্থৃত্রের অবতারপা করিতে বলিয়াছেন যে, বুদ্ধি অথবা! বোদ্ধব্য পদার্থের 
অস্থারিত্বপ্রযুক্ত অবাক্ত গ্রহণ উপপর হয় না। অর্থাৎ বুদ্ধি অথবা বোদ্ধব্য পদার্থ অস্থায়ী 
হুইলেই যে সেখানে অব্যক্ত গ্রহণ হইবে, এইরূপ নিয়ম ন| থাকায় বুদ্ধির অস্থািত্বপ্রযুক্ত 
অব্যক্ত গ্রহণের আপত্তি হইতে পারে নী। বুদ্ধি এবং বোদ্ধব্য পদার্থ অস্থায়ী হইলেও 
ব্ক্ত গ্রহণ হইয়া থাকে, ইহা বুঝাইতে মহর্ষি প্রদীপের শিখাঁসস্ততির বাক্ত প্রহণকে 
ৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিয়াছেন। প্রতিক্ষণে প্রদীপের যে ভিন্ন ভিন্ন শিখার উদ্ভব হয়, তাহাকে 
বলে প্রনীপশিখার সন্ভতি। প্রদীপের এ দমস্ত শিখার তেদ থাঁকিলেও অবিচ্ছেদে উ্াদের 
উৎপত্তি হওয়ায় একই শিখা বলিয়! ভ্রম হন্ন বন্ততঃ অবিচ্ছেদে ভিন্ন ভিন শিখার উৎপদ্থিই 
এ স্থলে শ্বীকার্ধ্য। এ শিখার মধ্যে কোন শিখা হইতে কোন শিখা দীর্ঘ, কোন শিখ! খর্ব, কোন 
শিখ! স্থল, ইহা! প্রত্যক্ষ করা যাঁয়। একই শিখার এরূপ দীর্ঘত্বাদি সম্ভব হয় না। সুতরাং 
প্রদীপের শিখা এক নহে, সন্ততিরূপে অর্থাৎ প্রবাহরূপে উৎপন্ন নানা শিখাই শ্বীকার্ধয। 
তাহ! হইলে প্রদীপের এ সমস্ত শিখার ষে প্রতাক্ষ-বুদ্ধি জন্মে, এ বুদ্ধিও নানা, ইহা! স্বীকার্ধ্য। 
কারণ, বুদ্ধিমাত্রই প্রত্যর্থনিয়ত। প্রথম শিখামাত্রবিষয়ক যে বুদ্ধি, দ্বিতীয় শিখা এ বুদ্ধির বিষয়ই 
নহে। স্থতরাং দ্বিতীয় শিখা বিষয়ে দ্বিতীয় বুদ্ধিই জন্মে । এইরূপে প্রদীপের যতগুলি শিখা, 
ততগু/ল ভিন্ন ভিন্ন বুদ্ধিই তদ্দিষয়ে জন্মে উহ৷ শ্বীকার করিতে হহবে। তাহা হইলে প্র 
স্থলে প্রদীপের শিখাপমূহ্ের যে তিন্ন ভিগ্ন বুদ্ধি, তাছার স্থায়িত্ব নাই, উহার কোন বুদ্ধিই বন্কষণ 
স্থারী হয় না, ইহাও স্বীকার্য)। কারণ, রী স্থলে প্রদীপের শিখারূপ যে প্রান জর্থাৎ বোদধব্য পদার্থ 
তাহা অস্থারী, উহার কোন শিখাই বহুক্ষণস্থারী নহে। কিন্ত এ স্থলে প্রদীপের শিখাসমূহ্র 


৪৬ সত ] বাংস্যায়ন ভাষ্য ৩০৫ 


পূর্ব্বোক্তরূপ ভিন্ন ভিন্ন অস্থায়ী জ্ঞান ও ব্যক্ত জ্ঞানই হইয়া থাকে। প্রদীপের শিখাসমূহের 

পূর্ব্বোজতরূপ প্রত্যক্ষকে কেহই অব্যক্ত গ্রহণ অর্থাৎ অস্পষ্ট জ্ঞান বলেন না। স্ততরাং এ 

ৃ্টান্তে সর্বত্রই ব্যক্ত গ্রহ্ণই স্বীকার্ধ্য। বিদ্বাতের আবির্ভাব হইলে তখন যে অতি অক্পক্ষণের 

জন্ত কোন বস্তর প্রত্যক্ষ জন্মে, এ প্রত্ঠক্ষও তাহার নিজ বিষয়ে ব্যক্ত অর্থাৎ স্পষ্টই হয়। 
মূলকথা, প্রদীপের ভিন্ন ভিন্ন শিখাসম্ততির ভিন্ন ভিন্ন অস্থার়ী প্রতাক্ষ গুলিও বখন ব্যক্ত গ্রহণ 
বলিয়া! সকলেরই স্ীকার্ধ্, তখন বুদ্ধি বা বোদ্ধব্য পদার্থের অস্থাযিত্ববশতঃ অব্যক্ত গ্রহণের 
আপত্তি হইতে পারে না । ভাষ্যকার? প্রথমে মহধষির এই তাৎপর্ধ্যই প্রকাশ করি! হৃত্রের 
অবতাঁরণ। করিয়াছেন ॥ ৪৫ ॥ 

বুদ্ধা২পন্নাপবর্গিত্ব-প্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৪॥ 

৬৪ 
ভাষ্য । চেতনা শরীরগুণঃ, সতি শরীরে ভাঁবাঁদমতি চাভীবাঁদিতি। 
অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ ) চৈতন্য শরীরের গুণ, যেহেতু শরীর থাকিলেই 

চৈতন্তের সত্তা, এবং শরীর না থাকিলেই চৈতন্যের অসত্! । 


সুত্র। দ্রব্যে স্বগুণ-পরগুণোপলবেঃ সৎশয়ঃ ॥ 
॥ ৪৬ ॥ ৩১৭ ॥ 


অনুবাদ । দ্রব্য পদার্থে স্বকীয় গুণ ও পরকীয় গুণের উপলব্ধি হয়, সুতরাং 
ংশয় জন্মে। 

ভাষ্য । সাংশয়িকঃ সতি ভাব স্বগুণোহপ্ন, দ্রবত্বমুপলত্যতে, 
পরগুণশ্চোঞ্তা । তেনাহয়ং সংশয়ঃ, কিং শরীরগুণশ্চেতনা শরীরে 
গৃহাতে ? অথ দ্ব্যান্তরগুণ ইতি । 

অনুবাদ। সন্ত্বে সত্তা অর্থাৎ থাকিলে থাক। সন্দিগ্ধ, ( কারণ ) জলে স্বকীয় 
গুণ দ্রেবত্ব উপলব্ধ হয়, পরের গুণ অর্থাৎ জলের অন্তর্গত অগ্নির গুণ উষ্ণতাও 
€ উষ্ণ স্পর্শও ) উপলব্ধ হয়। অতএব কি শরীরের গুণ চেতন! শরীরে উপলব্ধ 
হয়? অথবা দ্রব্যাম্তরের গুণ চেতন! শরীরে উপলব্ধ হয়? এই সংশয় জন্মে । 

টিপরনী। চৈতন্ত অর্াৎ জ্ঞান শরীরের গুণ নে, এই সিদ্ধান্ত পুনর্বার বিশেষরূপে 
সমর্থন করিবার জন্ত মহরি বুদ্ধি পরীক্ষার শেষ ভাগে এই প্রকরণের আরম্ভ করিয়াছেন । তাই 


ভাষাকার এই প্রকরণের অবতারণ। করিতে প্রথমে পুর্বপক্ষ বলিয়াছেন বে, শরীর থাকিলে 


যখন চৈতন্য থাকে, শরীর ন! থাকিলে চৈতন্য থাকে না, অতএব চৈতন্ত শরীরেরই 
৩৯ 
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গুণ। পূর্বপক্ষবাদীর কথা এই যে, যা! থাঁকিলে যাঁছা থাকে বা জন্মে, তাহ! তাহারই ধর্ম 
ইহা বুঝ যায়৷ যেষন ঘটা দ্রব্য থাকিলেই রূপাদি গুণ থাকে, এজন্ত রূপাদি ঘটাদির ধর্ম 
বলিয়াই বুঝা যায়। মহ্র্ধি এই পূর্ব্বপক্ষের খণ্ডন করিতে প্রথমে এই ত্র দ্বারা বলিয়াছেন যে, 
চৈতন্ত শরীরেরই গুণ, অথব! দ্রব্যাস্তরের গুণ, এইরূপ সংশয় ভন্মে। ভাষাকারের ব্যাখ্যানুসারে 
মহর্ষির তাৎপর্ধ্য এই যে, যাহা! থাকিলেই যাহা থাকে, অথবা যাহার উপলব্ধি হয়, তাহা 
তাহারই ধর্ম, এইরূপ নিশ্চয় করা যায় না; উহ! সন্দি্চ। কারণ, জলে যেমন তাহার নিজগুণ 
দ্রবত্ব উপল হয়, তন্জরপ এঁ জল উষ্ণ করিলে তখন তাহাতে উষ্ণ স্পর্শও উপলব্ধ হুয়। কিন্তু 
এ উষ্ণ স্পর্শ জলের নিজের গুণ নহে, উহা এ জলের মধ্যগত অগ্রির গুণ। এইরূপে শরীরে 
যে চৈতন্যের উপলব্ধি হইতেছে, তাহাঁও এ শরীরের মধ্যগত কোন দ্রব্যাস্তরেরও গুণ হইতে পারে। 
যাহা থাকিলে যাহা থাকে বা যাহার উপলব্ধি হয়, তাহা তাহার ধর্ম হইবে, এইরূপ নিয়ম যখন 
নাই, তখন পূর্বোক্ত যুক্তির দ্বারা চৈতন্ত শরীরেরই ৭, ইহা! দিদ্ধ হইতে পারে না! পর 
শরীরের নিজের গুণ চৈতন্তই কি শরীরে উপলব্ধ হয়, অথবা কোন দ্রব্যাস্তরের গুণ চৈতন্তই 
শরীরে উপ হয়? এইরূপ সংশক়্ই জন্মে । উদ্দ্যোতকর এখানে মহর্ষির তাৎপর্ধ্য বর্ণন 
করিয়াছেন যে, শরীর থাকিলেই চৈতন্ত থাকে, শরীর না থাকিলে ঠৈতন্ত থাঁকে না, এই 
যুক্তির দ্বারা চৈতন্ত শরীরেরই গুণ, ইহা! সিদ্ধ হয় না। কারণ, ক্রিয়াজন্ত সংযোগ, বিভাগ ও 
বেগ জনে, ক্রিয়া ব্যতীত এ সংযোগাদি জন্মে না) কিন্ত এ সংযোগ ও বিভাগাদি ক্রিয়ার গুণ 
নহে। সুতরাং যাহা থাকিলেই যাহা থাকে, যাহার অভাবে যাহ! থাকে না, তাহা তাহারই গুণ, 
এইরূপ নিয়ম বলা যায় না। অবশ্ঠ যাহাতে বর্তমানরূপে ষে গুণের উপলব্ধি হয়, উহ! 
তাহ্থারই গুণ, এইরূপ নিয়ম বল! যার) কিন্তু শরীরে বর্তমানরূপে চৈতন্তের উপলব্ধি হয় লা, 
টৈতন্তমাত্ডের উপলব্ধি হইয়। থাকে। তন্বার! চৈতন্য যে শরীরেরই গুণ, ইহা সিদ্ধ হয় না। 
কারণ, শরীরে চৈতন্তের উপলব্ধি শ্বীকার করিলেও এ চৈতন্ত কি শরীরেরই গুণ? অথবা 
ভব্যান্তরের গুণ? এইরূপ সংশয় জন্মে। স্থতরাং এ সংশয়ের নিবৃত্তি ব্যতীত পূর্বোক্ত 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ কর! যায় না ॥ ৪৬ ॥ 


ভাষ্য । ন শরীরগুণশ্চেতনা | কষ্মাঁথ ? 
অনুবাদ । চৈতন্য শরীরের গুণ নহে। (প্রশ্ন) কেন? 


সুত্র। যাবদৃদ্রব্যভাবিত্ব।দ্রপাঁদীনাৎ ॥৪৭॥৩১৮॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) যেহেতু রূপাদির যাবদৃদ্রব্ভাবিত্ব আছে, [ অর্থাৎ 
বাবৎকাল পর্য্যস্ত দ্রব্য থাকে, তাবকাল পর্য্যস্ত তাহার গুণ রূপাদি থাকে। কিন্ত 
শরীর থাকিলেও সর্বদা তাহাতে চৈতন্য ন! থাকায় চৈতন্ত শরীরের গুণ হইতে 
পারে না 11 
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ভাষ্য । ন রূপাদিহীনং শরীরং গৃহাতে, চেতনাহীনন্ত গৃহতে, 

যথোষঞ্চতাহীনা আপঃ) তস্মাক্ন শরীরগুণশ্চেতনেতি । 
সংস্কারবদিতি চেৎ? ন, কারণান্ুচ্ছেদীৎ। যথাবিধে 

দ্রব্যে সংস্কারস্তথাবিধ এবোঁপরমো ন, তত্র কারণোচ্ছ্দোদত্যন্তং 
সংস্কারানুপপত্তির্ভবতি, যথাবিধে শরীরে॥ চেতনা খৃহতে তথাবিধ 
এবাত্যান্তোপরমশ্চেতনায়া গৃহৃতে, তম্মাঁৎ সংস্কারবদিত্যসমঃ সমাধিঃ। 
অথাপি শরীরস্থং চেতনোৎপত্তিকারণ স্যাদৃদব্যান্তরস্থং বাঁ উভয়স্থং বা 
তন্ন, নিয়মহেত্বভাঁবাৎ । শরীরস্থেন কদাঁচিচ্চেতনোৎপদ্যতে কদাচিন্নেতি 
নিয়মে হেতুনান্তীতি | দ্রব্যান্তরস্থেন চশরীর এব চেতনোৎপদ্যতে ন 
লোফ্টাদিঘিত্যন্র ন নিয়মে হেতুরস্তীতি । উভয়স্থস্ত নিমিত্তত্বে শরীর- 
সমানজাতীয়দ্রেব্যে চেতন! নোৎুপদ্যতে শরীর এব চোতপদ্যত ইতি 
নিয়মে হেতুর্নাস্তীতি | 

অনুবাদ । রূপাদিশুন্য শরীর প্রত্যক্ষ হয় না, কিন্ত চেতনাশুন্য শরীর প্রতাক্ষ 
হয়) যেমন উষ্ণতাশুন্য জল প্রত্যক্ষ হয়,_অতএব চেতন। শরীরের গুণ নহে। 

(পুর্ববপক্ষ) সংক্ারের ন্যায়, ইহা বদি বল ? (উত্তর) না, অর্থাৎ চৈতন্য সংস্কারের 
তুল্য গুপ নহে, যেহেতু ( চৈতন্যের ) কারণের উচ্ছেদ হয় না। বিশদার্থ এই ধে, 
যাদৃশ দ্রব্যে সংস্কার উপলব্ধ হয়, তাদৃশ দ্রব্যেই সংস্কারের নিবৃত্তি হয় না, 
সেই দ্রব্যে কারণের উচ্ছেদবশতঃ সংস্কারের অত্যন্ত অন্ুপপত্তি ( নিবৃত্তি ) হয়। 
(কিন্ত) যাদৃশ শরীরে চৈতন্য উপলব্ধ হয়, তাঁদূশ শরীরেই চৈতন্তের অত্যন্ত নিবৃত্ত 
উপলব্ধ হয়, অতএব সংস্কারের ন্যায়” ইহা বিষম সমাধান [ অর্থাৎ সংস্কার ও 
চৈতন্য তুল্য পদার্থ না হওয়ায় সংস্কারকে দৃষটীন্তরূপে গ্রহণ করিয়া যে সমাধান বল! 
হইয়াছে, তাহা ঠিক হয় নাই ]। আর যদি বল,শরীরস্থ কোন বস্ত্র চৈতন্তের উৎপত্তির 
কারণ হয়, অথব৷ দ্রব্যান্তরস্থ অথবা শরীর ও দ্রব্যান্তর, এই উভয় ভ্রব্যস্থ কোন বন্ত 
চৈতন্তের উৎপত্তির কারণ হয়? (উত্তর) তাহা! নহে, অর্থাৎ এরূপ কোন বস্তুই 
চৈতন্তের উৎপত্তির কারণ হইতে পারে না; কারণ, নিয়মে হেতু নাই । বিশদার্থ এই 
ষে, শরীরস্থ কোন বস্তর দ্বার কোন কালে চৈতন্য উৎপন্ন হয়, কোন কালে চৈতন্য 
উৎপন্ন হয় না, এইরূপ নিয়মে হেতু নাই। এবং দ্রব্যান্তরস্থ কোন বস্তুর দ্বারা শরীরেই 
চৈতন্য উৎপন্ন হয়, লোষ্ট প্রভৃতিতে চৈতন্য উৎপন্ন হয় না, এইরূপ নিয়মে হেতু 
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মাই। উভয়স্থ কোন বস্তুর কারণত্ব হইলে অর্থাৎ শরীর এবং দ্রব্যাস্তর। এই 
উভয় দ্রব্যস্থ কোন বস্তু চৈতন্যের কারণ হইলে শরীরের সমানজাতীয় দ্রব্যে চৈতন্য 
উৎপন্ন হয় না, কিন্তু শরীরেই চৈতন্য উৎপন্ন হয়, এই নিয়মে হেতু নাই। 


টিপ্পনী। চৈতন্য শরীরের গুণ নহে, এই সিদ্ধান্ত পক্ষ সমর্থন করিতে মহুষি গ্রথমে এই স্থুত্রের 
সবার! বলিয়াছেন ষে, শরীররূপ দ্রব্যের যে রূপাদি গু৭ আছে, তাহা এ শরীররূপ দ্রব্যের স্থিতিকাল 
পর্য্যন্ত বিদামান থাকে | বপাদিশূন্ত শরীর কখনও উপলব্ধ হয় না) কিন্তু যেমন উষ্ণ জল 
শীতল হুইলে তখন তাহাতে উষ্ণ স্পর্শের উপলব্ধি হয় না, তজ্রপ সময়বিশেষে শরীরেও চৈতন্তের 
উপলব্ধি হয় না, চৈতন্তহীন শরীরেরও প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । স্তরাং চৈতন্ত শরীরের গুণ নহে। 
চৈতন্ত শরীরের গুণ হইলে উহাও রূপাদির নয় এ শরীরের স্থিতিকাল পর্য্যন্ত সর্বদা! এ শরীরে 
বিদ্যমান থাকিত ) 


পূর্বপক্ষবাদী চার্বাক বলিতে পারেন যে, শরীরের গুণ হইলেই যে, তাহা শরীরের স্থিতিকাল 
পর্য্যন্ত সর্বদাই বিদ্যমান থাকিবে, এইরূপ নিয়ম নাই। শরীরে যে বেগ নামক সংস্কারবিশেষ 
জন্মে, উহা শরীরের গুণ হইলেও শরীর বিদ্যমান থাকিতেও উহার বিনাশ হুইয়। থাকে) এইরূপ 
শরীর বিদ্যমান থাকিতে কোন সময়ে চৈতন্তের বিনাশ হইলেও সংস্কারের স্থায় চৈতগ্তও শরীরের 
গুণ হইতে পারে। ভাষ্যকার পূর্ববরপক্ষবাদীর এই কথার উল্লেখপুর্র্বক তছুভরে বলিয়াছেন 
যে, কারণের উচ্ছেদ না হওয়ায় কোন সময়েই শরীরে চৈতন্তের অভাব হুইতে পারে না| কিন্ত 
কারণের উচ্ছেদ হওয়ায় শরীরে বেগের অভাব হইতে পারে। তাঁৎপধ্য এই যে, শরীরের 
বেগের প্রতি শরীরমাত্রই কারণ নহে। ক্রিক প্রভৃতি কারণাথ্থর উপস্থিত হইলে শরীরে 
বেগ নামক সংস্কার জন্মে। ক্রিয়া প্রভূতি কারণবিশিষ্ট যাদৃশ শরীরে এ বেগ নাঁমক 
সংস্কার জন্মে, তাঁদুশ শরীরে এ সংস্কারের নিবৃত্তি হয় না। তর ক্রিয়া প্রভৃতি কারণের 
বিনাশ হইলে তখন এ শরীরে এঁ সংস্কারের অত্যন্ত নিরন্তি হ্য়। কিন্তু বাদুশ শরীরে 
চৈকন্তের উপলব্ধি হয়, তাদৃশ শরীরেই সময়বিশেষে চৈতন্যের নিবৃত্তি উপলব্ধ হয়। শরীরে 
টৈতন্ত স্থাকার করিলে কথনও তাহাতে চৈতস্তের নিবু্ত হইতে পাঁরে না । কারণ, শরীরের 
চৈতন্তবামী চার্ব্বাকের মতে যে ভূতনংযোগ শরীরের চৈতন্তোৎপত্তির কারণ, তাহা! মৃত শরীরেও 
খকে | স্থুতরাং তাহার মতে শরীর বিদ্যমান থাকিতে তাহাতে টৈতস্তের কারণের উচ্ছেদ 
সন্ভৰ ন| হওয়ায় শরীরের স্থিতিকাল পর্যন্তই হাতে টৈতন্ত বিদ্যমান থাকিবে । চৈতন্ত 
সংস্কারের স্তায় গুণ না হওয়ায় এ সংস্কারকে দৃষ্াস্তরূপে গ্রহ্ণ করিয়া পূর্বোক্ত সমাধান বলা যাইবে 
না) সংস্কার চৈতন্তের সমান গুণ ন| হওয়ায় উহা! বিষম সমাধান বণা হইয়াছে। পূর্বপক্ষবাদী 
চার্বাক যদি বলেন যে, শরীরে যে চৈতন্ত জন্মে, তাহাতে অন্ত কারণও আছে, কেবল 
শরীর বা ভৃত-সংযোগ্বিশেষই উহার কারণ নহে। শরীরস্থ অথব1 অন্ দ্রব্যস্থ অথবা শরীর ও 
অন্ত দ্রব, এই উভয় ভ্রর্যস্থ কোন বন্তগ শরীরে চৈওন্তের উত্পত্তিতে কারণ। এ কারণান্তরের 
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অভাব হইলে পূর্বোক্ত সংস্কারের স্থায় সময়নবিশেষে শরীরে চৈতন্তেরও নিবৃত্তি হইতে পারে 
সুতরাং চৈতন্ও শরীরম্থ বেগ নামক সংস্কারের স্ায় শরীরের গুণ হইতে পারে? ভাষ্যকার শেষে 
পুর্বপক্ষবাদীর এই কথারও উল্লেখ করিয়! তদুত্তরে বলিয়াছেন যে, নিয়মে হেতু ন! থাকায় পূর্বোক্ত 
কোন বস্তকে শরীরে চৈতন্যের উৎপভিতে কারণ বলা যায় ন!। কারণ, প্রথম পক্ষে যদি শরীরস্থ 
কোন পদার্থবিশেষ শরীরে চৈতন্তের উৎপত্তির কারণ হয়, তাহ! হইলে এঁ পদার্থ কোন সময়ে 
শরীরে চৈতন্য উৎপন্ন করে, কোন সময়ে চৈতন্য উৎপন্ন করে না, এইরূপ নিয্মে কোন হেতু নাই। 
সর্বদাই শরীরে চৈতন্তের উৎপত্তি হইতে পারে। কালবিশেষে শরীরে চৈতন্তের উৎপত্তির কোন 
নিয়ামক নাই। আর যদি (২) শরীর ভিন্ন অন্ত কোন দ্রব্যস্থ কৌন পদার্থ শরীরে ঠৈতন্তের 
উৎপত্তির কারণ হয়, তাহা হইলে উহা! শরীরেই চৈতন্য উৎপন্ন করে, লোষ্ট প্রভৃতি ভ্রব্যান্তরে 
চৈতগ্ত উৎপন্ন করে না, এইরূপ নিয়মে হেতু নাই। দ্রব্যান্তরস্থ বস্তবিশেষ চৈতন্তের উৎপত্তির 
কারণ হইলে, তাহ! সেই ভ্রব্যাস্তরেও চৈতন্ত উৎপন্ন করে না কেন? আর যদি (2) শরীর ও 
ভ্রব্যান্তর, এই উভত় দ্রব্যস্থ কোন পদার্থ চৈতন্তের উৎপত্তির কারণ হয়, তাঁহা হইলে শরীরের 
সজাতীয় দ্রব্যাস্তরে চৈতন্ত উৎপন্ন হয় না, শরীরেই চৈতন্য উৎপন্ন হয়, এইরূপ নিয়মে হেতু 
নাই। উদ্দ্যোতকর আরও বলিয়াছেন যে, শরীরস্থ কোন বস্ত শরীরের চৈতন্তের উৎপত্তির কারণ 
হইলে এর বস্ত কি শরীরের স্থিতিকাল পর্যন্ত বর্তমান থাকে অথব! উহা নৈমিতিক, নিমিত্ের 
অতাব হইলে উহ্থারও অভাব হয় ? ইহা বক্তব্য) এ বস্ত শরীরের স্থিতিকাল পর্যন্তই বর্তমান 
থাকে, ইহা বলিলে সর্বদা কাঁরপের সন্তাবশতঃ শরীরে কখনও চৈতন্তের নিবৃত্তি হইতে পারে 
না। আর এ শরীরস্থ বস্তকে নৈমিত্তিক বলিলে যে নিমিত্জন্ত উহা জন্মিবে, সেই নিমিত্ত 
সর্বদাই উহ! কেন জন্মায় না? ইহা বল! আবশ্তক | সেই নিমিত্তও অর্থাৎ সেই কারণও নৈমিত্তিক, 
ইহা! বলিলে যে নিমিত্তাস্তরজন্য সেই নিমিত্ত জন্মে, তাহা এ নিমিতকে সর্বদাই কেন জন্মায় 
না, ইত্যাদি প্রকার আপত্তি অনিবার্ধ্য। এবং দ্রব্যাস্তরস্থ কোন পদার্থ শরীরে চৈতন্তের উৎপত্তির 
কারণ বলিলে এ পদার্থ নিত্য, কি অনিত্য ? অনিত্য হইলে কালাস্তরস্থায়ী ? অথব৷ ক্ষণবিনাণী ? 
ইহাও বল! আবশ্তক। কিন্তু উহার সমস্ত পক্ষেই পূর্বোক্ত প্রকার আপত্তি অনিবাধ্য। ফলকথা, 
শরীরে চৈতন্ত স্বীকার করিলে তাঁহার পূর্বোক্ত প্রকার আর কোন কারণাস্তরই ঘলা যায় না। 
স্থতরাং শরীর বর্তমান থাকিতে কারণের উচ্ছেদ বা অভাব ন৷ হওয়ায় শরীরের স্থিতিকাল পর্য্যস্ত 
শরীরে চৈতন্য স্বীকার করিতে হয়। কারপান্তরের নিবৃতিবশতঃ সংস্কারের নিবৃত্তির স্তায় 
শরীরে চৈতন্টের নিবৃত্তি হইতে পারে না, ইহাই এখানে ভাষ্যকার ও বার্তিককারের মূল তাৎপর্য্য। 
বস্ততঃ বেগ নামক সংস্কার সামান্ত গুণ, উহ! রূপাদির স্তায় বিশেষ গুণের অন্তর্গত নহে। 
চৈতন্ত অর্থাৎ জ্ঞান, বিশেষ গুণ বণিয়াই স্বীকৃত । কিন্তু চৈতন্যের আধার দ্রব) সতেই চৈতন্তের 
নাশ হওয়ায় চৈতন্ত রূপারির স্তায় “্যাবদ্ধ,ব্যভাবী” বিশেষ গুণ নহে। আধার দ্রব্যের নাশ- 
জন্তই যে সকল গুণের নাশ হয়, তাঁহাকে বলে “যাবদ্দ্্বযভাবী” গুণ; যেমন অপাকজ রূপ, রস, 
গন্ধ, স্পর্শ ও পরিমাণাদি। আধার ভ্রব্য বিদ্যমান থাকিতেও বে সকল গুণের নাশ হয়, তাহাকে 
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বলে “অধাবদ্দ্রব্য ভাবী” গু৭ ( প্রশত্তপাদ-ভাষা, কাশী সংস্করণ, ১৩৩ পৃতঠী ভ্ষ্টব্য)। মহবি এই 
স্থত্রে রূপাদি বিশেষ গুণের “যাবদ্দ্রব্যভাবিত্ব” প্রকাশ করিয়া, প্রশস্তপাদোক্ত পুর্বোক্তরূপ 
দ্বিবিধ গুণের সন্ত! হুচন! করিয়া গিয়াছেন এবং চৈতন্ত, রূপাদির স্তায় প্যাবজ্ত্রব্যভাবী” বিশেষ 
গুন নহে, উহা “অযাবদ্দ্রব্য ভাবী” বিশেষ গু, সুতরাঁং উহা শরীরের বিশেষ গুণ নহে, এই 
সিদ্ধান্ত সর্থন করিয়াছেন । যাহ! শরীরের বিশেষগুণ হইবে, তাহা রূপাদির স্তায় প্যাবদ্প্রব্- 
ভাবী”ই হইবে। চৈতন্ত খন রূপাদির স্তায় প্বাবদ্দ্রবাভাবী” বিশেষ গু নহে, অর্থাৎ 
চৈতন্টের আধার বিদ্যমান থাকিতেও যখন চৈতন্তের বিনাশ হয়, তখন উহ! শরীরের বিশেষ গুণ 
নহে, ইহাই মহধির মূল তাৎপর্ধ্য। বেগ নামক সংস্কার শরীরের বিশেষ গুণ নহে। সুতরাং 
উহা চৈতন্ের স্তায় “অযাবদূদ্রব্যভাবী” হইলেও শরীরের গুণ হইতে পারে) চৈতন্ত বিশেষ গুণ, 
সুতরাং উহ! শরীরের বিশেষ গুণ নহে, ইহ! সিদ্ধ হইলে শরীরের গুণই নহে, ইহাই সিদ্ধ 
হইবে। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রতৃতি কেহ কেহ এই স্থত্রে প্যাবচ্ছরীরভাবিত্বাৎ* এইরূপ পাঠ 
গ্রহণ করিলেও মহুধির পূর্বোক্ত তাৎপর্ধ্যান্মারে "ষাবদ্দ্রবাভাবিত্বাৎ” এইরূপ পাঠই প্রক্কত 
বলিয়া বুঝা যায়। “ন্তায়বার্তিক” ও প্ন্তায়সথচীনিবন্ধে”ও এরূপ পাঠই গৃহীত হইস্াছে | ৪৭ 


ভাষ্য । যচ্চ মন্যেত সতি শ্ঠামাদিগুণে দ্রব্যে শ্টামাছ্যপরমো দৃষ্টঃ, 
এবং চেতনোপরমঃ স্যাঁ্িতি | 

অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) আর যে মনে করিবে, শ্টামাদি গুণবিশিষ্ট দ্রব্য বিদ্যমান 
থাকিলেও শ্যামাদি গুণের বিনাশ দেখা যায়, এইরূপ ( শরীর বিদ্তমান থাকিলেও ) 
চৈতন্তের বিনাশ হয়। 


সুত্র। ন পাকজগুণান্তরো্পত্তেও ॥৪৮॥ ৩১৯॥ 
অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাৎ শ্ঠামাদি-রূপবিশিষ্ট দ্রব্যে কোন সময়ে 
একেবারে রূপের অভাব হয় না, কারণ, (এ দ্রব্যে) পাকজন্য গুণান্তরের 
উৎপত্তি হয়। 
ভাষ্য । নাত্যন্তং রূপোপরমো ভ্রব্যস্ত, শ্টামে রূপে নিবৃতে 
পাকজং গুণান্তরং রক্তং রূপ: মুতপদ্যতে । শরীরে তু চেতনামাত্রোপ- 
রমোহত্যন্তুমিতি । 
১। ুবাচক “শুরু” “রক্ত” প্রস্ৃতি শব্দ অন্য পদার্থের বিশেষণবোধক না হইলেই পুংলিঙ্গ হইয়া থাকে। 
এখানে “রত? শব্দ রূপের বিশেষপ-বোধক হওয়ায় “রক্তং রূপং” এইরূপ প্রয়োগ হইয়াছে। দ্রীধিতিকার রথুনাথ 


শিরোমণিও “রজং রূপং” এইরপই প্রয়োগ করিয়াছেন। সেখানে টীকাকার জগদীশ তর্কালভ্কার লিখিয়াছেন, 
“বস্বস্তরবিশেষপতানাপনস্তৈব শুক্লাদিপদস্ত পুংস্থানুশীসনাত --বাধিকরণ-ধর্মাবচ্ছিন্নাভাব, জাগদীশী। 


পপ 
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অনুবাদ । দ্রব্যের আত্যন্তিক রূপাভাব হয় না, শ্যাম রূপ নষ্ট হইলে পাঁকজন্য 
গুণাস্তর রক্ত রূপ উৎপন্ন হয়। কিন্তু শরীরে চৈতন্মাত্রের অত্যন্তীভাব হয়। 


চিগ্পনী। পূর্বস্থত্রোক্ত সিদ্ধান্তে পর্বপক্ষবাঁদী বলিতে পারেন যে, রূপা্দি বিশেষ গুণ যে 
যাবদ্দ্রব্যভাবী, ইহা! বলা যায় না। কারণ, ঘটাদি দ্রব্য বিদ্যমান থাকিতেও তাহার শ্তাম রক্ত 
প্রভৃতি রূপের বিনাশ হইয়া থাকে, ইহা প্রত্যক্ষদিদ্ধ। এইরূপ চৈতন্ত শরীরের বিশেষ গুণ 
হইলেও শরীর বিদ্যমান থাকিতেও উহা বিন হইতে পারে । শরীরের বিশেষ গুণ হইলেই 
যে শরীর থাকিতে উহা! বিনষ্ট হইতে পারে না, এইরূপ নিয়ম স্বীকার করা যায় না। মহর্ি 
এতদুত্তরে এই ত্র দ্বারা বলিয়াছেন যে, ঘটাদদি দ্রব্য বিদ্যমান থাকিতে কখনই তাহাতে একেবারে 
রূপের অভাব হয় ন1) কাঁরণ, এ ঘটাদিদ্রব্যে এক রূপের বিনাশ হইলে তখনই তাহাতে 
পাকজ গুণাস্তরের অর্থাৎ অগ্রিসংযোগজন্ত রক্তার্দি রূপের উৎপত্তি হইয়া থাকে। শাম ঘট 
অগ্নিকুণ্ডে পর হইলে যখন তাহার শ্তাম রূপের নাশ হয়, তখনই ীঁ ঘটে রক্ত রূপ উৎপন্ন 
হওয়ায় কোন সময়েই এ ঘট রূপশৃন্ত হয় না। কিন্তু সময়বিশেষে একেবারে চৈতন্তশূন্ত শরীরও 
প্রত্যক্ষ করা যায় । 


অগ্নি প্রভৃতি কোন তেজঃপদার্থের যেরূপ সংযোগ জন্মিলে পার্থিব পদার্থের রূপাদির 
পরিবর্তন হয়, অর্থাৎ পুর্বজাত রূপাদির বিনাশ এবং অপর রূপাদির উৎপতি হয়, তাদুশ 
তেজঃসংযোগের নাম পাঁক। বটাদি দ্রব্যে প্রথম যে রূপাদি গুণ জন্মে, তাহা এ ঘটাদি 
দ্রব্যের “কারণগুণপূর্ববক” অর্থাৎ ঘটাদি দ্রব্যের কারণ কপালাদি দ্রব্যের রূপাদিগুণ-জন্তয | 
পরে অগ্নিপ্রভৃতি তেজঃপদার্থের বিলক্ষণ সংষোগ-জন্ত যে ব্ূপাদি গুণ জন্মে, উহ্থাকে বলে 
প্পাকজ গুণ” : বৈশেষিক দর্শন, ৭ম অঃ, ১ম আ:, ষষ্ঠ স্থত্র দ্রষ্টব্য)। পৃথিবী ভ্রব্যেই 
পূর্ব্বোন্তরূপ পাক জন্মে । জলার্দে দ্রব্যে পাঁকজন্য রূপাদির নাশ না হওয়ায় উহাতে পূর্বোক্ত 
পাক স্বীকৃত হয় নাই। বৈশেষিক মতে ঘটাদি দ্রব্য অগ্রিমধ্ে নিক্ষিপ্ত হইলে তখন এ 
ঘটাদির বাহিরে ও ভিতরে সর্বত্র পূর্বোক্তরূপ বিলক্ষণ অগ্নিসংযোগ হইতে না পারায় কেবল 
এ ঘটাদি দ্রবোর আরম্তক পরমাণুসমূহেই পূর্বোক্ত পাকজন্ পূর্বরূপাদির বিনাশ ও অপর- 
রূপাদির উৎপন্তি হয়। পরে এ সমস্ত বিভক্ত পরমাণুসমূহের দ্বার! পুবর্ববার দ্বাগুকাদির 
উৎপত্তিক্রমে অভিনব বটাদিদ্রধ্যের উৎপতি হয়। এই মতে পূর্ব্জাত ঘটেই অন্য রূপাদি 
জন্মে না, নবজাত অন্ত ঘটেই রূপার্দি জন্মে। পপ্রশস্তপাদভাষা” ও গন্তায়কন্দলী”তে এই 
মতের ব্যাথ্যা ও সমর্থন দ্রষ্টব্য) অলস্ত অগ্রিকুণ্ডের মধ্যে পূর্বঘটের নাশ ও অপর ঘটের 
উৎপতি, এই অদ্ভুত ব্যাপার কিন্ূপে সম্পন্ন হয়, তাহ! বৈশেষিকাচার্ধয প্রশস্তপাদ প্রভৃতি বর্ণন 
করিয়াছেন । বৈশেষিক মতে ঘটাদি দ্রব্যের পুনরুৎপন্তি কল্পনায় মহাগৌরব বলিয়া 
্ায়াচার্যাগণ এ মত স্বীকার করেন নাই। তীহাদিগের মত এই যে, ঘটাদি দ্রব্য সচ্ছিদ্র । 
ঘটাদি ভ্রব্য অগ্লিষধ্যে অবস্থান করিলে এঁ বটাদি ভ্রবোর অভ্য্তরসথ সুষ্্ হুগ্ম ছিন্রসমূহের 


৩১২ ন্যায়দর্শন লঞ্চ জাত 


দ্বার! এর দ্রব্যের মধ্যেও অগ্নি প্রবিষ্ট হয, সুতরাং উহার পরমাথুব স্তর হ্াণুফাদি অবন্ববী দ্রব্যেও 
পাক হইতে পারে ও হইয়া থাকে। প্ররূপ পাকজগ্ সেখানে সেই পূর্বরজাত ঘটাদি দ্রব্যরই 
পূর্বরূপাঁদির নাশ ও অপর রূপাদি জন্মে। সেখানে পূর্বরজাত সেই ঘটাদি দ্রবা বিনষ্ট হয় না। 
টায়চারধ/গ্রণের সমর্থিত এই সিদ্ধান্ত মহর্ধি গোতমের এই সুত্র ও ইহার পরবর্তী শুত্রের দ্বারা স্পষ্ট 
বুঝা যায়। কারণ, যে দ্রব্যে শ্রামাদি গুণের নাশ হয়, এ দ্রবযই পাকজন্ত গুণান্তরের উৎপত্তি 
হয়, ইহাই মহর্ষির এই স্বত্রের দ্বারা বুঝিতে হুইবে, নচেৎ, এই স্বত্রদ্বারা পুর্বপক্ষের নিরাপ 
হইতে পারে না। স্ুধীগণ ইহা প্রণিধান করিবেন ॥ ৪৮॥ 


ভাষ্য । অথাপি-- 


স্ুত্র। প্রতিন্দিপিদ্ধেঃ পাকজানাম প্রতিষেধঃ ॥ 
॥৪৯॥ ৫২০॥ 


অনুবাদ। পরন্তু পাঁকজ গুণসমুহের প্রতিদন্দীর অর্থাৎ বিরোধা গুণের 
সিদ্ধিবশতঃ প্রতিষেধ হয় না। 


ভাঁষ্য। যাবহহ্থ দ্রব্যেযু পুর্ববগুণপ্রতিদন্দিসিদ্ধিন্তাবতস্থ পাকঞ্জোৎ- 
পতিদৃশ্যিতে, পূর্ধ্বগুণৈঃ সহ পাঁকজানামবস্থানস্তাগ্রহণাৎ। নচ শরীরে 
চেতনা-প্রতিদন্ৰিসিদৌ সহানবস্থায়ি গুণান্তরং গৃহাতে, ধেনানুমীয্বেত তেন 
চেতনায়! বিরোধঃ | তন্মাদপ্রতিষিদ্ধ! চেতন! যাঁবচ্ছরীরং বর্তেত ? নতু 
বর্ততে, তম্মান্ন শরীরগুণশ্চেতন। ইতি । 
অনুবাদ | যে সমস্ত দ্রব্যে পুর্ববগুণের প্রতিদবন্ীর (বিরোধী গুণের) পিদ্ধি আছে, 
সেই সমস্ত দ্রব্যে পাকজ গুণের উৎপত্তি দৃষী হয়। কারণ, পূর্ব গুণসমূহের সহিত 
পাক গুণসমূহের অবস্থানের অর্থাৎ একই সময়ে একই দ্রব্যে অবস্থিতির জ্ঞান হয় 
না। কিন্তু শরীরে চৈতন্যের প্রতিন্দিসিদ্ধিতে এসহানবস্থায়ি” ( বিরোধী ) গুণাস্তর 
গৃহীত হয় না, যদৃদ্বারা সেই গুণান্তরের সহিত চৈতন্তের বিরোধ অনুমিত হইবে। 
স্থতরাং অপ্রতিষিদ্ধ ( শরীরে স্বীকৃত ) চৈতন্য "বাবচ্ছরীর” অর্থাৎ শরীরেব স্থিতিকাল 
পর্য্যস্ত বর্তমান থাকুক ? কিন্তু বর্তমান থাকে না, অতএব চৈতন্ শরীরের গুণ নহে। 
টিগ্ননী। শরীরে রূপাদি গুণের কখনই আত্যন্তিক অভাব হয় না, কিন্ত ঢৈতন্তের আত্যস্তিক 
অভাব হয়। মহধি পূর্ব ্ত্রের দ্বারা রূপাদি গুণ ও চৈতন্তের এই বৈধন্ধ্য বলিত্বা, এখন এই স্ুত্রের 


দ্বার অপর একটি বৈধন্ম্য বলিয়াছেন । মহর্ষির বক্তব্য এই যে, শরীরস্থ রূপাদি গুণ সপ্রতিঘন্দী, 
কিন্ত চৈতন্ত অপ্রতিতবন্দী। পাকজন্ত রূপাদি গুণ যে সমন্ত দ্রব্যে উৎপন্ন হয়, সেই সকল দ্রব্যে 


সপ 
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এ রূপাদি গু? পূর্বগুণের দহিত অবস্থান করে সা) পূর্ব গুণের বিনাশ হইণে তখনই এ সকল 
দ্রব্যে পাকজন্ত রূপাদি গুপ অবস্থান করে। সুতরাং পুর্বজাত রূপার্দি গুণ বে পীকজন্ত 
রূপাদি গুণের প্রতিদ্ন্দী আঁৎ বিরোধী, ইহা সিদ্ধ হঞ্স। কিন্তু চৈতন্য শরীরের গুণ হইলে শরীরে 
উনার বিরোধী অন্ত কোন গুণ প্রমাণপিদ্ধ না হওর়ায় সেই গুণে চৈতন্তের বিরোধ সিদ্ধ হয় না। 
অর্থাৎ শরীরে চৈতন্যের প্রতিদন্দী কোন গুণান্তর নাই । সুতরাং শরীরে চৈতন্য স্বীকার করিলে 
উহা শরীরের স্থিতিকাল পর্যান্ত বর্তমন থাকিবে? পাকজন্য রূপ!দি গুণের ন্যায় চৈতন্যের 
বিরোধী গুপান্তর না থাকার শরীরে স্থিতিকান পর্যন্ত শবীরে চৈতন্যের যে স্থাকিত্, তাহার 
প্রতিষেধ হইতে পারে না| কিন্তু নৈতন্য শশীরের স্থিতিকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হয় না । শরীর 
বিদ্যমান থাকিতে ৪ ঠৈত:নার বিনাশ হয়) স্থতরাং চৈতন্য শরীরের গুণ নহে ॥ ৪৯1 


ভাষ্য । ইতঞ্ড ন শরীরগুণশ্চেতনা- 


অনুবাদ। এই হেতুবশতঃগ চৈতন্য শরীরের গুণ নহে -. 


সুত্র ; শ্রীরবাাপিত্বাৎ্থ ॥০॥৩২১॥ 
অনুবাদ। যেহে হু (চৈতন্]র) শরীরব্যাপিত্ব আছে। 


ভাষ্য । শরীরং শরীরাবয়বাশ্চ সর্বেব চেতনোৎপত্ত্যা ব্যাপ্ত! ইতি 
ন কচিদনুতপত্তিশ্চেতনাঁয়াঃ, শরীরবচ্ছরীরান্য়বাশ্চেতন। ইতি প্রাপ্তং চেতন- 
বহুত্বং। তত্রষখা প্রতিশরীরং চেতনবহুত্বে স্থখছুঃখঙ্ানাঁনাং ব্যবস্থা 
লিঙ্গং এবমেকশরীরেহপি স্যাঁৎ? নতু ভনতি, তন্মান্ন শরীরগুণশ্চেতনেতি । 
অনুবাদ । শরীর এবং শরীরের দমস্ত অবয়ব চৈতান্যের উৎপন্তি কর্তৃক ব্যাপ্ত; 
স্থতরাং শেরীরের) কে"? অবয়বে চৈতন্যের অনুৎপন্তি নাই, শরীরের ন্যায় শরীরের 
সমস্ত অধয়ব চেতন, এ জনা চেতনের বন্ৃত্ব প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ শরীর ও এ শরীরের 
প্রত্যেক অবয়ব চেতন হইলে একই শরীরে বনু চেতন স্বীকার করিতে হয়। তাহা 
হইলে যেমন প্রতিশরীরে অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন শরীরে চেতনের বন্তধে স্থখ, হঃখ ও 
জ্ঞানের ব্যবস্থা! (নিয়ম ) লিঙ্গ। অর্থা২ অনুমাপক হর, এইজপ এক শরীরেও হউক? 
কিন্তু হয় না, অতএব চৈতন্য শরীরের গুণ নহে । 
টিপ্লনী। চৈতন্য শরীরের গুণ নহে, এই দিদ্ধাস্ত সমর্পন করিতে মহর্ষি এই স্ত্রের দ্বারা আর 
একটি যুক্তি বৰিয়াছেন যে, শরার -বং শবীরের প্রত্যেক অবস্ধবেঃ টৈতন্তের উৎপত্তি হওয়ায় 
চৈতন্ত সর্শরীরব্যাপী, ইহা স্থীকার্ধ্য। মুতরাং চৈতন্য শরীরের গুধ হইলে শবীর এবং শরীরের 


প্রত্যেক অবয়বকেই চেতন বলিতে হইবে । তাহা হইলে একই শরীরে বহু চেতন শ্বীকার 
৪০ 
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করিতে হয়। সুতরাং চৈতন্য শরীরের গুণ, ইহা! বলা বায় না। এক শরীরে বছ চেতন স্বীকারে 
বাধ কি? এতছন্রে ভাষাকার শেষে বলিয়াছেন যে, উহা! নিশ্রমাণ ৷ কারণ, সুখ দুঃখ ও জ্ঞানের 
ব্যবস্থাই আত্মার ভেদের লিঙ্গ বা অনুমাপক | অর্থাৎ একের সুখ দুঃখ ও জ্ঞান জন্মিলে অপরের 
সুখ ছুঃখ ও জ্ঞান জন্মে না, অপরে উহার প্রত্যক্ষ করে না, এই বে বাবস্থা বা নিয়ম আছে, উহাই 
ভিন্ন ভিন্ন শরীরে তিন ভিন্ন আত্মার অন্ুমাঁপক। পূর্বোক্ত রব্ধপ নিয়মবশতঃই প্রতিশরীরে 
বিভিন্ন আত্মা আছে, ইহ! অনুমান দ্বারা সিদ্ধ হয়। এইরূপ এক শরীরে বহু চেতন স্বীকার করিতে 
হইলে একশরীরেও পূর্ববোক্তরূপ সুখ ছুংখাদির ব্যবস্থাই তদ্ধিষয়ে লিঙ্গ বা অন্ুমাপক হইবে । কারণ, 
উ্থাই আত্মার বহুত্বের লিজ । কিন্ত একশরীরে পূর্বোক্ররূপ সুখছুঃখাঁদির ব্যবস্থা নাই। কারণ, 
একশরীরে সুখ, হুঃখ ও জ্ঞান জন্মিলে সেই শরীরে সেই একই চেতন তাহার সেই সমস্ত স্থুথছুঃখা" 
দির মানস প্রত্যক্ষ করে। সুতরাং সেই স্থানে বহু চেতন স্বীকারের কোন কাঁরণ নাই। ফলকথা, 
যাহা আত্মার বহুত্বের প্রমাণ, তাহা ( সুখহঃখাদির ব্যবস্থ!) একশরীরে না থাকায় এক শরীরে 
আত্মার বছত্ নিশ্রদাপ। চৈতন্য শরীরের গুপ, ইহা! শ্বীকার করিলে এক শরীরে এ নিশ্রমাণ 
চেগুনবহুত্ব স্বীকার করিতে হয়। পূর্বোক্ত ৩৭শ সুত্রের ভাষ্েও ভাষাকার এই যুক্তি প্রকাশ 
করিয়াছেন। পরন্থী ৫৫শ হৃত্রের বার্তিকে উদ্দ্যোতকর বলিয়াছেন যে, এই হৃত্রে মহ্ষির 
কথিত “শরীরব্যাপিত্ব” চৈতন্য শরীরের গুপ লহে, এই দিদ্ধান্তের সাধক হেতু নহে। বিস্ত 
শরীরে চৈতন্য স্বীকার করিলে এক শরীরেও বহু চেতন ন্বীকার করিতে ভয়, ইহাই এ শৃত্রের 
দ্বারা মহধির বিবক্ষিত ॥ &০ ॥ 


ভাষ্য । যছুক্তং ন কচিচ্ছরীরাবয়বে চেতনায়। অনুৎপত্তিরিতি সা_ 


সুত্র। ন কেশনখাদিষন্বপলব্ষেঃ ॥৫১।৩২২॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) শরীরের কোন অবয়বেই চৈতন্যের অনুগপত্তি নাই, 
এই বে উক্ত হইয়াছে, তাহা অর্থাৎ শরীরের সর্ববীবয়বেই চৈতন্যের উৎপত্তি নাই, 
কারণ, কেশ ও নখার্দিতে ( চৈতন্যের ) উপলব্ধি হয় ন। 


ভাষ্য | কেশেষু নখাদিযু চানুৎপত্তিশ্চেতনায় ইত্যনুপপন্নং শরীর- 
ব্যাপিত্বমিতি | 


অনুবাদ । কেশসমূহে ও নখাদিতে চৈতন্যের উৎপত্তি নাই, এ জন্য ( চৈতন্থের ) 
শরীরব্যাপকত্ব উপপন্ন হয় ন।। 


টিপ্নী। পূর্ববপক্ষবাদীর কথা এই যে, পূর্বস্থকত্রে চৈতন্যের যে শরীরব্যাপিত্ব বল! 
হইয়াছে, উহ! উপপন্ন হয় না। অর্থাৎ শরীরের কোন অবয়্বেই চৈতন্তের অন্ুৎপত্ভি নাই, 
সর্বাবয়বেই চৈতন্ত জন্মে, ইহা বলা! যায় না। কারণ, শরীরের অবন্বব কেশ ও নখাঁদিতে 
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চৈতন্তের উপগৰি হয় না,+ন্থুতরাং কেশ ও নখান্দিতে চৈতন্ত জন্মে না, ইহা স্থীকার্য্য। 
উদ্দ্যোতকর এই স্থত্রকে দৃষ্টান্তস্থত্র বলিয়াছেন । উদ্দ্যোতকরের কথা এই যে, কেশ নখাদিকে 
ৃষ্টান্তরপে গ্রহণ করিয়া! শরীরাবয়বত্ব হেতুর দারা হস্ত পদাদি শরীরাবয়বে অচেতনত্ব সাধন 
করাই পূর্বপক্ষবাদীর অভিপ্রেতঠ : অর্থাৎ যেগুলি শরীরের অবয়ব, সেগুলি চেতন নহে, যেমন 
কেশ নখাদি ৷ হস্ত পদা্দি শরীরের অবয়ব, সুতরাং উহা! চেতন নছে। তাহা হইলে শরীর ও 
তাহার ভিন্ন ভিন্ন অবয়ব গুলির চেতনত্ববশতঃ এক শরীরে যে চেতনবহুত্বের আপত্তি বলা 
হইয়াছে, তাহা বল! যায় না। কারণ, শরীরের অবয়বগুণি চেতন নহে, ইহা কেশ নখাদি 
ষ্টান্তের দ্বারা দিদ্ধ হয়, ইহাই পুর্বপক্ষবাদীর গুড় তাৎপর্য । এই স্বত্রের পূর্বোক্ত ভাষ্যে 
অনেক পুস্তকে “সা ন” এইরূপ পাঠ আছে । কোন পুস্তকে "স ন” এইরূপ পাঠও দেখা যাঁর । 
কিন্তু *নায়চী নিবন্ধ” প্রত্ৃতি গ্রন্থে এই স্থত্রের প্রথমে “নঞ৩ শব্দ গৃহীত হওয়ায়, “সা” 
এই পর্য্যন্ত ভাষ্যপাঠই গৃহীত হইনাছে। ভাষ্যকারের *দা” এই পদের সছিত স্তরের প্রথমন্থ 
নঞ, শবের যোগ করিয়! হুআর্থ ব্যাধ্যা করিতে হইবে । “না” এই পদে “তৎ্” শবেের হারা 
পূর্বোক্ত অনুৎপন্তির অভাব উৎপত্তিই তাঁষ/কারের বুদ্ধিস্থ ॥ ৫১ ॥ 


সূত্র। ত্বকৃপরয্যস্ততবাচ্ছরীরস্য কেশনখাদিঘ প্রসঙ্গঃ ॥ 
॥৫২।৩২৩॥ 

অনুবাদ । (উত্তর) শরীরের “ত্বকৃপধ্যস্তত্ব্বশতঃ অর্থাৎ যে পর্য্স্ত চর্ম 
আছে, সেই পর্য্যস্তই শরীর, এ জন্য কেশ ও নখাদিতে ( চৈতন্যের) প্রসঙ্গ 
( আপত্তি ) নাই। 

ভাষ্য । ইক্্রিয়াশ্রয়ত্বং শরীরলক্ষণং, ত্বকৃপর্ধ্যন্তং জীব-মনঃম্থখ-দুঃখ- 
সংবিত্যায়তনভূতং শরীরং, তম্মান্ন কেশাদিযু চেতনোৎপদ্যতে । অর্থকারি- 
তস্ত শরীরোপনিবন্ধঃ কেশাঁদীনামিতি | 

অনুবাদ। ইন্টরিয়াশ্রয়ত্ব শরীরের লক্ষণ, জীব, মন+ স্থুখ, ছুঃখ ও সংবিত্তির 
(জ্ঞানের ) আয়তনভূত অর্থাৎ আশ্রয় বা অধিষ্ঠানরূপ শরীর-_ন্বক্পর্ন্ত, অতএব 
কেশাদিতে চৈতন্য উত্পন্ন হয় না। কিন্তু কেশীদির শরীরের সহিত “্উপনিবন্ধ” 
(সংযোগসম্বন্ধবিশেষ ) অর্থকারিত অর্থাৎ প্রয়োজনজনিত। 

টিপ্পনী। পূর্বপক্ষবাদীর পূর্বোক্ত কথার খণ্ডন করিতে মহধি এই স্থত্রের দ্বার! বলিয়াছেন 


.্্্্্ষ্্্পপ্্্্্্্্ 
৯ । দৃষ্নতহত্রমিতি ন করচরপীদয়স্চেতনাঃ, শরীরাবর্বস্থাৎ কেশনখাদিবদিতি দৃষা্তার্ঘং সুক্রমিতার্থ;।- 
তাঁৎপধ্যটাক|। 
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যে, শরীর তৃকৃপর্ধ্যন্ত, অর্থাৎ ৪র্্মই শরীরের পর্য্যন্ত বা! শেষ সীমা : যেধানে চম্ব নাই, তাহা! শরীরও 
নহে, শরীরের অবয়বও নহে। কেশ নখাদিতে চর্ম না থাকায় উহ] শরীরের অবয়ব নহে। 
স্থৃতরাং উহাতে চৈতন্তের আপত্তি হইতে পারে না| মহধির কথার সমর্থন করিতে ভাষ্যকার 
বণিয়্াছেন যে, শরীরের তক্ষণ ইন্জিয়াশ্রয়তধ ।--€ ১ম অঃ, ১ম আঃ) ১১শ সুত্র দ্রষ্টব্য)। 
যেখানে চর্ম নাই, সেধানে কোন ইন্দিয় নাই। সুতরাং জীবাত্ম॥ মনঃ ও সুখছ্ঃখাদির 
অধিষ্ঠানরূপ শরীর ত্বকৃপর্ধযস্ত, ইহাই শ্বীকাঁর করিতে হইবে । অর্থাৎ যে পর্য্যস্ত চর্ম আছে, 
সেই পর্যত্তই শরীর। কারণ, কেশ নখাদিতে চর্দ্ঘ না থাকার তাহাতে কোন ইন্ডরিয় নাই । 
সুতরাং উহ ইন্জিয়াশ্রয় না হওয়ায় শরীর নঙ্ে, শরীরের কোন অবয়ব নহে । এই জন্তই 
কেশ নথাদিতে চৈতন্য জন্মে না। কেশ নখারদি শরীরের অবয়ব ন| হইলে উহ'তে শরীরাবয়বত্ব 
অসিদ্ধ। সুতরাং শরীরাবয়বত্ব হেতুর ছারা হস্ত পদাদির হবয়বে নৈতন্ভের অভাব সাধন করিতে 
কেশ নখাদি দৃষ্টান্তও হইতে পারে না । কেশ নখাদি শরীরের অবয়ব না হইলেও উহাদিগের 
সারা যে প্রয়োজন সিদ্ধ হয়, এ প্রয়োজনবশতঃই উ্থারা শরীরের সহিত স্য ও শরীরে উপনিবদ্ধ 
হইয়াছে। তাই ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে-:কশারদির শরীরের সহিত সংযোগবিশেষ 
“অর্থকারিত” | ণঅর্থ” শব্দের অর্প এখানে প্রয়োজন ; কেশ নখাদির ষে প্রয়োজন অর্থাৎ ফল, 
তাহার সিদ্ধির জন্তই অদৃষ্টবিশেষবশতঃ শনীরের সহিত কেশ নখাদির সংষোগবিশেষ জন্মিয়াছে। 
সুতরাং এ সংযোগবিশেষকে অর্থকারিত ব! প্রয়োজনজনিত বল! যায় ॥ ৫২ | 


ভাষ্য । ইতশ্চ ন শরীরগুণশ্চেতন-_ 
অনুবাদ। এই হেতুবশতঃও চৈতন্য শরীরের গুণ নহে__ 


সূত্র । শরীরগুণবৈধর্ষ্যাৎ ॥৫৩।৩২৪॥ 
অনুবাদ । যেহেতু € চৈতন্যে ) শরীরের গুণের বৈধন্ধ্য আছে । 
ভাষ্য । দ্বিবিধঃ শরীরগুণোত্প্রত্যক্ষণ্চ গুরুত্বং, ইন্ড্রিয়গ্রাহশ্চ 
রূপাদিঃ। বিধান্তরন্ত চেতনা, নাপ্রত্যক্ষা সংবেদ্যত্বাৎ, নেক্ড্রিয়গ্রাহ্থা 
মনোবিষয়ত্বাৎ, তশ্মাদৃদ্রব্যান্তরগুণ ইতি । 
অনুবাদ । শরীরের গুণ দ্বিবিধ, (১) অপ্রত্যক্ষ (যেমন ) গুরুত্ব, এবং 
(২) বহিরিক্জ্িয়গ্রাহ্থ, (যেমন ) রূপাদি। কিন্ত চৈতন্য প্রকারান্তর অর্থাৎ 
পূর্বেবাক্ত দুইটি প্রকার হইতে ভিন্ন প্রকার। (কারণ) সংবেদ্যত্ব অর্থাৎ মানস- 
প্রত্যক্ষবিষয়ত্ববশতঃ চৈতন্য (১) অপ্রত্যক্ষ নহে। মনের বিষয়ত্ব অর্থাৎ মনো- 


গ্রাহাত্ববশতঃ (২) বহিরিক্দ্িয়গ্রাহ্য নহে । অতএব : চৈতন্ ) দ্রব্যান্তরের অর্থাৎ 
শরীরতিন্ন দ্রব্যের গুণ । 
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টিপ্লনী) চৈতন্ত শরীরের গুণ নহে, এই সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে মহধি শেষে এই সুত্র 
দ্বারা আরও একটি হেতু বল্য়াছেন যে, শরীরের গুণসমূহের সহিত চৈতন্ের বৈশম্্া আছে, 
সুতরাং চৈতন্ত শরীরের গুণ হইতে পারে না। মহধির তাঁৎপর্য্য বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
যে, শরীরের গুণ ছুই প্রকার--এক প্রকার অতীন্দিয়, অন্ত প্রকার বহিরিকিয়গ্রাহা। গুরুত্বের 
প্রতাক্ষ হয় না» উহা অনুদান দ্বারা বুঝিতে হয়। সুতরাং শরীরে যে গুরুত্বরূপ গুদ আছে, 
উহা! অপ্রত্যক্ষ ব অতীন্দ্রিয় গুণ। এবং শরীরে যে রূপাদি ওণ আছে, উ্ চক্ষুরা্দি বহিরিক্জিয়- 
গ্রান্থ গুণ । শরীরে এই দ্বিবিধ গুণ ভিন্ন তৃতীম্ব গ্রকার আর কোন গুপ সিদ্ধ নাই৷ কিন্তু 
চৈতন্য অর্থাৎ জ্ঞান পূর্বোক্ত প্রকারদ্বয় হইতে ভিন্ন তৃতীয় প্রকার গুণ। কারণ, জ্ঞান মানস 
প্রত্যক্ষের বিষয় হওয়ায় অপ্রত্যক্ষ বা অতীন্দ্রি় গুণ নহে । মনোমাত্রগ্রাহা বলিয়া বছিরিক্দরিয়- 
গ্রাহও নহে। সুতরাং শরীরের পূর্বোক্ত ছিবিধ গুণের সহিত চৈতন্তের বৈধন্ম্যবশতঃ চৈতন্ত 
শরীরের গুণ হইতে পারে না। শরীরের গুণ হইলে তাহ! গুরুত্বের হায় একেবারে অতীকন্জরিয় 
হইবে, অথবা রূপাদির নায় বহিরিক্রিয়গ্রাহ্হ হইবে। পরন্ত শরীরের যেগুলি বিশেষ গুণ 
(রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ), সেগুলি চক্ষুরাদি বহিরিক্দরিয়গ্রা্হ । চৈতন্ঠ অর্থাৎ জ্ঞানও বিশেষ 
গুণ বলিয়াই সিদ্ধ, সুতরাং উহ! শরীরের গুণ হইলে রূপাদির নায় শরীরের বিশেষ গুণ হইবে। 
কিন্তু উহ! বহিরিক্দিয়গ্রাহ নহে । এই তাৎপর্ষ্যেই উদ্দ্যোতকর শেষে অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন 
করিয়াছেন যে», চৈতন্ত বহিরিক্িয়গ্রাহ্‌ না হওয়ায় সুখাদির স্তায় শরীরের গুণ নহে। ভাষ্য 
“ইক্জিয়” শবের দ্বারা বহিরিক্িয়ই বুঝিতে হইবে৷ মন ইন্দ্রিয় হইলেও স্ায়দর্শনে ইন্জিয়- 
বিভাগ-স্ৃত্রে (১ম অঃ, ১ম আঃ) ১২শ সুত্রে) ইন্দ্রিয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ না! থাকায়, 
্থায়দর্শনে “ইন্টরিয়” শের দ্বারা বহিরিযন্ত্রয়ই বিবক্ষিত বুঝ! যায়। প্রথম অধ্যায়ে প্রত্যক্গ- 
লক্ষণৃত্রতাষ্যের শেষ ভাগ দ্রষ্টৰা ॥ ৫ ॥ 


সুত্র । ন রূপাদীনামিতরেতরবৈধর্ধ্যাৎ ॥৫8॥৩২৫। 
অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ ) না, অর্থাৎ পুরববসূত্রোক্ত হেতুর দ্বারা চৈতন্য শরীরের 
গুণ নহে, ইহ! সিদ্ধ হয় না। যেহেতু রূপাঁদির অর্থাৎ শরীরের গুণ রূপ, রস, 
গন্ধ ও স্পর্শেরও পরস্পর বৈধন্্য আছে। 
ভাষ্য । যথা ইতরেতরবিধর্ঘ্াণো রূপাদয়ো ন শরীরগুণত্বং জহতি, 
এবং রূপাদিবৈধন্থ্যাচ্চেতনা শরীরগুণত্বং ন হাস্ততীতি। 
অনুবাদ। যেমন পরস্পর বৈধশ্ম্যুক্ত রূপাদি শরীরের গুণত্ব ত্যাগ করে না, 
এইরূপ বূপাদির বৈধর্ময প্রযুক্ত চৈতন্য শরীরের গুণত্ব ত্যাগ করিবে না। 
টিপ্লনী। পূর্বস্থত্রোক্ত যুক্তির খণ্ডন করিতে পূর্বপক্ষবাদীর কথা এই বে, শরীরের গুণের 
১1  ন শরীরগুণশ্চেতনা, বাহকরণা প্রতাক্ষত্বাৎ হুখ।দিবদিতি ।--সায়বার্তিক । 
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বৈধন্থ্য থাকিলেই যে তাহা শরীরের গুণ হয় ন!, ইহা বলা যায় না। কাঁরণ, তাহা হইলে রূপ, 
রস, গন্ধ ও স্পর্শের পরম্পর বৈধশ্ম্য থাকায় এ রূপাঁদিও শরীরের গুণ ছুইতে পারে না । রূপের 
চা্ষুত্ব আছে, কিন্তু রস, গন্ধ ও স্পর্শের চাক্ষুষত্ব নাই। রসের রাসনত্ব বা রসনেক্দিয়গ্রাহ্ত্ব 
আছে, রূপ, গন্ধ ও স্পর্শে উহা নাই। এইরূপ গন্ধ ও স্পর্শে যথাক্রমে যে স্রাপেন্দরিয়গ্রীহ্ত্ব ও 
ত্বগিক্জিয়গ্রাহত্ব আছে, রূপ এবং রসে তাহা নাই। স্থৃতরাং রূপাঁদি পরস্পর বৈধন্্যাবিশিষ্ট। 
কিন্ত তাহা হইলেও যেমন উহার! শরীরের গু হইতেছে, তজ্রপ এ রূপাঁদির বৈধন্ম্য থাকিলেও 
চৈতন্ত শরীরের গুণ হইতে পারে। ফলকথা, পূর্বস্থত্রোক্ত “শরীরগুণবৈধর্্্য” শরীরগুণত্বা- 
ভাবের সাধক হয় না: কারণ, রূপাদিতে উহা ব্যতিচারী ! ৫৪ ॥ 


সুত্র। এক্িয়রত্বাদ্রপাদীনামপ্রতিষেধঃ ॥৫৫॥৩২৩। 
অনুবাদ। (উত্তর ) রূপাদ্দির ইন্দ্িয়গ্রাহ্াত্ববশতঃ (এবং অপ্রত্যক্ষত্ববশতঃ ) 
প্রতিষেধ ( পূর্ববসূত্রোক্ত প্রতিষেধ ) হয় ন!। 
ভাষ্য । অপ্রত্যক্ষত্বাচ্চেতি । যথেতরেতরবিধন্াণো রূপাদয়ো ন 
দ্বৈবিধ্যমতিবর্তত্তে, তথ! রূপাদি বৈধর্ম্যাচ্চেতনা ন ছৈবিধ্যমতিবর্তেত যদি 
শরীরগুণঃ স্তাদিতি, অতিবর্তৃতে তু, তক্মান্ন শরীরগুণ ইতি । 
ভূতেক্দ্রিয়মনসাং জ্ঞান-প্রতিষেধাৎ সিদ্ধে সত্যারস্তো বিশেষজ্ঞাপনার্থঃ | 


বুধ! পরীক্ষ্যমাণং তত্বং সুনিশ্চিততরং ভবতীতি । 
অনুবাদ। এবং শপ্রত্যক্ষত্ববশতঃ। ( তাৎপর্য্য ) যেমন পবস্পর বৈধর্ধ্য- 


বিশিষ্ট রূপাদি ছ্ৈবিধাকে অতিক্রম করে না, তদ্রপ চৈতন্য যদি শরীরের গুণ হয়, 
তাহা হইলে রূপাদির বৈধর্শযপ্রধুক্ত দৈবিধ্যকে অতিক্রম না করুক ? কিন্ত অতিক্রম 
করে, স্থতরাং ( চৈতন্য ) শরীরের গুণ নহে। 

ভূত, ইন্দ্রিয় ও মনের জ্ঞানের প্রতিষেধপ্রযুক্ত সিদ্ধ হইলে অর্থাৎ চৈতন্য শরীরের 
গুগ নহে, ইহা পূর্বেব সিদ্ধ হইলেও আরন্ত অর্থাৎ শেষে আবার এই প্রকরণের 
আরম্ত বিশেষ জ্ঞাপনের জন্য । বনু প্রকারে পরীক্ষ্যমাপ তন্ব ন্নিশ্চিততর 
হয়। 

টিপ্পনী। পূর্বস্থত্রোজি পূর্ববপক্ষের নিরাস করিতে মহর্ষি এই স্ুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন যে, 
রূপাদি গুপের ০ক্জরিয়কত্ব” অর্থাৎ বহিরিক্জরিয়গরন্ত্ব থাকায় উহ্থাদিগের শরীরগুপত্বের গ্রতিষেধ 
হয় না। মহর্বির ত্র পাঠের দ্বার! সরলভাবে তাহার তাৎপর্ধ্য বুবা বায় যে, রূপ, রস, গন্ধ ও 
স্পর্শের পরস্পর টবধর্দ্য থাঁকিলেও এ বৈধন্থ্য উহাদিগের শরীরগুপত্বের বাধক হয় না) 


৩ বাত্স্তায়ন ভাষ্য ৩১৯ 


কারণ, ঢাক্ুযত্ত প্রভৃতি ধর্ম শরীরের গুণবিশেষের বৈধর্ম্য হইলেও সামান্ততঃ শরীরগুণের বৈধন্ম্য 
নহে । শরীরে যে রূপ রস গন্ধ ও স্পর্শের বোধ হয়, এ চারিটি গুপই বহিরিক্ডিয়জন্ত প্রত্যক্ষের 
বিষয় হইয়া থাকে । স্বতরাং উহার শরীরের গুণ হইতে পারে। প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে, 
কিন্তু বহিরিজ্রিয়জন্ত প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে না, এইরূপ হুইলেই সেই গুণে সামান্তিতঃ শরীরগুপের 
বৈধন্থ্য থাকে রূপাদি গুণে এ বৈধশ্শ্য নাই। কিন্তু চৈতন্তে সামান্ততঃ শরীরগুপের এঁ বৈধর্ম্য 
থাকায় চৈতন্ত শরীরের গুণ নহে, ইহা! সিদ্ধ হয়। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ এই ভাবেই মহর্ষির তাৎপর্য 
বর্ণন করিয়াছেন; ভাষ্যকার মহর্ষির স্থৃত্রোক্ত পরক্রিরত্বাৎ” এই হেতুবাক্যের পরে 
“অপ্রত্যক্ষত্বাচ্চ” এই বাক্যের পুরণ করিয়া এই স্থত্রে অপ্রত্যক্ষত্বও মহর্ষির অভিমত আর একটি 
হেতু, ইহা প্রকাঁশ করিয়াছেন ৷ ভাষ্যকারের তাৎপর্য বুঝা যায় যে, শরীরে রূপাদি যে সমস্ত 
গুণ আছে, সে সমস্ত বহিরিক্তি়গ্রাহ্ অথবা অতীন্দিয়। এই ছুই প্রকার ভিন্ন শরীরে আর 
কোন প্রকার গুণ নাই । পুর্্মোক্ত ৫৩শ হুত্রতাষ্যেই ভাষাকাঁর ইহ! বলিয়াছেন! এখানে পূর্বোক্ত 
এ সিদ্ধান্তকেই আশ্রয় করিয়া ভ'ষাকার মহর্ষির তাঁৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে, শরীরস্থ রূপাদি 
গুণগুলি পরস্পর বৈধর্দাবিশিষ্ট হইলেও উহার পূর্বোক্ত দ্বৈবিধাকে অতিক্রম করে না, অর্থাৎ 
বহিরিকিয়গ্রাহ এবং অতীন্দ্রির, এই প্রকারঘপ্ধ হইতে অতিরিক্ত কোন প্রকার হয় না) 
স্রতরাং শরীরম্থ রূপাদি গুণের পরস্পর বৈধন্থ্য যেমন উহ্াদিগের তৃতীয়প্রকাঁরতাঁর প্রয়োজক 
হয় না, তদ্রুপ চৈতন্তে ষে রূপাদি গুণের বৈধন্দ্য আছে, উহ্াও চৈতন্তের তৃতীরপ্রকারতার 
গুযোজক হইবে না। সুতরাং চৈতন্তকে শরীরের গু৭ বজগিলে উহাও পূর্বোক্ত ছুইটি প্রকার 
হইতে ভিন্ন তৃতীয় গুকার গুণ হইতে পারে না। চৈতন্তে রূপাদির বৈশ্য থাকিলেও 
তৎপ্রযুক্ত উহ! পূর্বোক্ত ছৈবিধ্যকে অতিক্রম করিতে পারে না । অর্থাৎ চৈতন্ত শরীরের 
গুণ হইলে উহা অতীন্দ্রিয় হইবে অথব| বহিরিক্দিয়গ্রাহ্থ হইবে । কিন্তু চৈতন্য এরূপ দ্বিবিধ 
গুণের অন্তর্গত কোন গুণ নহে। উহ! অতীন্দরিয়ও নহে, বহিরিক্রিযগ্রাহও নহে। উহা! সুখ- 
ছুঃখাদির ন্যায় মনোমাব্রগ্রাহা ? সুতরাং চৈতন) শরীরের গুণ হইতে পারে না। 

পূর্বেই ভূত,» ইন্দ্রিয় ও মনের চৈতন্য প্রতিষিদ্ধ হওয়ায় শরীরে চৈতনা নাই, ইহা 
সিদ্ধ হইয়াছে । অর্থাৎ ভুতের ঠৈতন্য-খগ্ডনের দ্বারাই চৈতন্য যে ভূতাত্মক শরীরের গুণ নহে, 
ইহা মহর্ষি পূর্বেই প্রতিপন্ন করিয়াছেন। তথাপি শরীর চেতন নহে অর্থাৎ চেতন বা আত্মা 
শরীর হইতে ভিন্ন, এই পিদ্ধাত্ত অন্য প্রকারে বিশেষরূপে বুঝাইবার জন্য মহর্ষি শেষে খাবার এই 
প্রকরণটি বলিয়াছেন। ভাষাকার মহর্ষির উদ্দেশ্ত সমর্থনের জন্য শেষে বলিয়াছেন যে, তত্ব 
বহুপ্রকারে পরীক্ষ্যমাণ হইলে সুনিশ্চিততর হয়, অর্থাৎ এঁ তব বিয়ে পুর্বে যেরূপ নিশ্চয় জন্মে, 
তরপেক্ষা আরও দৃঢ় নিশ্চয় জন্মে। বস্ততঃ শরীরে আত্মবুদ্ধিরপ যে মোহ বা মিথ্যা জ্ঞান সর্বব- 
জীবের অনাদদিকাল হইতে আজন্মসিদ্ধ, উহা নিবৃত্ত করিতে যে আত্মদর্শন আবশ্তক, তাহাতে 
আত্মা শরীর নহে, ইত্যাদি প্রকারে আত্মার মনন আবপ্তক। বছ হেতুর দ্বারা বই গ্রকারে মনন 
করিলেই উহা ম্মাত্মদর্শনের সাধন হইতে পারে। শাস্ত্রেও বহু হেতুর দ্বারাই মননের বিধি পাওয়া! 


৩২০ স্যায়দর্শন ॥ ও ২আ, 

যায়»। স্বতরাং মননশাস্ত্রের বক্তা মহর্ধি গোতঘও এ শ্রুতিসিদ্ধ মননের নির্বাহের জন্য 

নানা প্রকারে নানা হেতুর দ্বারা আত্ম! শরীরাদি হইতে ভিন্ন, ইহা সিদ্ধ করিয়াছেন ॥ ৫৫ ॥ 
শরীরগুণব্যতিরেকপ্রকরণ সমাপ্ত 1 ৫? 


ভাষ্য । পরীক্ষিতা বুদ্ধিঃ, মনস ইদানীং পরীক্ষাক্রমঃ, তত কিং 
প্রতিশরীরমেকমনেকমিতি বিচাঁরে- 


অনুবাদ । বুদ্ধি পরীক্ষিত হইয়াছে, এখন মনের পরীক্ষার পক্রম” অর্থাৎ স্থান 
উপস্থিত, সেই মন প্রতিশরীরে এক, কি অনেক, এই বিচারে মেহষি বলিতেছেন))_- 


সুত্র । জ্ঞানাযৌগপন্ভাদেকৎ মনও ॥ ৫৩৩২৭ || 
অনুবাদ। ভ্ঞামের অযৌগপন্তবশতঃ অর্থাৎ একই ক্ষণে অনেক ইন্দ্রিয়জন্য 
অনেক জ্ঞান জন্মে না, এ জন্ত মন এক। 


ভাষ্য । অন্তি খলু বৈ জ্ঞানাযৌগপদ্যমেকৈকস্যেক্দরিয়ন্য যথাবিষয়ং 
করণস্ভৈকপ্রত্যয়নির্ধধতৌ সামর্ধ্যাৎ,-ন তদেকত্বে মনসে!। লিঙ্গং। 
যভ, খন্রিদমিক্জরিয়ান্তরাণাং বিষয়ান্তরেষু জ্তঞানাযৌগপদামিতি তল্লিঙ্গং | 
কম্মাৎ ? সম্ভবতি খলু বৈ বহুষু মনঃম্বিক্ড্রি'মনঃসংযে গযৌগপদ্যমিতি 
জ্ঞানযৌগপদ্যং স্তা, নতু ভবতি, তন্মাদৃব্ষয়ে প্রত্যয়পর্ধ্যায়াদেকং মনঃ | 


অনুবাদ। করণের অর্থাৎ জ্ঞানের সাধনের ( একই ক্ষণে ) একগাত্র জ্ঞানের 
উৎপাদনে সামর্থবশতঃ এক এক ইক্্রিয়ের নিজ বিষয়ে জ্ঞানের অযৌগপগ্ভ আছেই, 
তাহ! মনের একত্বে লিঙ্গ (সাধক ) নহে। কিন্তু এই যে, ভিন্ন ভিন্ন ইন্ড্রিয়বর্গের 
ভিন্ন ভিন্ন বিষঃসমূহে জ্ঞানের অযৌগপদ্ভ, তাহা (মনের একত্ে ) লিঙ্গ । (প্রশ্ন) 
কেন ? ( উত্তর ) মন বনু হইলে ইন্দ্রিয়ের সহিত মনের সংযোগের যৌগপদ্ভ সম্ভব 
হয়, এ জন্য জ্ঞানের ( প্রত্যক্ষের ) যৌগপগ্ভ হইতে পারে, কিন্তু হয় না; অতএব 
বিষয়ে অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্রিয়বর্গের নিজ বিষয়ে প্রত্যক্ষের ক্রমবশতঃ মন এক। 
টিগ্রনী। মহধি তাহার কথিত পঞ্চম প্রমেয় বৃদ্ধির পরীক্ষা সমাপ্ত করিয়া, ক্রমানুসারে ষষ্ঠ 
প্রমেয় মনের পরীক্ষা করিতে প্রথমে এই স্থত্রের দ্বারা প্রতিশরীরে মনের একত্ব সিদ্ধান্ত প্রকাশ 
করিয়াছেন । স্রাণাদি পঞ্চে্রিজন্ত বে পঞ্চবিধ প্রত্যক্ষ জন্মে, তাহাতে ইক্জিয়ের সহিত মনের 
১। “মন্তব্শ্চোপপন্তিভিঃ” । “উপপত্তিভিঃ” বহুভিহেতুভিরনুম।তবাঃ, অন্তরা বহুবচনানুপপন্তেঃ | পক্ষতা_- 
মাথুরী টাক। 


ক 


€৭ দৃগ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩২১ 


ংযোগও কারণ। কিন্তু প্রতিশরীরে একই মন ক্রমণঃ পঞ্ে জ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত হয়, অথবা! 
পৃথক পৃথক্‌ পাঁচটি মনই পৃথক্‌ পুথক্‌ পাঁচটি ইন্জিয়ের সহিত সংখুক্ত হয়, ইহ বিচার্ধ্য। কেই 
কেহ প্রত্যক্ষের যৌগপ্য শ্বীকার করিয়! উহ! উপপাঁদন করিতে প্রতি শরীরে গাঁচটি মনই স্বীকার 
করিয়াছিলেন, ইহা বৈশেষিক দর্শনের “উপস্কারে” শঙ্কর মিশ্রের কথার দ্বারাও বুঝিতে পারা যায়। 
€( বৈশেষিক দর্শন, ওয় অঃ, ২য় মাঃ, ওয় হৃত্রের “উপক্কার” দ্রষ্টব্য )) সুতরাং বিপ্রতিপত্তিবশতঃ 
প্রতি শরীরে মন এক অথবা মন পাঁচটি, এইরূপ সংশ্য'9 হইতে পারে। মহধি গোতম এ 
সংশয় নিরাসের জন্যও এই স্থত্রের স্বারা প্রতিশরীরে মনের একত্ব সিদ্ধান্ত সমর্ণন করিয়াছেন । 
মহধি গোতম, মহধি কণাদের স্তায় প্রত্যক্ষের যৌগপদ্য অস্থীকাঁর করিয়া সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন যে, মন 
এক] কারন, জ্ঞানের অর্থাৎ মনঃ£সংযুক্ত ইঞ্জিয়জন্ত যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মে, তাহার ষৌগপদ্য নাই। 
একই ক্ষণে অনেক ইন্দ্রিজজন্ত অনেক প্রত্যক্ষ জন্মে না অনেক ইন্দ্রিব্জন্ত অনেক প্রত্যক্ষের 
যৌগপদ্য লাই, ইহা! মচর্ষি কণা ও গোতমের দিদ্ধান্ত | মনের একত্ব সমর্থনের জন্য মহর্ধি কপাদ 
ও গোতিম *জ্ঞানাযৌগপদ্য” হেতুর উল্লেখ করিয়া এই দিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয়াছেন । মহধি 
গোতম আরও অনেক হ্থত্রে এই দিদ্ধাপ্ত প্রকাশ করিয়াছেন। এবং যুগপৎ বিজাতীয় নান! 
প্রত্যক্ষের অনুৎপন্ধিই মনের নি বলিয়াছেন ( ১ম খও, ১৮৩ পৃষ্ঠা ্রষটব্য )। মহষি গোশত 
যে জ্ঞানের অযৌগপদ্যকে এই স্থক্জে মনের একত্বের হেতু বলিয়াছেন, তাহা বুঝাইতে ভাষ্যকার 
ৰলিগ্লছেন যে, এক একটি ইন্দ্রিয় যে, তাহার সিজ বিষয়ে একই ক্ষণে অনেক প্রত্যক্ষ জন্মায় লা» 
হা সর্বসম্মত, কিন উ্া' মনের একত্বের সাধক নহে । কারণ, যাহা ভ্ঞানের করণ, তাঁহা একই 
ক্ষণে একটিমাত্র জ্ঞান জন্মাতেই সমর্গ, একই ক্ষণে একাধিক জ্ঞান জন্মাইতে জ্ঞানের করগের 
সামর্থই নাই | সুতরাং মন ৰহু হইলে একই ক্ষণে এক ইন্জিয়ের দ্বারা একাধিক জ্ঞানোৎপন্তির 
আপতি হুইতে পারে না। কিন্ত একই ক্ষণে অনেক ইন্জিয়জন্ত অনেক গ্রঠাক্ষের যে উৎপত্তি 
হয় না, অর্থাৎ অনেক ইন্দ্িজন্য প্রতাক্ষের যে অযৌগপদা, তাহাই মনের একস্বের সাধক। 
কারণ, মন বহু হঈলে একই ক্ষণে অনেক ইন্জিয়ের সহিত ভিন্ন ভিন্ন মনের সংযোগ হইতে পারে, 
সুতরাং একই ক্ষণে মনঃসংযুক্ত অনেক ইন্জিয়জন্ত অনেক প্রত্যক্ষ হইতে পারে। কিন্তু একই 
ক্ষণে এরূপ অনেক প্রত্যক্ষ জন্মে না, উহ্থা অনু ভবসিদ্ধ নহে, একই মনের সহিত ক্রমশঃ তিন তিন 
ইঞ্জিয়বর্গের সংযোগজন্ত কালভেদেই ভিন্ন ভিন্ন ইন্ডিয়গন্য ভিন ভিন্ন প্রত্যক্ষ জন্মে, ইাই অন্থন্তৰ-. 
দি, হৃতরাং প্রতিশরীরে মন এক । মন এক হইলে অতিসুম্ম একই মনের একই ক্ষণে অনেক 
ইত্ত্িয়ের সহিত সংযোগ অসম্ভব হওয়ায় কারণের অভাবে একই ক্ষণে অনেক ইন্জিয়জন্ত অনেক 
প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না॥ €৬॥ 


সুত্র । ন যুগপদনেক ক্রিয়োপলদ্ধেঃ ॥৫৭॥৩২৮।॥ 
অনুবাদ । (পূর্ববপক্ষ) না, অর্থাৎ প্রতি শরীরে মন এক নছে। কারণ, ই 
ব্যক্তির) যুগপৎ অনেক ক্রিয়ার উপলব্ধি হয়। 


৪৯ 


2২২ স্যায়দর্শন [ ৩অ৯, ২াৎ 


ভাষ্য । অয়ং খন্বধ্যাপকোহ্ধীতে, ব্রতি, কমগুলুং ধাঁরয়তি, পস্থানং 
পশ্ঠতি, শৃণোত্যারণ্যঙজান্‌ শব্দান্‌, বিভ্যদ১ব্যাললিঙ্গানি বুভুৎ্দতে, 
ল্মরতি চ গন্তব্যং স্থানীয়ংমিতি ক্রমস্যাগ্রহণাদ্যুগপদেতাঃ ক্রিয়া ইতি 
প্রাপ্তং মনসৌ বহুত্বমিতি | 


অনুবাদ। এই এক অধ্যাপকই অধ্যয়ন করিতেছেন, গমন করিতেছেন, কমগুলু 
ধারণ করিতেছেন, পথ দেখিতেছেন, আরণ্যজ অর্থাৎ অরণ্যবাসী সিংহাদি হইতে 
উৎপন্ন শব্দ শ্রবণ করিতেছেন, ভীত হইয়া ব্যাললিঙ্গ অর্থাৎ হিংল্র জন্তুর চিহ্ত বুবিতে 
ইচ্ছা করিতেছেন, এবং গন্তব্য নগরী স্বরণ করিতেছেন, এই সমস্ত ক্রিয়ার ক্রমের 
জ্ঞান না হওয়ায় এই সমস্ত ক্রিয়। যুগপৎ জন্মে, এ জন্য মনের বহুত্ব প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ 
এ অধ্যাপকের একই শরীরে বু মন আছে, ইহা বুঝ! বায়। 


টিগনী। প্রতি শরীরে মনের বহত্ববাদীর যুক্তি এই যে, একই ব্যক্তির যুগ্গপৎ অর্থাৎ একই 
সময়ে অনেক ক্রি! জন্মে, ইহ! উপলব্ধি করা যায়, স্থতরাং প্রতিশরীরে বহু মনই বিদ্যমান থাকে । 
প্রতি শরীরে একটিমাত্র মন হইলে ঘুগপৎ অনেক ক্রিয়া! জন্মিতে পারে না । মগধি এই যুক্তির 
উল্লেখপুর্বক এই সুত্রের ্বারা পূর্ববপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন । ভাষ্যকার পূর্ববপক্ষ ব্যাখা! করিতে 
ৰণিয়াছেন যে, কোন একই অধ্যাপক কমগুলু ধারণ করতঃ কোন গ্রন্থ বা স্তবাদি পাঠ করিতে 
করিতে এবং পথ দেখিতে দেখিতে গন্তব্য স্থানে যাইতেছেন, তখন অরপ্যবানী কোন হিং জ্বর 
শব্ধ শ্রবণ করিয়া! ভয়বশতঃ এ হিং জন্ত কোথায়, কি ভাবে আছে এবং উহ! বস্ততঃ হিংস্র জন্ব 
কিনা, ইহা অনুমান করিবার জন্ত ইচ্ছুক হইয়! হিংস্র জন্তর অসাধারণ চি বুঝিতে ইচ্ছা করেন 
এবং সত্বরই গন্তব্য স্থানে পৌছিতে ব্যগ্র হই পুনঃ পুরঃ গন্তব্য স্থানকে ম্বরণ করেন। এ 
অধ্যাপকের এই নমন্ত ক্রিয়া কালভেদে ক্রমশঃ জন্মে, ইহা! বুঝা যায় না । এ সমস্ত ক্রিয়াই 
একই সময়ে জন্মে, ইহাই বুঝা যায়। সুতরাং এ অধ্যাপকের শরীরে এবং এরূপ একই সময়ে 
বহুক্রিয়াকারী জীবমাত্রেরই শরীরে বু মন আছে, ইনু! শ্বীকার্য্য । কারণ, একই মনের দ্বারা 
যুগপৎ নানাজাতীয় নানা ক্রিগা জন্মিতে পারে না) স্থত্রে “ক্রিয়া” শব্দের দ্বারা ধাত্বরথন্ূপ 
ক্রিয়াই বিবক্ষিত ৪৫৭ 


১। অনেক পুন্তকেই এখানে "বিভেতি” এইরূপ পাঠ খাকিলেও কোন প্রাচীন পুস্তকে এবং জয়ন্ত ভট্ের উদ্ধত 
পাঠে “বিজ্যুৎ” এইরূপ পাঠই আছে। স্চায়মঞ্জরী, ৪৯৮ পৃষ্ঠা জষ্টবা । 

২। এখানে বহু পাঠাস্তর আছে। কোন পুগ্তকে -স্থানীয়ং” এইরূপ পাঠই পাওয়া যায়। “স্থানীয়” শবের দ্বারা 
নগরী বুঝ! বায়। অঙ্গরকোষ, পুরবর্গ, ১ম ল্লোক জ্টবা ৷ “তাৎপর্যাটীকায়” পাওয়া যায়, ““সংস্তায়নং স্থাপনং১। 


৮৮ ₹*] বাৎস্যা় ভাষ্য ৩২৩ 


সুত্র। অলাতিচক্রুদর্শনবত্তদুপলন্ধিরাশুসধ্চারাৎ ॥ 
॥৫৮॥৩২৯॥ 


অনুবাদ। (উত্তর) আশুসঞ্চার অর্থাৎ অতিদ্রতগতি প্রযুক্ত “অলাতচক্র” 
দর্শনের হ্যায় সেই ( পূর্ববসূত্রো ক্তু ) অনেক ক্রিয়ার উপলব্ধি হয়, অর্বাৎ একই ব্যক্তির 
অধ্যয়নাদি অনেক ক্রিয়। ক্রমশঃ উৎপন্ন হইলেও তাহাতে যৌগপদ্য ভ্রম হয়। 


ভাষ্য । আশুসঞ্চারাদলাতপ্য ভ্রমতো! বিদ্যমানঃ ক্রমে। ন গৃহতে। 
ক্রমস্তা গ্রহণাঁদবিচ্ছেদবুদ্ধ্য চক্রবদ্বুদ্ধির্ভবতি, তথা বুদ্ধীনাং ক্রিয়াণাঞ্চাশু- 
বৃতিত্বাৰিদ্যমানঃ ক্রমো। ন গৃহতে, ক্রমস্যাগ্রহণাদ্যুগপৎ ক্রিয়া ভবস্তী- 
ত্যভিমানে৷ ভবতি | 


কিং পুনঃ ক্রমস্যাগ্রহণাদ্যুগপত্ক্রিয়াভিমানোহ্থ যুগপদ্ভাবাঁদেব 
ষুগ্পদনেকক্রিয়ৌপলব্ষিরিতি ? নাত্র বিশেষপ্রতিপত্তেঃ কারণমুচ্যত 
ইতি। উক্তমিক্দরিয়ান্তরাণাং বিষয়ান্তরেযু পর্য্যায়েণ বুদ্ধয়ো ভবস্তীতি, 
তক্চাপ্রত্যাখ্যেযমাত্বপ্রত্ক্ষত্বাৎ । অধাপি দৃষ্টশ্রতানর্থাংশ্চিম্তয়তঃ 
ক্রমেণ বুদ্ধয়ো বর্তন্তে ন যুগপদনেনান্থমাতব্যমিতি | বর্ণ- 
পদবাক্যবুদ্ধীনাং তদর্থবুদ্ধীনাঞ্চাশুবৃতিত্বাৎ ক্রমস্যাগ্রহণং | কথং? 
বাঁক্যস্থেতু খলু বর্ণেযুচ্চরতস্থ+ প্রতিবর্ণং তাকচ্ছ,বণং ভবতি, শ্রস্তং 
বর্ণমেকমনেকং বা পদভাবেন প্রতিসন্ধত্রে, প্রতিসন্ধায় পদং ব্যবস্যতি, 
পদব্যবসায়েন স্মৃত্যা পদার্ঘথং প্রতিপদ্যতে, পদসমূহপ্রতিসন্ধানাচ্চ বাক্যং 
ব্যবস্যতি, সম্বদ্ধাংশ্চ পদার্থান্‌ গৃহীত্ব বাক্যার্থং প্রতিপদ্যতে । ন চাসাং 
ক্রমেণ বর্তমানানাং বৃদ্ধীনামাশুবৃত্তিত্বাৎ ক্রমে! গৃহতে, তদেতদনুমান- 
মন্যত্র বুদ্ধিক্রিয়াযৌগপদ্যাতিমানস্যেতি । ন চাস্তি যুক্তসংশয়া যুগপছুৎ- 
পত্তিবুদ্ধীনাং, ষয়। মনসাঁং বন্ুত্বমেকশরীরেহনুমীয়েত ইতি । 


১। শ্উৎস্শবাপূরর্বক চর ধাতু সকর্ক হইলেই তাহা'র উত্তর আস্মনেপদের বিধান আছে। ভাষ্যকার এখানে 
উৎপত্তি অর্থেই স্উৎ/শব্পূরব্বক “্চর”ধাতুর প্রয়োগ করিয়াছেন বুঝা যায়। স্উচ্চরতহ্” এই বাক্যের ব্যাখ্যা 
প্ৎপন্যযানেবুঃ । 


৩২৪ স্যায়ফর্শন [ ৩০, ২আ* 


অন্গুবাদ। ধূর্ণনকারী অলাতের ( অলাতচক্র নামক যন্ত্রবিশেষের ) বিগ্ত মান 
ক্রম অর্থাৎ উহার ধূর্ণনক্রিয়ার জম থাকিলেও উহা ভ্রুতগতি প্রযুক্ত গৃহীত হয় না, 
আমের জ্ঞান না হওয়ায় অবিচ্ছেদ-বুদ্ধিবশতঃ চক্রের ন্যায় বুদ্ধি জন্মে। তত্রপ 
বুদ্ধিসমূহের এবং ক্রিরাসমূুহের আশুবৃত্তিত্ব অর্থাৎ অতিশীস্র উৎপত্তিপ্রযুক্ত 
বিদ্কমান ক্রম গৃহীত হয় না। ক্রমের জ্ঞান না হওয়ায় সমস্ত ক্রয়! যুগপৎ 
হইতেছে, এইরূপ জুম জন্মে। 


-. (প্রশ্ন) ক্রমের অভ্ঞীনকশতঃই কি যুগপৎ ক্রিয়ার ভ্রম হয় অখবাঁ যুগপত উতপত্তি- 
বশতঃই যুগপৎ অনেক ক্রিয়ার উপলব্ধি হয় ? এই বিষয়ে বিশেষ জ্জীনের কারণ 
কথিত হইতেছে না। ( উত্তর ) ভিন্ন ভিন্ন ইন্ড্রিয়বর্গের ভিন্ন ভিন্ন বিষয়সমূহ বিষয়ে 
ক্রমশঃ প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহ! উক্ত হইয়াছে, তাহ। কিন্তু অর্থাৎ পুর্বেবাক্তরূপ প্রত্যক্ষের 
অধৌগপদ্ভ আত্মপ্রত্যক্ষত্ববশতঃ ( মানস প্রত্যক্ষসিদ্ধত্ববশতঃ ) প্রত্যাখ্যান করা 
যায় না, অর্থাৎ একই ক্ষণে যে নানা ইন্জ্রিয়জন্য নান! প্রত্যক্ষ জন্মে না, ইহা 
মনের দ্বারা অনুতবসিদ্ধ, স্থৃতরাং উহা! অস্বীকার করা ধায় না। পরম্থ দৃষ্ট ও 
শ্রদ্ত বহু পদার্থবিষয়ক চিন্তাকারী ব্যক্তির ক্রমশঃ বুদ্ধিসমূহ উৎপন্ন হয়, যুগপৎ 
উৎপন্ন হয় না, ইহার দ্বারা € অন্যত্রও বুদ্ধির অযৌগপন্ত ) অনুমেয় । | উদাহরণ 
দ্বারা জ্ঞানের অযৌগপদ্য বুধীইজছেন ] কর্ণ, পন ও বাক্যবিষয়কা বুদ্ধিলণূহেকজ 
এবং সেই পদ ও বাক্যের অর্থবিষয়ক বুদ্ধিসমূহের “আশুবৃত্িত্ব্বন্দত; অর্থাৎ 
অবিচ্ছেদে অতিশীঘ উৎপততিপ্রযুক্ত ক্রমের জ্ঞান হয় না। (প্রশ্ন) কিরাপ? 
(উত্তর) বাক্যশ্থিত বর্ণসমূহ উৎপদ্যমান হইলে অর্থাৎ বাক্যের উচ্চারণকাঁলে 
প্রত্যেক বর্ণের শ্রবণ হয়,_-শ্রুত এক ব৷ অনেক বর্ণ প্দরূপে প্রতিসন্ধান করে, 
গ্রতিসন্ধান করিয়া পদ নিশ্চয় করে,-_ পদ নিশ্চয়ের দ্বার! স্বৃতিরূপ পদার্থ বোধ করে, 
এবং পদসমূহের প্রতিসন্ধান প্রযুক্ত বাক্য নিশ্চয় করে, এবং সম্বন্ধ অর্থাৎ পরস্পর 
যোগ্যতাবিশিষ্ট পদার্থসমূহকে বুঝিয়া বাকণার্থ বোধ করে। কিন্তু ক্রমশঃ বর্তমান 
অর্থাৎ ক্ষণবিলন্বে ক্রমশঃ জায়মান এই ( পুর্বেবাক্ত ) বুদ্ধিসমূহের আশুবৃত্তিত্ববশত: 
ক্রম গৃহীত হয় না, সেই ইহা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে বর্ণশ্রবণাদি জ্ঞানসমুহের 
অবৌগপন্য ব। ক্রমিকত্ব অস্াতর বুদ্ধি ও ক্রিয়ার যৌগপদ্য ভ্রমের অনুমান অর্থাৎ 
অনুমাপক ইয়। বুদ্ধিসমূহের নিঃসংশয় যুগপছুতুপত্তিও নাই, যদ্দীরা এক শরীরে 
মনের ব্ুত্ব অনুমিত হইবে। 


ষ্ঈ 


চি 


৬৮ কত ] বাৎস্যারন ভাষ্য ৩২৫ 


টিঞ্জনী) পূর্ববসথত্রোক্ত পুর্ববপক্ষের নিরাঁ করিতে মহধি এই হৃত্রের হ্ষার। বলিয়াছেন যে, 

একই, ব্যক্তির কোন সময়ে নধ্যয়ন, গমন, পথ্দর্শন প্রভৃতি ষে অনেক ক্রিয়ার উপলন্ষি হয়, 
এ সমস্ত ক্রিয়াও যুগপৎ জন্মে নাঁ_অবিচ্ছেদে ক্রমশঃ ভিন্ন ভিন ক্ষণেই জন্মে। কিন্তু অবিচ্ছেদে 
অভিশীপ্র এ সমস্ত ক্রিয়ার উৎপত্তি হওয়ায় উনার ক্রম থাকিলেও এ ক্রমের জ্ঞান হুয় না, এজন্য 
উদ্থাতে ফোৌগপদ্য ভ্রষ জন্মে অর্থাৎ একই ক্ষণে গমনাদি এ সমস্ত ক্রিয়া জন্মিতেছে, এইরূপ ভ্রম 
হর। মহধি ইহ সমর্থন করিতে দৃ্টাস্ত বলিয়াছেন-_-“অলাতচক্রদর্শন” | “অলাত” শব্দের অর্থ 
অঙ্জার উহার অপর নাম উল্সুক১। প্রাচীন কালে বত্যতাগে অঙ্গার সন্গিবি্ট করিয়া এক 
প্রকার বন্ত্রবিশেষ নির্ি হইত। উহাতে অগ্নি সংযোগ করিয়া উর্ধে নিঃক্ষেপ করিলে তখন 
( বর্তমান দেশগ্রপিদ্ধ আতসবাজীর স্থায়) উহা অতি ক্রুতবেগে চক্রের তায় ঘূর্ণিত হওয়ায় উচ্ছা 
“অলাতচক্র” নামে কথিত হইয়াছে। সুপ্রাচীন কাল হইতেই নান! শাস্ত্রের নানা গ্রন্থে এ “অলাত- 
চক্র” দৃষ্টাস্তরূপে উল্লিখিত হইয়াছে । যুদ্ধবিশেষে পূর্বোক্ত “অলাতচক্রের” শ্ররোগ হইত। 
' শ্ধনর্কেদসংভিতা”়্ ও “অলাতচক্রে”্র উল্লেখ দেখা যায়ৎ । মহধি গোতম এই স্থুত্রের দ্বার! 
ক্লিয়াছেন যে, “অলাতিচক্রে”র তূর্ণনকালে যেমন ক্রমিক উৎপন্ন ভিন্ন ভিন্ন খুর্ণনক্রিয় একই ক্ষণে 
জায়দান বলিয়া দেখা ফাঁয়। তদ্রুপ অনেক স্কুলে ক্রি ও বুদ্ধি বন্ততঃ ক্রমশঃ উত্পপনন হইলেও একই 
ক্ষণে উৎপন বলিয়! বুঝ! যায় । কন্ততঃ এরূপ উপলব্ধি ভ্রম। মহুধির তাৎপর্ধ্য এই যে, “অলাত- 
চক্রে”র ঘূর্ণন ক্রিদ়াজন্ত যে যে স্থানের সহিত উহ্থার সংযোগ জন্মে, তন্মধ্যে প্রথম স্থানের সহিত 
সংযোগের অনক্তরই দ্বিতীয় স্থানের সহিত সংযোগ জন্মে, ইহ! শ্বীকার করিতেই হইবে । কারণ, 
পুর্বসংযোগের ধ্বংস ব্যতীত উতরলংষোগ জন্মিতে পারে না। সুতরাং পূর্ববসংযোগের অনস্তরই 
অপর সংযোগ, তাঁহার অনন্তরই অপরু সংযোগ, এইবূপে আঁকাশে নানা স্থানের সহিত ক্রমশই 
এ অলাতচক্রের বিভিন্ন নানা সংযোগ স্থীকার্ধ্য হওয়ায় এ সমস্ত বিভিন্ন সংযোগের জনক যে 
অলাতচক্রের ঘুর্ণনক্রিয়া, উহীও ক্রষিক উৎপন্ন ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়া, উহা! একটিফাজ করিনা নহে, 
ইহ! অবস্ঠ ন্থীকার্ধ্য । তাহ হইলে এ ঘূ্ণনক্রিয়া দমূহের যে ক্রম আছে, ইহাঁও অবশ্ত স্থীকার্ধ্য। 
কিন্ত এ অাঁতচক্রের আশুদঞ্চার অর্থাৎ অতিক্রত তুর্ণনপ্রযুক্ত এঁ সমস্ত তূর্ন-করি্সার 
ক্রম ঝুঝিতে পার! যায় না। এ ঘূর্ণন-ক্রিয়ার বিচ্ছেদ ন থাকায় বিচ্ছেদ বুদ্ধিবশতঃ এ স্কলে 
চক্রের স্তায় বুদ্ধি জন্মে । হুতরাঁং এ সমস্ত ক্রিয়ার ক্র€মর জান ন। হওয়ায় উহাতে যৌগপদা ভ্রম 
জন্মে। অর্থাৎ একই ক্ষণে ওঁ ঘ্র্ণনক্রিয়াসমূহ জন্মিতেছে, এইরূপ ভ্রম জ্ঞান হুইয়! থাকে। 
“দোষ” ব্যতীত ভ্রম হইতে পারে ন1। ভ্রমের বিশেষ কারণের নাঁম দৌধ। তাই মহর্ষি এই সুত্র 
পুর্ব্বোক্ত ভ্রষের কারণ দোষ বলিয়াছেন পআঁপুসঞ্কার” ৷ অলাতিচক্রের অভিজ্রন্ত সার অর্থাৎ 
অতিজ্রত দ্র্ণই ভাঁহাতে যৌগপন্য ভ্রমের বিশেষ কারণ, উবাই সেখানে মোৌষ। এইক্প 
স্থলবিশেষে যে সমস্ত বুদ্ধি ও যে সমন্ত ক্রিগ্নট অবিচ্ছেদে শী শীত উৎপন্ন হয়, তাহার ক্রম 
১ অলাভোইক্কারমূ্ধ কং।__অসরকোয, বৈহবর্ম। 

২ গজহলাং পর্বাতাযনাহপং অঙ্গাতচকা ফিতিজতিবারণ্হ ।..ধনূর্বেজনহক্তি! | 


শি 


৩২৬ স্যায়দর্শন [ ৩অ*, হআ* 


থাকিলেও অবিচ্ছেদে অতিনীত্ত উৎপন্তিবশতঃ সেখানে এ সমন্ত ক্রিয়া ও বুদ্ধির ক্রমের জ্ঞান 
না হওয়ার তাহাতেও যৌগসদোর ভ্রম হয় | ফলকথা, অলাতিচক্রের ঘূরণনক্রিযা দৃ্টান্তে পূর্ববপক্ষ- 
বাদীর কথিত একই ব্যক্তির অধ্যয়ন, গমন. পথদর্শন ভূতি অনেক ক্রিয়াও ক্রেমশঃ জন্মে, 
এবং উহ্থার ক্রমের জ্ঞান না হওয়ায় এ সমস্ত ক্রিয়া যুগপৎ অর্থাৎ একই ক্ষণে জন্মিতেছে, 
এইরূপ ভ্রধ জন্মে, ইহা শ্বকাধ্য। ও ক্রিয়ানসুহ ও বুদ্ধিদমৃ্ধের যৌগপদ্য ভ্রমের কার" দোষ -_ 
এ ক্রিয্ামূহ ও বুদ্ধিদমূহের «আগুবৃততিত্ব” ৷ ভাষ/কার উৎপত্তি অর্থেও প্বৃতত্ধাতু ও “বৃত্তি” 
শবের প্রয়োগ করিয়াছেন ) অতি শীস্র বাহার বৃৰি অর্থাৎ উৎপত্তি হয়, তাহাকে “আশুবৃত্তি” 
বলা যায়। অবিচ্ছেদে মতি শীঘ্র উৎপত্তিই *আশুবৃত্তিত্ষ”, তৎপ্রযুকত অনেক ক্রিয়াবশেষ ও 
অনেক বুদ্ধিবিশেষের যৌগপদ্য ভ্রম জন্মে 

পূর্বপক্ষবাদী অবশ্ঠই প্রশ্ন করিবেন যে, ক্রিয়াসমূহের ক্রমের ভ্ঞান না হওয়াতেই তাহাতে 
" যৌগপদ্য ভ্রম হয় অথব! ক্রিয্লাসমূহের বস্ততঃ যুগপৎ উৎপত্তি হয় বলিয়াই যুগপৎ অনেক 
ক্রিয়ার উপলব্ধি হয়, ইহা! কিরূপে বুঝিব ? এ বিষয়ে সংশয়নিবর্তক বিশেষ জ্ঞানের কারণ কিছুই ' 
বলা! হয় নাই। তাষাকার মহর্ষির হুত্রের তাৎপর্য বর্ণন করিয়া, শেষে নিজেই পূর্বোক্ত প্রশ্নের 
উল্লেখপূর্র্বক তছৃত্তরে বলিয়াছেন যে, তিনন ভির ইন্জিয়ের ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ে সেই সেই ইন্তরিয়জন্য 
নানাজাত'র নানা বুদ্ধি যে, ক্রমশঃই জন্মে, উহ! একই ক্ষণে জন্মে না, ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
প্রত্যক্ষের এ অযৌগপন্য অস্বীকার করা যায় না । কারণ, উহ! আত্ম প্রত্যক্ষ অর্থাৎ উহা মানস 
্রত্যক্ষসিদ্ধ, মনের দ্বারাই এ অধৌগপদ্য বুঝিতে পারা! যাক়। “আত্মন” শবের দ্বার! এখানে 
মন বুঝিলে “আত্ম গ্রত্যক্ষ” শবের দ্বারা সহজেই মানস প্রত্যঙ্ষের বিষয়, এইরূপ অর্থ বুঝা যাইতে 
পারে। পূর্ব্পক্ষবাদীরা সর্বন্রই জ্ঞানের অযৌগপদ্য স্বীকার করেন না। তাহাদিগের কথা 
এই যে, যে স্থলে বিষগ্নবিশেষে একা গ্রমন! হই! সেই বিষয়ের দর্শনাদি করে, সে স্থলে বিলম্বেই 
নানা জ্ঞান জম্মে, এবং সেইরূপ স্থলেই সেই সমস্ত নানা জ্ঞানের অযৌগপদ্য মনের হারা বুঝা 
বায় । সর্ধবক্রই সকল জ্ঞানের অযৌগপদ্য মানস প্রতাক্ষসিন্ধ নহে। পরস্ত অনেক স্থলে অনেক জ্ঞান 
যে যুগপৎই জন্মে, ইহা! আমাদিগের মানস প্রত্যক্ষসিদ্ধ। ভাষাকার এই জন্ভই শেষে মহ্র্ষি গোঁত- 
মের সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিবার জন্ত বলিয়াছেন যে, দৃষ্ট ও শ্রুত বু 
বিষয় চিন্তা! করিলে তখন ক্রমশ:ই নান! বুদ্ধি জন্মে, যুগপৎ নানা বুদ্ধি জন্মে না, সুতরাং এ 
ৃষ্টান্তে সর্বত্রই জ্ঞানের অযৌগপদ্য অর্থাৎ ক্রমিকত্ব অন্মানসিদ্ধ হর) ভাষ্যকার উদদা- 
হয়ণের উল্লেখপূর্বক শেষে তাহার অভিমত অন্মান বুঝাইতে বলিয়াছেন যে-কেহ কোন 
বাক্যের উচ্চারণ করিলে, এ বাক্যার্থবোদ্ধ! ব্যক্তির প্রথমে ক্রমশঃ ও বাক্যন্থ প্রত্যেক বর্ণের শ্রবণ 
হয়, তাহার পরে শ্রুত এক বা অনেক বর্ণকে এক একটি পদ বলিয়া বুঝে, তাহার পরে পদক্ঞান- 
জন্ত পদার্থের স্ররপ করে, তাহার পরে সেই বাক্যন্ত সমস্ত পদগুলির জ্ঞান হইলে এ পদসমুহকে 
একটি বাক্য বলিয়! বুঝে, তাহার পরে পূর্বজ্ঞাত পদার্থগুলির পরস্পর যোগ্যতা সম্বন্ধের ভ্ঞান- 
পূর্বক বাক্যার্থ বোধ করে। পূর্বোক্ত বণক্ঞান, পদক্ডান ও বাকাজ্ঞান এবং পদার্থজঞান ও ৰাক্যার্ৎ 
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জঞান। এই সমস্ত বুদ্ধি যে ক্রমশঃই জন্মে, ইহা দর্বসন্মত। এ সমস্ত বুদ্ধির আপ্ুবৃতিত্ প্রযুক্ত 

অর্থাৎ অবিচ্ছেদে শীন্ত উৎপত্তি হওয়ায় উহা'দিগের ক্রম থকিলেও এ ক্রম বুঝ যার না, স্ৃতরাং 

এ সমস্ত বৃদ্ধিতে যৌগপদ্য ভ্রম জন্মে। পূর্বোক্ত স্থলে বর্ণভ্ঞান হইতে বাক্যার্থজ্ঞান পর্যন্ত সমস্ত 

জ্ঞানগুলি যে, একই ক্ষণে জন্মে না, ক্রমশঃ ভিন্ন ভিন্ন ক্ষবেই জন্মে, ইহা উভয় পক্ষের সম্মত, 

সুতরাং এ দৃষ্টান্তে অন্তান্ত ভ্ঞানমাত্রেরই ক্রমিকত্ব অগ্রম'নপিদ্ধ হয়। এবং পূর্বোক্ত স্থলে বর্ণ- 
ভ্ঞানাদি বুদ্ধিসমূহের ক্রমের জ্ঞান না হগয়ায় তাগাতে যৌগপদ্যের ভ্রম হয, ইহা ও উভয় পক্ষের 
্বীকার্ধ্য, সুতরাং এ দৃষ্টান্তে অন্চত্রও বুদ্ধিদমূ ও ক্রিগাসমূহের যৌগপদ্য ভ্রম হয়,_ইহ। অনুমান- 
সিদ্ধ হয়। তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ইহা অন্থা্র বুদ্ধি ও ক্রিয়ার যৌগপদ্য ভ্রমের অনুমান 
অর্থাৎ অনুমাপক হয়। ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন ষে, বুদ্ধিসমূহের যুগপৎ উৎপত্তি মুক্তসংশয় 
অর্থাৎ নিঃনংশয় বা উততয় পক্ষের স্বীকৃত নহে! অর্থাৎ এক ক্ষণেও যে নান! বুদ্ধি জন্মে, ইহা! 
কোন দুঢ়তর প্রমাণের দ্বারা নিশ্চিত নহে। সুতরাং উহ'র দ্বার এক শরীরে বহু মন আছে, হা! 
অন্ুমান্নিদ্ধ হইতে পারে নাঁ। ফলকথা, কোন স্থলে বুদ্ধিসমূহ্তর যুগপৎ উৎপত্তি হয়, ইহার 
দৃষ্টান্ত নাই। সুতরাং বুদ্ধির যৌগপদ্যবাদী তাহার নিজ্জ সিদ্ধান্তের অনুমান করিতে পারেন না। 
বাদী ও প্রতিবাদী উভয়ের স্ীরুত না হইলে তাহা দৃষ্টান্ত হয় না! বুদ্ধিসমূতের যুগপৎ উৎপত্তি 
হয় না এবং ক্রমশঃ নানা বুদ্ধি জন্মিলেও অবিচ্ছেদে অতি শীপ্ উৎপত্িবশতঃ বুদ্ধির ক্রম বুঝা 
যায় না, সুতরাং তাহাতে যৌগপদ্যের ভ্রম জন্মে, ইহার পূর্বোক্তরূপ দৃষ্টান্ত আছে। সুতরাং তদ্হারা 
অন্ত বুদ্ধিমাত্রেরই যৌগপদ্যের অনুমান হইতে পারে ॥ ৫৮॥ 


সুত্র। যথোক্তহেতুত্বাচ্চাণু ॥৫৯)।৩৩০ ॥ 
অনুবাদ | এবং যথোক্তহেতুত্ববশতঃ (মন) অণু । 
ভাষ্য । অণু মন এককঞ্েতি ধন্সমুচ্চয়ো জ্ঞানাযৌগপদ্যাৎ। 
মহত্বে মনসঃ সর্বেবক্দ্িয়সংযোগাদ্যুগপদ্বিষয়গ্রহণং স্যাদিতি । 
অনুবাদ । জ্ঞানের অযৌগপগ্ভবশতঃ মন অণু এবং এক, ইহ! ধর্মসমুচ্চয় 
(জানিবে)। মনের মহত্ব থাকিলে মনের সর্বেবজ্দ্রয়ের সহিত সংষোগবশতঃ 
যুগপত বিষয়জ্ঞান হইতে পারে। 
টিপপনী।) পূর্বসথত্রোক্ত জ্ঞানাযৌগপদ্য হেতুর দ্বাং! যেমন প্রতিশরীরে মনের একত্ব সিদ্ধ হয়, 
তন্রপ মনের অথুত্বও সিদ্ধ হয়। তাই মহর্ষি এই স্তরে “যথোক্ততেতৃত্বাৎ” এই কথার হার! 
ূর্বনথত্রোক্ত হেতুই প্রকাশ করিয়া "চ” শবের দ্বারা মনে অগুত্ব ও একত্ব, এই ধর্মের সমৃদ্চন 
(সম্বন্ধ) প্রকাশ করিয়াছেন | অর্থাৎ মন অণু এবং প্রতি শরীরে এক১। প্রতি শরীরে বহু 


১। মহর্ষি চরকও এই সিদ্ধান্তই বলিয়াছেন । ““অণত্বমধ চৈকত্বং ছৌ গুণৌ মনসঃ স্ুতৌ”--চরকসংহিতা-_ 
শারীরস্থান, ১ম অহ ১৭শ শ্লোক ভষইব্য । 
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মন থাকিলে ফেমদ একই সময়ে নান! ইন্জিয়ের সহিত না্পা মনের সংযোগবশতঃ নান! প্রতাক্ষের 
উৎপত্তি হইতে পারে, তদ্রপ মন মহত বা বৃহৎ পদার্থ হইলেও একই সময়ে সমস্ত ইঞ্জিয়ের সহিত 
এ একই মনের সংযোগবশতঃ সর্ববিধ প্রত্যক্ষ হইতে পারে। কিন্তু প্রত্যঙক্ষের যখন যৌগপদ্য 
নাই, জ্ঞানমান্রেরই অযৌগপদ্য ধন অনুমান প্রমাণ ছারা নিশ্চিত হইয়াছে, তখন মনের অনুত্বও 
হ্বীকার করিতে হইবে । মন পরমাণুর স্তায় অতি সুক্ষ পদার্থ হইলে একই সময়ে ভিন্ন ভি 
স্থানস্থ অনেক ইন্জিয়ের সহিত তাঁহার সংযোগ সম্ভবই হয় না, সুতরাং ইঞ্জিয়মনঃসংযোগরূপ 
কারপের অভাবে একই সময়ে অনেক প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না । মহধি গোতম প্রথম অধ্যায়ে 
যুগপৎ নানা প্রতাক্ষের অনুৎপত্তিই মনের অস্তিত্বের সাধক বলিয়াছেন । এখানে এই গ্ৃত্রের 
দ্বারা তাহার পূর্বোক্ত হেতু যে অণু অর্থাৎ অতি সৃক্ম মনেরই সাধক হয়, ইহা স্ব্যক্ত করিয়াছেন । 
মূলকথ।, অনেক সম্প্রদাঁ স্থলবিশেষে জ্ঞানের যৌগপদ্য শ্বীকার করিলেও মহর্ষি কণাদ ও গোতম 
কুত্রাপি জ্ঞানের যৌগপদ্য স্বীকার ন! করার প্রতি শরীরে মনের একত্ব ও অথুত্বই সমর্থন 
করিয়াছেন। জ্ঞানের অযৌগপদ্য দিদ্ধাত্তই পূর্বোক্ত দিদধান্তের মূল। ভাষ্যকাঁর বাংস্তায়ন 
অনেক স্থলেই এই দিদ্ধাস্তের সমর্থন করিয়াছেন । উদ্দ্যোতকর, উন্নয়ন ও গঙ্পেশ প্রভৃতি : 
টাযাচারধ্গণও মহুধি গোতমের সিদ্ধাস্তান্ুপারে মনের অণুত্ব সিদ্ধান্তই সমর্থন করিয়াছেন। 
প্রশস্তপাদ প্রভৃতি বৈশেধিকাচার্ধাগণ ওত সিদ্ধান্তই সমর্থন করিয়াছেন । কিন্তু নব্য নৈয়ারিক 
রঘুনাথ শিরোমণি "পদার্থতর্বনির পণ” গ্রস্থে নিরব্নব ভূতবিশেষকেই মন বলিয়াছেন তিনি 
পরমাণু ও দ্বযণুক স্বীকার করেন নাই । তাহার মতে পৃথিবী, জল, তেজ ও বায়ুর যাহা! চরম অংশ 
তাহা প্রত্যক্ষ হয়, অর্থাৎ যাহ! পব্রপরেণু” নামে কথিত হয়, তাহাই সর্বাপেক্ষা ুস্ম, নিত্য, উহা 
হইতে হুক্ম ভূত আর নাই, উবাই নিরৰয়ব ভুত | মন এ নিরবয়ব ভূত (ত্রপরেণু)-বিশেষ। সৃতরাং 
তাহার মতে মনের মহত অর্ধাৎ মহৎ পরিমাণ আছে। তিনি বলিয়াছেন যে, মনের মহত প্রযুক্ত 
একই সময়ে চক্ষুরিক্িয় ও ত্বগিক্জিয়ের সহিত মনের সংযোগ হইলেও অদৃষ্ট-বিশেষবশতঃ তখন 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষই জন্মে । মতমর অপুত্ব পক্ষেও ইহাই বগিতে ছইবে। কারণ, ব্বগির্জিনের হি 
মনঃদংঘোগ এ সিদ্ধান্তে ও স্থীকার্যা। রঘুনাথ শিরোমণি এইরূপ নবীন মতের সৃষ্টি করলেও 
আর.কোন নৈদ্মািক মনকে ভতবিশেষ বলেন নাই। কারণ, শরীরমধ্যস্থ নিরবয়র অসংখ্য ভূত 
বা অসংখ্য ব্রসরেপুর মধ্যে কোন্‌ ভূতবিশেষ মন, ইহা নিশ্চয় করিয়া বলা যায় না। সুতরাং 
রূপ অনন্ত ভূতবিশেষকেই মন বলিতে হয় ॥ পরন্ত রবুনাথ শিরোমণির এ নবীন মত মহর্ষি 
গোঁতমের পিদ্ধান্ত-বিরুদ্ধ। মহুধি মনকে অণুই বলিয়াছেন এবং জ্ঞানের অযৌগপদ্যই মনের এবং 
তাহার অধুত্বের সাধক বলিয়াছেন ৷ অনৃষ্টবিশেষের কারণত্ব অবলম্বন করিয়! ভ্তানের অযৌগপদ্যের 
উপপাদন করিলে মহর্ধি গোতমের পূর্বোক্ত যুক্তি উপপন্ন হয় না। পরন্ত মনের বিভূত্ব সিদ্ধাস্ত 
হ্বীকারেরও কোন বাধ! থাকে না । মনের বিভূত্বও অতি প্রাচীন মত। পাঁতঞ্জল দর্শনের কৈবল্য- 
টা মনোহপি চালসরেজং তৃতং | অুষ্বিশেবোপগ্রহ্ত নিয়ামকাচ্চি নাভিপ্রনঙ্গ ইত্যাবয়োঃ সমন 
পদার্থতত্বনিরপণ । 


৫৯ সৎ | বাৎস্যায়ন তাষ্য ৩২৯ 


পাদের দশম হ্ত্রের ব্যাপভাষ্যে এই মত পাওয়া! যায়। উদয়নাচার্য্য “ন্ায়কুুমাঞ্জলি”র তৃতীয় 
স্তবকের প্রথম কারিকার বাখ্য'য় মনের বিভূত্ব সিদ্ধান্তের অনুমান প্রদর্শনপুর্র্কক বিস্তুত বিচারদ্ার। 
এ মতের খণ্ডন করিয়া, মনের অণুত্ব নিন্ধাপ্ত সমর্থন করিয়াছেন। সেখানে তিনি ইহাও বলিয়াছেন 
যে৯, যদি মন বিভূ হইলেও অর্থাৎ সর্বদা সব্ধেক্িয়ের দঠিত মনের সংযোগ থা লও অতৃষ্- 
বিশেষবশতঃই ক্রমশঃ প্রত্যক ভ-ম, যুগপঞ্জ নানা প্রত্যক্ষ জন্মে না, হা বলা যায়, তাঁহা হহলে 
মনের অস্তিত্বই সিদ্ধ হয় ন” সুতরাং মন অপিদ্ধ হইলে আত্রয়াসিদ্ধিবশতঃ তাহাতে বিভূত্বের 
অন্ধ্মানই হইতে পারে না? কেহ কেহ জ্ঞানের অযৌগপন্যের উপপাদণ করিতে বলিয়াছিলেন 
যে, একই ক্ষণে অনেক ইন্জরি়জন্ত হনেক জ্ঞানের সমস্ত কারণ থাকলেও তখন যে বিষয়ে 
প্রথম জিজ্ঞাস! জন্মিয়াছে, সেই ন্ষিয়েরই প্র শক্ষ জন্মে, জিজ্ঞাবাবিশেষই জ্ঞানের ক্রমের নির্ববাহক । 
উদ্দ্যোতকর এই মতের উল্লেখ করক্না, উহার খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে, তাহা! হইলে মন 
স্বীকারের কোনই প্রয়োজন থাণে ন!। অর্থাৎ যদি জিজ্ঞাসাবিশেষের অভাবেই একই ক্ষণে অনেক 
ইন্জিয়জন্ত অনেক প্রত্যক্ষের উৎপত্তি ন| হুয়, তাহা হইলে মন না খাকিলেও ক্ষতি নাই। 
পরন্ত যেখানে অনেক ইন্দ্ররজন্ত অনেক প্রত্যক্ষেরই ইচ্ছ। জন্মে, সেখানে জিজ্ঞাসার অভাব না 
থাকায় এ অনেক প্রত্যক্ষের ষৌগপদোর আপত্তি অনিবার্ধ;। ন্ৃতরাং এ আপত্তি নিরাঁসের জন্ত 
অতি সুঙ্জু মন অবস্ঠ স্বীকার্ধ্য। উন্দ্যোতকর আরও বিশেষ বিচারের দ্বারা মন এবং মনের অপুত্ব- 
সিদ্ধান্তের সমর্থন করিস্জাছেন। ( ১ম অঃ, ১ম আঃ, ১৬শ সুত্রে বান্তিক দ্রষ্টব্য )। জিজ্ঞাসা- 
বিশেষই জ্ঞানের ক্রম নির্বাহ করে, এই মত উদয়নাচার্ধ/ও (মনের বিভুত্ববাদ খণ্ডন করিতে ) 
অন্তরূপ যুক্তির দ্বারা খণ্ডন করিয়াছেন। বস্ততঃ কেবল পূর্বোক্ত যুগপৎ নানাজাতীয় নানা 
প্রত্যক্ষের অন্ুৎপত্তিই মনের অস্তিত্বের সাধক নহে। স্মৃতি প্রভৃতি বহুবিধ জ্ঞান মন ন1 থাঁকিলে 
জন্মিতে পারে না । সত শাং সেন সনন্ত জ্ঞানও মনের অস্তিত্বের সাধক। ভাষ্যকারও প্রথমাধ্যায়ে 
ইহা বলিয়াছেন। পরন্ত ঘু'পৎ্ নানাজাতীন্প নানা প্রত্যক্ষের অন্ুৎপত্তি মনের অণুত্বের সাধক 
হওয়ায় মহর্ষি প্রথম অধ্যায়ে উছবাকে তাহার সন্ত অতিন্থপ্ম মনঃপদার্থের লিঙ্গ (সাধক) বলিয়া- 
ছেন। শেষে এই মনঃপরীক্ষাপ্রকরণে তাহার অভিমত জ্ঞানাযৌগপদ্য যে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
মনের অণুত্বের এবং প্রতিশরীরে একত্বেরই সাধক, ইহা ব্যক্ত করিয়াছেন 1৫৯ 


মনঃপরীক্ষাপ্রকরণ সমাপ্ত ॥৬1 





০. -্পাশশ 


ভাষ্য । মনসঃ খলু ভোঃ সেব্দ্রিয়স্য শরীরে বৃত্তিলাভো৷ নান্যত্র শরীরাৎ 
জ্ঞাতুশ্চ পুরুষস্য শরীরায় তন! বুদ্ধযাদয়ো বিষয়োপভোগে! জিহাসিতহান- 





১। যদি চ নস; বৈভবেইপাদুষ্টবশাৎ ক্রম উপপাদেত. তদা মনসে হসিদ্ধেরাঅয়াসিদ্ধিরেব বৈভবহেতুনামিতি। 
স্ন্যায়কুন্ুমাঞ্জলি। 
৪২ 


৩৩০ হ্যায়দর্শন [৩অ*, ২আ* 


মভীপ্দিতাবাপ্তিশ্চ সর্বের্ব চ শরীরাশ্রীয়া ব্যবহারাঃ। তত্র খলু বিপ্রতিপত্তেঃ 
সংশয়ঃ কিময়ং পুরুষকর্ম্দনিমিতঃ শরীরসর্গঃ ? আহে স্বিদ্ভূতমাত্রাদ কর্মা- 
নিমিত্ত ইতি। শরীয়তে খন্বত্র বিপ্রাতিপত্তিরিতি। 


অনুবাদ। ইন্ড্রিযসহিত মনের শরীরেই বৃত্তিলাভ হয় অর্থাৎ শরীরের মধ্যেই 
মনের কার্ধ্য জন্মে, শরীরের বাহিরে মনের বৃত্তিলাভ হয় না। এবং জ্ঞাত পুরুষের 
বুদ্ধি প্রভৃতি, বিষয়ের উপভোগ, জিহাসিত বিষয়ের পরিত্যাগ এবং অভীগ্দিত 
বিষয়ের প্রাপ্তি শরীরাশ্রিত এবং সমস্ত বাবহারই শরীরাশ্রিত অর্থাৎ শরীর ব্যতীত 
পূর্বেবান্ত কোন কার্ধ্যই হইতে পারে না। কিন্তু সেই শরীর-বিষয়ে বিপ্রতিপত্তিপ্রযুক্ত 
সংশয় জন্মে,_-“এই শরীর-স্থষ্টি কি আত্মার কর্ম্মনিমিত্তক অর্থাৎ অনৃষ্টবিশেষজন্য ? 
অপবা কর্্-নিমিত্তক নহে, ভূতগাত্রজন্য, অর্থাৎ অনৃষ্টনিরপেক্ষ পঞ্চভূতজদ্য ? 
যেহেতু এই বিষয়ে বিপ্রাতিপত্তি শ্রুত হয়। 


ভাষ্য | তত্রেদং তত্বং-- 
অনুবাদ। তন্মধ্যে ইহা তত্ব-_- 
সুত্র । পূর্বকৃত-ফলাহ্ববন্ধাৎ তছুৎপ্ভিও ॥৬৩০।৩৩১॥ক 


* পূর্ববপ্রকরণে মহর্ষি মনের পরীক্ষা করায় এই সুত্রে “তং” শব্দের দ্বারা পূর্বেক্ত মনকেই সরলতাবে বুঝা যায়, ইহা 
সতা। কিন্ত মহর্ষি যেরূপ যুক্তির দারা পূরবদপ্রকরণে মনের অধুন্ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন, তাহাতে ভাহার মতে মন 
যে নিরিয়ব দ্রবা, ইহা! বুঝা যায়। মনের অবয়ব না থাকিলে নিরবয়ব-দ্রবাত হেতুর দ্বারা মনের নিত্যত্বই অনুমান সিদ্ধ 
হয়। মনের নিতাত্ব স্বীকার-পক্ষে লাঘবও আছে। পরস্থ মহধি গোতম পূর্বে মনের আত্মত্ের আশঙ্ক। করিয়া যেরূপ 
যুক্তির দ্বার৷ উহা খণ্ডন করিয়াছেন, তদ্দ্বারাও তাহার মতে মন নিতা, ইহা৷ বুঝিতে পারা যায় । কারণ, মনের উৎপত্তি 
ও বিনাশ থাকিলে মনকে আত্মা বলা যায় না। দেহাদির ন্ায় মনের অস্থাক্লিত্বের উল্লেখ করিয়া! মহবি মনের আত্মত্ব- 
বাদের খণ্ডন করেন নাই কেন? ইহা! প্রপিধান করা আবগ্তক । পরস্ত স্তয়দর্শনের সমান তস্ত্র বৈশেষিক দর্শনে মহর্ষি 
কণ।দের “তস্ত দ্রবাত্বনিতাত্বে ঝাযুনা ব্যাধাতে” ।৩২।২। এই স্বত্রের দ্বার! মনের নিতাত্বই তাহার সিদ্ধান্ত বুঝা বায়। এই 
সমস্ত কারণে ভাষ্যকার বাংস্তায়ন প্রভৃতি কোন স্তাস্াচার্যাই এই সুত্রে “তৎ» শব্দের দ্বারা মহথির পূর্বোক্ত মনকে গ্রহণ 
করেন নাই। কিন্তু মনের আশ্রয় শরীরকেই গ্রহণ করিয়া! পূর্ববপ্রকরণের সহিত এই প্রকরণের সংগতি প্রদর্শন করিয়া- 
ছেন। মহর্ষির এই প্রকরণের শেষ কুত্রগুলিতে প্রনিধান করিলেও শরীরস্টির অদুষ্টজস্ততই যে, এখানে তাহার 
বিবক্ষিত, ইহা বুঝিতে পারা যায়। অবস্ঠ ক্রতিতে সনের সুষ্টিও কথিত হইয়াছে, ইহা শ্রুতির দ্বারা সরল ভাবে বুঝ! 
যায়। কিন্ত স্তায়াচার্যাগণের কথা এই যে, অনুমানপ্রমাণের দ্বারা যখন মনের নিতাত্বই সিদ্ধ হয়, তখন শ্রতিতে যে 
মনের সৃষ্টি বল! হইয়াছে, উহার অর্থ শরীরের মহিত সর্বপ্রথম মনের সংযোগের সথষ্টি, ইহাই বুঝিতে হইবে । 
শ্রুতির ব্ররূগপ তাৎপর্ধা বুঝিলে পূর্ববোক্তরূপ অনুমান বাঁ যুক্তি ক্রতিবিরুদ্ধ ভয় না| ক্রুতিতে যে, অনেক স্থানে 
রূপ লাক্ষণিক প্রয়োগ আছে, ইহাও অস্বীকার করিবার উপায় নাই | ক্রতিবাথ্যাকার আচার্যাগণও নানা 
স্থানে রূপ ব্যাখা করিয়াছেন । পরস্ত মাতার জল্সান্তর গ্রহণ মনের সাহাযোই হইয়া ধাকে | হৃতরাং মৃত 
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অনুবাদ । (উত্তর) পুর্ব্কৃত কর্ম্মফলের ( ধর্ম ও অংন্্প নামক অনৃষ্টের ) সন্থন্ধ- 
প্রযুক্ত সেই শরীরের উৎপত্তি হয় (অর্থাৎ শরীর-স্যষ্তি আত্মার কর্ম বা৷ অনৃষ্টনিমিত্তক, 
ইহাই তত্ব )। 

ভাষ্য । পূর্ববশরীরে যা প্রবৃতির্ববাগ-বুদ্ধিশরীরারস্তলক্ষণা, তৎ 
পুর্ববকৃতং কর্মোক্তং, তন্ত ফলং তজ্জনিতৌ ধর্ম্মাধন্মৌ, তৎফলম্যানুবন্ধ 
আত্মসমবেতন্তাবস্থানং, তেন প্রযুক্তেভ্যে ভূতেত্যন্তস্তোৎপত্তিঃ শরীরস্থা, 
ন. স্বতন্ত্র ইতি। যদধিষ্ঠানোহয়মাতআ্মাহয়মহমিতি মন্যমানো 
ফত্রাভিষুক্তো যত্রোপভোগতৃষ্যয়া বিষয়ানুপলভমানো ধর্মাধন্য 
সংস্করোতি, তদন্ত শরীরং, তেন সংস্কারেণ ধর্ম্মাধন্মলক্ষণেন ভূতসহিতেন 
পতিতেহস্মিন্‌ শরীরে শরীরান্তরং নিষ্পদ্যতে, নিষ্পন্নস্ চীস্তয পুর্ববশরীরবৎ 
পুরুষার্থক্রিয়া, পুরুষস্য চ পুর্ববশরীরব প্রবৃতিরিতি । কর্্দাপেক্ষেত্যো 
ভূতেভ্যঃ শরীরসর্গে সত্যেতছুপপদ্যত ইতি । দৃষ্টা চ পুরুষগুণেন 
প্রযত্েন প্রযুক্তেভ্যো৷ ভূতেভ্যঃ পুরুতার্থক্রিয়াসমর্থানাং ভ্ব্যাণাং রথ- 
প্রভৃতীনামুতপত্তিঃ, তয়ানুমাতব্যং. “শরীরমপি পুরুতার্থক্রিয়াসমর্থ- 
মুপদ্যমানং পুরুষস্য গুণান্তরাপেক্ষেত্যে। ভূতেত্য উৎপদ্যত+ ইতি । 

অন্ুবাদ। পুর্ববশরীরে বাক্য; বুদ্ধি ও শরীরের দ্বারা আরম্ত অর্থাৎ কর্ম্দরূপ 
যে প্রবৃত্তি, তাহা পূর্ববকৃত কর্ম উক্ত হইয়াছে, সেই কর্্ক্তনিত ধর্ম ও অধশ্্ 
তাহার ফল। আত্মাতে সমবেত অর্থাৎ সমবায় সম্বন্থে। বর্তমান হইয়া! স্তাহার 
অবস্থান সেই ফলের প্অন্ুবন্ধ” | তত্প্রযুক্ত অর্থাৎ দেই পূর্বকৃত কর্্মফলের 
অনুবন্ধ-প্রেরিত ভূতবর্গ হইতে সেই শরীরের উৎপত্তি হয়, স্বতন্ত্র অর্থাৎ ধর্ম্মাধর্্মরূপ 
অনৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে শরীরের উৎপত্তি হয় না। স্যদধিষ্ঠান* অর্থাৎ 
_ খাহাতে অধিষ্ঠিত এই আত্ম! “আমি ইহা” এইরূপ অভিমান করতঃ যাহাতে অভিযুক্ত 
পরক্ষণেই মনের বিনাশ স্বীকার করা যায় ন। | মৃত্যুর পরেও যে মন থাকে, ইহাও আতিসিনধ অবধি কপাল ও: 
গোতম সুন্্শরীরের কোন উল্লেখ করেন নাই । ইহাদ্দিগের সিদ্ধান্তে নিতা মনই অদৃষ্টবিশেষবশতঃ অভিনব 
শরীরের মধ্য প্রবিষ্ট হয়, এবং মৃতুকালে বহিগত হয় ! প্রাচীন বৈশেষিকাচার্য প্রশস্তপাদ বলিয়াছেন যে, তা 
কালে জীবের আতিবাহিক শরীর নামে এক শরীরের উৎপত্তি হয় | তাহার সহিত সন্বদ্ধ হইস্সা জীবের মনই স্বগ 
ও নরকে গমন করিয়া পরীরান্তরে প্রবিষ্ট হয়। (প্রশস্তপাদভাবা, কন্সলী সহিত, ৩০৯ পৃষ্ঠা দরষ্টবা )। 


প্রশস্তপাদ্দের উক্ত মতই বৈশেধিকসম্প্রদায়ের ন্যায় নৈয়ায়িক সম্প্রদায়ের সম্্রত বুঝা যায়। সৃত্যুকালো'আতিবাহিক 
শরীরবিশেষের উৎপত্তি ধর্ধবশস্তেও কথিত হইয়াছে । 
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অর্থাৎ আসক্ত হই, যাহাতে উপভোগের আকাঙঙ্কা প্রযুক্ত বিষয়সমুহকে উপলব্ধি 
করতঃ ধর্ম ও অধ্্মকে সংস্কৃত করে অর্থাৎ সফল করে, তাহা! এই আত্মার শরীর, 
এই শরীর পতিত হইলে ভূতবর্গসহিত ধর্ম ও অধর্ম্মরূপ সেই সংস্কারের দ্বার! 
শরীরান্তর উৎপন্ন হর, এবং উৎপন্ন এই শরীরের অর্থাৎ পরজাত শরীরান্তরের পুর্বব- 
শরীরের ন্তায় পুরুার্থক্রিয়৷ অর্থাৎ পুরুষের প্রয়োজনসম্পাদক চেষ্ট! জন্মে, 
এবং পুরুষের পূর্ববশরীরের ন্যায় প্রবৃত্তি জন্মে। কর্ম্মসাঁপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে 
শরীরের স্ষ্টি হইলে ইহা উপপন্ন হয়। পরন্কু প্রবত্ুরূপ পুরুষগ্ডণ-প্রেরিত 
ভূতবর্গ হইতে পুরুধার্থক্রিয়াসমর্থ অর্থাৎ পুরুষের প্রয়োজন সম্পাদন-সমর্থ রথ 
প্রভৃতি দ্রব্যের উৎপত্তি দৃষ্ট হয়, তদ্‌দ্বারা পুরুযার্থক্রিয়'সমর্থ উৎপদ্যমান 
শরীরও পুরুষের গুণীন্তরসাপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে উৎপন্ন হয়; ইহ! অনুমান কর! যায়। 


টিগ্লনী। মহুষি পূর্বপ্রকরণে প্রতিশরীরে মনের একত্ব ও অণুত্ব সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়া 
শেষে এ মনের আশ্রয় শগীরের অনৃষ্টজন্যত্ব সমর্থন করিতে এই প্রকরণের আর্ত করিয়াছেন। 
পুর্ববপ্রকরণের দহিত এই প্রকরণের সংগতি প্রদর্শনের জন্ট ভাষ্যকার প্রথমে বলিয়াছেন যে, 
ইত্দিয়সহিত মনের শরীরেই বৃত্তিলাভ হয়, শরীরের বাহিরে অন্ত কোন স্থানে ঘ্রাণাদি ইঞ্জিক্ব 
এবং মনের বুভিলাভ হয় ন। প্রাপাদি ইন্দছিয় এবং মনের দ্বারা যে বিষয়-জ্ঞান ও সুথতুঃখারদির 
উৎপত্তি, তাহাই ইন্জিয় ও মনের বৃত্তিলাভ। পরস্ত পুরুষের বুদ্ধি, সখ, দুঃখ, ইচ্ছা প্রভৃতি 
এবং বিষয়ের উপভোগ, অনিষ্ট-বর্জন ও ইট্টপ্রাপ্তিও শরীররূপ আশ্রয়েই হইয়া থাকে, শরীরই 
রী বুদ্ধি প্রভৃতির আয়তন বা অধিষ্ঠান, এইরূপ পুরুষের সমস্ত বাবহারই শরীরাশ্রিত। ভাষ্যকারের 
তাতপর্ধ্য এই যে, পুর্ব প্রকরণে মহষি যে মনের পরীক্ষা করিয়াছেন, ত মন, ভ্রাণাদি ইঞ্জিয়ের 
স্তার় শরীরের মধো থাকিয়াই তাহার কার্ধ্য সম্পাদন করে। শশীরের বাছিরে মনের কোন কার্ধ্য 
হইতে পারে না শ্ররীরই মনের আশ্রয় । নুতরাং শরীরের পরীক্ষা! করিলে শরীরাশ্রিত ষনেরই 
পরীক্ষ। হয়, এজন্ত মহুষি মনের পরীক্ষা করিয়৷ পুনর্ধার শরীরের পরীক্ষা করিতেছেন । 
তাঁৎপর্য)টীকাকার বলিয়াছেন যে, সর্বতোভাঁবে ঈক্ষাই পৰীক্ষা, সুতরাং কোন বস্তর স্বর্ূপের 
পরীক্ষার ন্যায় এ বন্তর সন্বন্ধী অর্থাৎ অধিকরণ বা আশ্রন্ের পরীক্ষাও প্রকারান্তরে ধর বন্তরই 
পরীক্ষ।। অতএব মহষি পুর্ববগ্রকরণে মনের স্বরূপের পরীক্ষা! করিয়া, -ই গ্রকরণে ষে- শরীর-- 
পরীক্ষা করিয়াছেন, তাহ প্রকারাত্তরে মনেরই পরীক্ষা । স্থতরাং মনের শ্বরূপের পরীক্ষার 
পরে এই প্রকরণের আরম্ভ অসংগত হয় নাই। সংশয় ব্যতীত পরীক্ষা হইতে পারে না; বিচাঁর- 
মাত্রই সংশয়পূর্ববক, হুতর।ং পুনর্ধধার শরীরের পরীক্ষার মূল সংশয় ও তাহার কারণ বলা আবশ্তক | 
এ জন্ত ভাষ্যকার বনিয়াছেন যে, বিপ্রতিপন্তিপ্রযুক্ত শরীর-বিষয়ে আরও একপ্রকার সংশয় 
অন্মে। লাম্তিকসম্প্রণার ধর্ম্ধন্মরূপ অনৃষ্ই শ্বীকার করেন নাই, তাহার! বলিয়াছেন,--+”শরীর-. 
সথষ্টি কেবল ভুতঞন্য, অদৃষ্টপন্য লহে” | আতন্তিক-সম্প্রদায় বলিয়াছেন,_-“শরীর-সথ্টি পুরুষের 


! 
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পুরবব্ন্মকৃত কর্মল অনৃ্টজন্ত 1” মৃতরাং নান্তিক ও আস্তিক, এই উন সম্প্রদায়ের 
পুর্বোক্তরূপ বি প্রতিপত্তি প্রবুক্ত শরীর-স্থষ্টি বিষরে সংশর জন্মে যে, “এই বরীর-স্থষ্টি কি মাত্মার 
পূর্বক ত-কন্মফল-জন্ত অথবা! কর্মীফল-নিরপেক্ষ ভূতমাত্রচন্ত ?” এই পক্ষত্বয়ের মধ্যে মহষি 
এই স্থত্রের দ্বারা প্রথম পক্ষকেই তন্বরূপে প্রকাশ করিয়াছেন। বন্ততঃ পুক্দোক্তবূপ সংশয় 
নিরাসের জন্ভই মহষি এই প্রকরণের মারন্ত করিয়াছেন ইহাব দ্বারা প্রকারান্তরে পূর্বজন্ম 
এবং ধন্তব ও অধর্্কূপ অদৃষ্ট এবং এ অদৃষ্ঠের আত্মগ্তপত্ব এবং আত্মার অনাদিত্ব গুভৃতি 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করাও মহুষির গৃঢ় উদ্দেস্ত বুঝা যায় 

স্ত্রে *পুর্বকৃত” শবের দ্বারা পুর্ববশরীরে অর্থাৎ পুর্বজান্ম পরিগৃহী5 শরীরে অনুষ্ঠিত 
শুভ ও অশুভ কর্ই বিবক্ষিত। মছধি প্রথম অন্যায়ে বাক্য, মন ও শবীরের দ্বাবা আস্ত 
অর্থাৎ গুভাশুভ কর্মরূপ €ে 'প্রবু্তি” বলিয়াছেন, পুর্বশরীরে অনুষ্ঠিত বেই প্রবৃতিই পুর্নকৃত 
কর্ম। সেই পুর্বকৃত কর্মভন্) ধর্ম ও অধর্্ই এ কর্মের ফণা) এ বর্ম ও অর্রন্থবূপ 
কর্মফল আত্মারই গুণ, উহা আত্মাতেই সমবাধ সম্বন্ধে থাকে । আত্মাতে সমবায় সম্বান্ধ অবস্থিতিই 
এ কর্মমফলের পঅন্থুবন্ধ” : এ পূর্ব্বকৃত কর্মফলের “অন্থ্বঞ্কই” পৃথিব্যাদি ভূতবর্গের প্রেরক বা 
প্রয়োজক হুইয়া তদ্দ্বারা শরীরের স্থষ্টি কবে। স্বতন্ত্র অর্থাৎ পূর্বোক্ত কর্মুফলানু বন্ধ নিরপেক্ষ 
ভূতবর্গ হইতে শরীরের স্থষ্টি হইতে পারে ন!। ভাষ্যকার হা যুক্তির দ্বার: সমন করতে 
বলিয়াছেন যে, যাহ! আত্মার অধিষ্ঠান অর্থাৎ স্থথছঃখ ভোগের স্থান, এবং যাহাঁগে “আম ইহা” 
এইরূপ অভিমান অর্থাৎ, ভ্রমাত্ব * আত্মবুদ্ধিবশত; যাহাতে আসক্ত হইস্কা, যাহাতে উপভোগের 
আকাক্ষায় বিষয় ভোগ করতঃ আত্মা--ধর্ম ও অধর্মের ফলভোগ করে, তাহাই শরীর। সুতরাং 
কেবল ভূতবর্গই পুর্বোক্তরূপ শরীরের উৎপাদক হইতে পারে না। ভূতবর্গ এবং ধর্ম ও 
অধর্ঘবরূপ সংস্কারই পূর্বরশরীর বিনষ্ট হইলে অপর শরীর উৎ্পপণন করে; সেই একই আত্মারই 
পুর্বক্ৃত কর্মফল ধর্ম ও অধর্ধন্ধপ সংস্কারজন্ত তাহ'রই অপর শরীরের উতৎপন্তি হওয়ায় 
পূর্বরশরীরের ন্যায় সেই অপর শরীরেও সেই আত্মা-ই প্রয়ো্জনসম্পাদক ক্রয়! জন্মে, এবং 
পৃর্ববশরীরে যেমন সেই আত্মারই প্রবৃত্তি ( প্রধত্রবিশেষ ) হইয়ানছল, তন্রপ সেই অপর শরীরেও 
সেই আস্মারই প্রবৃত্তি জন্মে । কিন্তু পূর্বর্কত কর্্ফলকে অপেক্ষা না করিয়া কেবল ভূতবর্গ 
হইতে শরীরের স্থাষ্টি হইলে পূর্বোক্ত এ সমস্ত উপপন্ন হইতে পারে না। কারণ, সমস্ত শরীরই 
কেবল ভূতমাব্রজন্ত হইলে সমস্ত আত্মার পক্ষে সমস্ত শরীরই তুণ্য হয়। সকল শরীরের 
সহিতই বিশ্বব্যাপী সমস্ত আত্মার সংযোগ থাকায় সকল শরীরেই কল আত্ম'র সুখছুঃখাদি 
ভোগ হুইতে পারে। কিন্তু অদৃষ্টবিশেষদাপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে শরীরবিশেষের সৃষ্টি হইলে 
যে মাস্মার পৃর্ধক্ৃত কর্মফল অনৃষ্টবিশেষজন্ত যে শরীরের উৎপন্তি হয়, সেই শরীরই সেই 
আত্মার নিজ শরীর,__ অদৃষ্টবিশেষজন্ত সেই শরীরের সহিতই দেই আত্মার বিলক্ষণ সংযোগ 
জন্মে, সুতরাং সেই শরীরই সেই আত্মার স্বখছুঃখাদি-ভোগের অধিষ্ঠান হয়। পূর্বোক্ত 
সিদ্ধান্ত অনুমান প্রমাণের দ্বারা সমর্থন করিবার্‌ জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, পুরুষের 
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প্রয়োজন-নির্বহে সমর্থ বা পুরুষের উপভোগদস্পাদক রখ প্রভৃতি যে সকল দ্রব্যের উৎপত্তি 
হয়, তাহা! কেবল ভূতবর্গ হইতে উৎপন্ন হয় না। কোন পুরুষের প্রবন্ধ ব্যতীত কেবল 
কাণ্ঠের দ্বারা র প্রভৃতি এবং পুণ্পের দ্বারা মাল প্রভৃতি দ্রব্য জন্মে ন1) ওঁ সকল ভ্রব্য 
সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় যে পুরুষের উপভোগ সম্পাদন করে, সেই পুরুষের প্রযদ্ররপ গুণ-প্রেরিত 
ভূত হইতেই উহাদিগের উৎপত্তি হয়, ইহা দৃষ্ট। অর্থাৎ পুরুষের গুণবিশেষ যে, তাহার 
উপভোগঞ্জনক দ্রব্যের উৎ্পত্তিতে কারণ, তাহা সর্বসন্ঘত। রথাদি দ্রব্যের উৎপত্তি ইহার 
ৃষ্টাস্ত । সুতরাং এ দৃটটান্তের দ্বারা পুরুষের উপভোগজনক শরীরও পর পুরুষের কোন গুণ- 
বিশেষসাপেক্ষ ভূতবর্গ হুইতে উৎপর হয়, ইহা অন্মান কর! যায়+। তাহা হইলে 
পুরুষের শরীর যে এ পুরুষের পূর্ববরককত কর্মফল ধশ্মাঁধন্মরূপ গুণবিশেষজন্ত, ইহাই সিদ্ধ হয়। 
কারণ, শরীর স্থষ্টির পূর্ববে আত্মাতে প্রযত্ব গুভূতি গণ জন্সিতে পারে না) পূর্ববশরীরে 
আত্মার যে প্রবস্বাদি গুণ জন্মিয়াছিল, অপর শরীরের উত্পতির পুর্ব তাহা এ আত্মাতে থাকে না) 
স্থতরাং এমন কোন গুপবিশেষ স্বীকার করিতে হইবে, যাহা পুর্বশরীরের বিনাশ হইলেও এ 
আত্মাতেই বিদ্যমান থাকিয়া! অপর শরীরের উৎপাদন এবং সেই অপর শরীরে সেই আত্মারই 
স্থছুঃখাদি ভোগ সম্পাদন করে। দেই গুপবিশেষের নাম অন্ুষ্ট ; উহা ধর্ম ও অধর্ম নামে 
দবিবিধ, উহা ৭সংস্কার” নামে এবং প্কর্ম” নামেও কথিত হইয়াছে । ও কর্ম অর্থাৎ অদৃষ্ 
নামক গুণবিশেষসাপেক্ষ তৃতবর্গ হইতেই শরীরের সৃষ্টি হয় ॥ ৬০॥ 


ভাষ্য । অত্র নাস্তিক আহ--- 
, অন্বাদ। এই সিদ্ধান্তে নাস্তিক বলেন, 


সুত্র। ভূতেভ্যো। মূর্ভ 7পাদানবস্তহূপাদানৎ ॥৬১॥৩৩২॥ 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) ভূতবর্গ হইতে ( উৎপন্ন ) “মুক্তিভ্রব্যের” অর্থাৎ পাবয়ব 
বালুকা প্রভৃতি দ্রব্যের গ্রহণের স্ায় তাহার ( শরীরের ) গ্রহণ হয়। 

ভাষ্য । যথা কর্ম্দনিরপেক্ষেভ্যো৷ ভূতেভ্যে! নির্ববৃতা সুর্তয়ঃ সিকতা- 
শর্করা-পাষাণ-গৈরিকাঞ্জনপ্রভৃতয়ঃ পুরুযার্ঘকারিত্বাহুপাদীয়ন্তে, তথা কর্ম্ন- 
নিরপেক্ষেত্যো ভূতেত্যঃ শরীরমু্পন্নং পুরুতার্থকারিত্বাছুপাদীয়ত ইতি । 

অনুবাদ । যেমন অদৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে উৎপন্ন দিকতা৷ ( বালুকা ), 
শর্করা (কম্কর ), পাষাণ, গৈরিক ( পর্ববতীয় ধাতুবিশেষ ), অঞ্জন (কজ্জল) প্রভৃতি 
দমুর্তি” অর্থাৎ সাবয়ব দ্রব্যসমুহ পুরুতার্থকারিত্ববশতঃ অর্থাত পুরুষের প্রয়োজন- 


১। পুরুষবিশেষগুণপ্রেরিতভুতপুরব্বকং শরীরং, কার্যাত্বে সতি পূরবার্থক্রিয়াসা সর্থাৎ, বৎ পুরুবার্থক্রিয়'সমর্থং তং 
পুরুষ বিশেষপুণপ্রে রিতভূতপূরববকং দুষ্ট, যখ| রখাদি, ইত্যাদি ।--ঠায়বার্তিক। 


/ 
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সাধকত্ববশতঃ গৃহীত হয়, তত্রপ কর্ম্মনিরপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে উৎপন্ন শরীর পুরদ্ধা্থ- 
সাধকত্ববশতঃ গৃহীত হয় । 

টিগনী। মহরি পূর্বস্থব্রের দারা তাহার দিদ্ধান্ত বলিয়া, এখন নাস্তিকের মত খণ্ডন 
করিবার জন্ত এই স্তরের বার নাস্তিকের পূর্ববপক্ষ বলিয়াছেন । নাস্তিক পুর্বর্জম্মাদি কিছুই 
মানেন না, তাহার মতে অনৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতবর্গ হইতেই শরীরের উৎপন্তি হয়। তাহার কথা 
এই যে, অনৃষ্টকে অপেক্ষা! নাঁ করিয়াও তৃতবর্গ পুরুষের ভোগসম্পাদক অনেক মূর্ত ত্রবোর 
উৎপাদন করে। যেমন বানুক পাষাণ প্রভৃতি অদৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতবর্গ হইতে উৎপন্ন হইয়া 
পুরুষের প্রয়োজনসাধক বলিয়া পুরুষকর্তৃক গৃহীত হয়, তন্রূপ শরীরও অস্ষ্টনিরপেক্ষ ভূতবর্গ 
হইতে উৎপন্ন হুইয়! পুরুষের ভোগসম্পাদক বলিয়! পুরুষকর্তৃক গৃছাত হয়। ফলকথা, পাষাপাদি 
ড্রবোর স্তায় অনৃষ্ট ব্যতীতও শরীরের স্থাষ্টি হইতে প!রে, শরীর স্থষ্টিতে অন্ষ্ট অনাবস্তক এবং 
বৃষ্টের সাধক কোন প্রমাণও নাই। স্তরে “মুত্তি” শব্দের দ্বারা মূর্ত অর্থাৎ সাঁবয়ব ভ্ব্যই 
এখানে বিবক্ষিত বুঝা যায় ॥ ৬১। 


সুত্র ॥ ন সাধ)সমত্বাৎ ॥৬২।৩৩৩।। 

অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাত পূর্বোক্ত নাস্তিক মত প্রামাণসিদ্ধ হয় না; কারণ; 

সাধ্যসম। 
ভাষ্য । যথা শরীরোঁৎপত্তিরকর্্মনিমিতা সাধ্যা, তথা মিকতা- 

শর্করা-পাঁষাণ-গৈরিকাঞ্জনপ্রভৃতীনাঁমপ্যকর্ম্মনিমিত্তঃ সর্গঃ সাধ্যঃ সাধ্য- 
সমত্বাদসাধনমিতি | “ভূতেভ্যে। মূর্তযপাঁদানব” দিতি চানেন সাধ্যং 1% 

অনুবাদ। যেমন অকর্্মনিমিত্তক অর্থাৎ অদৃষ্ট যাহার নিমিত্ত নহে, এমন 
শরীরোৎপত্তি সাধ্য, তত্রপ পিকত!; শর্করা, পাষাণ, গৈরিক, অঞ্জন প্রভৃতির ও অকর্ম্ম- 
নিমিত্তক স্থস্ি সাধ্য, সাধ্যসমত্ প্রযুক্ত সাধন হয় না। কারণ, ভূতবর্গ হইতে পূর্ত 
দ্রব্যের উপাদানের ন্যায়” ইহাও অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত দৃষ্টান্তও এই নাস্তিক কর্তৃক 
সাধ্য। 

টিগনী) পূর্বস্থব্রোক্ত পূর্ববপক্ষের খণ্ডন করিতে মহর্ষি গ্রথমে এই হুত্রের ঘার! বলিয়াছেন 
যে, সাধ্যসমত্ব প্রযুক্ত পূর্বোক্ত মত প্রমাণসিত্ধ হয় না। ভাষ্যকার প্রভৃতির ব্যাখ্যানুসারে 
মহ্ষির তাৎপর্ধ্য বুঝা যায় যে, নাস্তিক, সিকত! প্রভৃতি দ্রব্যকে দৃষ্ান্তরূপে গ্রহণ করিয়৷ যদি শরীর- 
সি অনৃষ্টজন্ত নহে, ইহা অনুমান করেন, তাহা! হইলে এ অনুমানের হেতু বলিতে হইবে । কেবল 





* এখানে কোন কোন পুস্তকে “সাম্যং” এইকূপ পাঠ আছে। এ পাঠে পরবর্তী সত্রের সহিত পূর্বোক্ত ভাষ্ের 
যোগ করিয়া “সামাং ন” এইরূপ বাখ্যা করিতে হইবে। এরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়৷ মনে হয়। 


৩৩৬ স্যায়দর্শন [ ৩অ*, ২আ, 


টান ঘ্বারা কোন সাধ সিদ্ধ হইতে পারে না। পরন্ত ও দৃ্াস্তও উভয় পক্ষের শ্বীকুত দিদ্ধ পদার্থ 
নহে। নাস্তিক যেমন শলীরস্ষ্টি অনষ্টজন্ত নহে ইহা সাধন করিবেন, তন্দরপ পিকতা! প্রভৃতির 
সষ্টিও অনৃষ্টঞনা নহে, ইহাণ সাধন করিবেন । কারণ, আমরা উহ শ্বীকাঁর করি না । আমা 
দিগের হতে শরটরর নায় দিকতা প্রসতি ভ্রব্যের স্ষ্টিও জীবের অন উজন্য। কারণ, যে হেতুর 
দ্বার! শবীর স্থষ্টির অদৃ্জনাত্ব সিদ্ধ হয়, নেই হেতুর দ্বারাই দিকত: প্রভৃতিরও অনৃষ্টজনা ত্ব সিদ্ধ 
হয়) আমাদিগের পক্ষে যেমন রথ প্রভৃতি সর্বসম্মত দৃষ্টান্ত আছে, ন/স্তিকের পক্ষে রূপ 
দৃষ্টান্ত নাই; নান্তিকের পরিগৃহীত দৃষটাস্তও তাহার সাধ্যের ন্যায় অসিদ্ধ বলিয়৷ "সাধ্যপম” ? 
সুতরাং উহা সাধক হইতে পারে না, এবং এ দৃষ্টান্তে আমাদিগের সাধ্যসাধক হেতুতে তিনি 
ব্যভিচার প্রদর্শন করিতেও পারেন না। কারণ, সিক্তা প্রভৃতি দ্রব্যেও আমরা জীবের 
অনৃষ্টগনাত্ স্বীকার করি ? ৬২1 


সুর। নোৎ্+ভ্িনিমিত্তত্বান্মীতাপিত্রোঃ ॥৬৩।৩৩৪॥ 

অনুবাদ। না, অর্থাৎ নাস্তিকের দৃষ্টান্তও সমান হয় নাই ; কারণ, মাতা ও 
পিতার অর্থাৎ বীজভূত শৌণিত ও শুক্রের (শরীরের) উৎপত্তিতে নিমিত্ততা আছে । 

ভাষ্য । বিষমশ্চায়মুপন্যাসঃ | কন্মাৎ? নিব্বীজ! ইমা মূর্ভয় উৎ. 
পদ্যন্তে, বাঁজপুর্ব্বিক! তু শরীরোৎপত্তিঃ। মাতাপিতৃশব্দেন লোহিত- 
রেতসী বীজভূতে গৃহোতে । তত্র মত্ৃস্য গর্ভবাসান্ুভবনীয়ং কর্ম পিত্রোশ্চ 
পুত্রফণনুভরনীয়ে কর্্ণী মাতুর্গর্ভাশ্রায়ে শরীরোৎপত্তিং ভূতেত্যঃ 
প্রযোজয়ন্তীত্যুপপন্নং বীজানুবিধানমিতি | 

অনুবাদ। পরম্ এই উপন্যাসও অর্থাৎ নাস্তিকের দৃষ্টান্তবাক্যও বিষম 
হুইয়াছে। প্রেশ্স) কেন? ভত্তর) নিব্বাঞ্জ অর্থাৎ শুক্র ও শোণিতরূপ বীজ 
যাহার কারণ নহে, এমন এই সমস্ত মুর্তি পোষাণাদি দ্রব্য) উৎপন্ন হয়, কিন্তু শরীরের 
উৎপত্তি বীজপূর্ববক অর্থাৎ শুক্রশোণিতজন্য । প্মাতৃ” শব্দ ও প্পিতৃ” শবে দ্বারা 
(বেখাক্রমে) বীজভূত শোৌণিত এবং শুক্র গুহীত হইয়াছে । তাহা! হইলে জীবের 
গর্ভবাসপ্রাণ্তিজনক অদৃষ্ট এবং মাতা ও পিতার পুত্রফলপ্রাপ্তিজনক অদৃষ্টয় 
মাতার গর্ভাশয়ে ভূতবর্গ হইতে শরীরোৎপত্তি সম্পাদন করে, এজন্য বীজের 
অনুবিধান উপপন্ন হয় । 

টিপ্লনী। সিকতা প্রভৃতি দ্রব্য অদৃষ্টজন্য নহে, ইহ স্বীকার করিলেও নান্তিক ৃটান্ের 


বারা শরীর স্থষ্টিঅদৃষ্টজন। নহে, ইহা বলিতে পারেন না। কারণ,  দৃষ্স্ত শরীরের তুল্য পদার্থ 
নহে। মহর্ষি এই কুত্রের দ্বারা ইহাই প্রকাশ করিয়াছেন। ভাষ্যকার মহর্ষির তাৎপর্য ব্যক্ত 


উঠ] বাৎস্ায়ন ভাষ্য ৩৩৭ 


করিতে বলিয়াছেন যে, শরীরের উৎপত্তি শুক্র ও শোণিতরূপ বীঞ্জন্য। দিকতা পাষাণ প্রত্ৃতি 
্রব্যদমূহ এ বীজজন্য নহে। সুতরাং সিকতা৷ প্রভৃতি হইতে শরীরের বৈষম্য থাকায় শরীর দিকতা 
গ্রভৃতির ন্যায় অনৃষ্টজন্য নহে, ইহা বলা যায় ন। এরূপ বলিলে শরীর শুক্র-শোগিতজন্য নহে, ইহাও 
বলিতে পারি। ফলকথা,কোন বিশেষ হেতু ব্যতীত পূর্বোক্তরূপ বিষম দৃষ্টাত্তের ঘর! শরীর অদৃষ্টজন্য 
নহে, ইহা সাধন করা! যায় ন1। মাতা! ও পিতা সাক্ষাৎুসন্বন্ধে গর্ভাশয়ে শরীরোৎপত্তির কারণ নহে, 
এজন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, স্থত্রে “মাতৃ” শবের দ্বার৷ মাতার লোহিত অর্থাৎ শৌপিত এবং 
“পিতৃ” শবের ছ্বার! পিতার রেত অর্থাৎ শুক্রই মহর্ষির বিবক্ষিত। বীন্জভৃত শোপিত ও শুক্রই 
গর্ভাশয়ে শরীরের উৎপত্তির কারণ হয়। যে কোন প্রকার শুক্র ও শৌণিতের হিশ্রণে গর্ভ জন্মে 
না। ভাষ্যকার শেষে গর্ভাশয়ে শরীরোৎপত্তি কিরূপ অনৃষ্টজন্য, ইহা বুঝাইতে বণিয়াছেন যে, যে 
আত্ম! গর্ভাশয়ে শরীর পরিগ্রহ করে, সেই আত্মার গর্ভবাসপ্রাপ্তিজনক অদৃষ্ট এবং মাত। ও পিতার 
পুত্রফলপ্রাণ্তিজনক অদৃষ্টঘ় মাতার গর্ভাশয়ে ভূতবর্গ হইতে শরীরের উৎপত্তির প্রযোজক হয় 
সুতরাং বীজের অনুবিধান উপপন্ন হয়। অর্থাৎ গর্ভাশয়ে শরীরের উৎপতিতে মাতা ও পিতার 
অনৃষ্টবিশেষও কারণ হওয়ায় সেই মাতা ও পিতারই শোণিত ও শুক্ররূপ বীজও ষে কারণ, উহ! 
সিকতা প্রভৃতি দ্রব্যের ন্যার নিবর্বাজ নহে, ইহ! উপপন্ন হয়। উদ্দ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন যে, 
বাঁজের অন্ুবিধান প্রযুক্ত গর্ভাশয়ে উৎপন্ন সন্তানের মাতা! ও পিত! যে জাতীয়, এ সন্তানও তজ্জাতীয় 
হইয়া থাকে। ভাষ্য ্অনুভবনীয়” এই প্রয়োগে কর্তৃবাচ্য "অনীয়” প্রত্যক় বুঝিতে হইবে, ইহ! 
তাতপর্যযটাকাকার লিখিয়াছেন। কন্ুপূ্ক “ভূ” ধাতুর ছ্বারা এখানে প্রাপ্তি অর্থ বুঝিলে 

“্অন্ুভবনীয়” শের স্বারা গ্রাপ্তিজনক ব! প্রাপ্তিকারক, এইরূপ অর্থ বুঝা যাইতে পারে। ভাঁৎপধ্য- 
টীকাকাঁর অন্য এক স্থানে লিখিয়াছেন, “অন্ৃভবঃ প্রাপ্তি” ৷ ১ম খণ্ড, ১৬৩ পৃষ্ঠায় পাদটীক! 
দ্রষ্টব্য ॥ ৬৩। 


সুত্র । তথাহারস্য ॥৩৪।৩৩৫। 
অনুবাদ। এবং যেহেতু আহারের (শরীরের উৎপত্তিতে নিমিত্তত৷ আছে )। 


ভাষ্য । “উৎপত্ভিনিমিত্তত্বা”দিতি প্ররুতং। ত্ুক্তং গীতমাহারস্তস্য 
পক্ভিনির্ববৃত্তং রসত্রব্যং মাতৃশরীরে চোঁপচীয়তে বীজে গর্ভাশয়স্থে 
বীজসমাঁনপাঁকং, মাত্রয়। চোপচয়ো বীজে যাঁবদৃব্যুহসমর্থঃ সঞ্চয় ইতি। 
সঞ্চিতঞ্চ কললার্ব,দ-মাংস-পেশী-কণুরা-শিরঃপাণ্যাদিনা চ ব্যুহেনেন্দরিয়াধি- 
ানভেদেন ব্হৃতে, ব্যুহে চ গর্ভনাভ্যাবতাঁরিতং রসন্দরব্যমুপচীয়তে 
যাবৎ প্রসবসমর্থমিতি । ন চায়মন্নপানস্য স্থাল্যাদিগতস্য কল্পত ইতি। 
এতস্মাৎ কারণাৎ কর্মনিমিত্তত্বং শরীরস্য বিজ্ঞায়ত ইতি | 


৪৩ 


৩৩৮ নঁয়দর্শন ৷ ৩আ*, ২আ* 


অনুবাদ । “উৎপত্তিনিমিত্তত্বাৎ” এই বাক্য প্রকৃত, অর্থাৎ পুর্ববসূত্র হইতে এ 
বাক্যের অনুবৃত্তি এই সূত্রে অভিপ্রেত। ভুক্ত ও পীত “আহার” অর্থাৎ ভুক্ত ও গীত 
দরব্যই সূত্রে “আহার” শবের দ্বারা বিবক্ষিত। বীজ গর্ভাশয়স্থ হইলে অর্থাৎ জরায়ুর 
মধ্যে শুক্র ও শোণিত মিলিত হইলে বীজের তুল্য পাক-বিশিষ্ট সেই আহারের 
পরিপাকজাত রসরূপ দ্রব্য মাতার শরীরেই উপচিত অর্থাৎ বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়, এবং 
ষে কাল পর্য্যন্ত বহসমর্থ অর্থাৎ শরীরনির্ষাপসমর্থ সঞ্চয় বীজ সঞ্চয়) হয়, তাবৎ- 
কাল পর্য্যন্ত অংশতঃ অর্থাৎ কিছু কিছু করিয়! বীজে উপচয় (বৃদ্ধি) হয়। সঞ্চিত 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্তরূপে মিলিত বীজই কলল, অর্ববদ, মাংস, পেশী, কগুরা, মস্তক ও 
হস্ত প্রভৃতি বৃহরূপে এবং ইন্জ্রিয়ের অধিষ্ঠানবিশেষরূপে পরিণত হয়। এবং ব্যুহ 
অর্থাৎ বীজের পূর্বোক্তরূপ পরিণাম হইলে রপরপ দ্রব্য যাবগুকাল পর্য্যন্ত প্রসব- 
সমর্থ হয়, তাবৎকাল পর্য্যন্ত গর্ভনাড়ীর দ্বারা অবতারিত হইয়৷ উপচিত অর্থাৎ 
বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। কিন্তু ইহ অর্থাৎ পূর্বেরবাস্ত আহারের পূর্বেরাক্তরূপ পরিণাম স্থালী 
প্রভৃতিস্থ অন্ন ও পানীয় দ্রব্যের সম্থন্ধে সম্ভব হয় না। এই হেতুবশতঃ শরীরের 
অনৃষ্টজন্যন্ব বুঝ! যায় 


টিপ্নী। মহধি সিকতা প্রভৃতি দ্রব্যের সহিত শরীরের বৈধন্ময প্রদর্শন করিতে এই হ্ুত্রের 
দ্বারা আর একটি হেতু বলিয়াচ্ছেন যে, মাত! ও পিতার ভূক্ত ও পীত দ্রব্যরূপ যে আহার, তাহাও 
পরম্পরা গর্ভাশয়ে শরীরোৎপত্তির নিমিত্ত । ন্ুতরাং সিকতা প্রভৃতি দ্রব্য শরীরের তুল্য পদার্থ 
নছে। পূর্বস্ুত্র হইতে “উৎপতিনিমিত্তত্বাৎ্” এই বাক্যের অন্ুবৃত্তি করিয়া সুত্রার্থ ব্যাথ্যা 
করিতে হইবে। প্রকরণান্ুলারে শরীরের উৎপত্তিই পুর্ববস্ত্রে উতৎপন্ভি” শবের দ্বার! বুঝা যায়। 
“আহার” শবের দ্বারা ভোক্তন ও পানরপ ক্রিয়া বুঝা যায়। মহধি আত্মনিত্যত্ব প্রকরণে “ প্রেত্যা- 
হারাভ]াসকৃতাৎ” ইত্যাদি হৃত্রে এরূপ অর্থেই “আহা” শব্দের প্রয়োগ করিয়ছেন। কিন্ত 
ভাষ্যকার এখানে “আহারের” পরিপাকজ্স্ত রসের শরীরোৎ্পন্তির নিমিত্ততা ব্যাথ্য৷ করিবার জন্য 
ভুক্ত ও পীত ড্রব্যই এই স্ুত্রোক্ত “আহার” শবের অর্থ বলিয়াছেন। ক্ষুধা ও পিপাদা নিবৃত্তির 
জন্ত ষে দ্রব্কে আহরণ বা সংখ্হ করে, এইরূপ অর্থে “আহার” শব দিদ্ধ হইলে তদ্দারা 
অন্্া্দি ও জলাদি দ্রব্ও বুঝা বাইতে পারে। ভাষ্যকারের ব্যাথ্যান্ুদারে এখানে কাঁলবিশেষে 
মাতার ভুক্ত অক্সাদি এবং পীত জলাদিই “আহার” শবের দ্বার! বিবক্ষিত বুঝা যাঁয়। এ্ভুক্ত ও 
গীত দ্রব্যরূপ আহার সাক্ষাৎ সম্বন্ধে গর্ভাশয়ে শরীরোৎপত্তির নিমিত্ত হইতে পারে না। এ জন্য 
ভাষ্যকার পরম্পরায় উহার শরীরোৎপতিনিমিনুতা বুঝাইতে বলিয়াছেন যে, যে সময়ে শুক্র ও 
শোণিতরূপ বীজ গর্ভাশয়ে অর্থাৎ জরায়ুর মধ্যে নিহিত হয়, তখন হইতে মাতার ভূক্ত ও গীত 
ড্রবোর "পক্তিনির্বভ্ত” অগাৎ পরিপাকভাত রস নামক দ্রব্য মাতৃশরীরে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়) এরস 


৬৪ নু | বা্স্তায়ন ভাষ্য ৩৩৯ 


নাঁমক ভ্রব্য বীজসমানপাঁক অর্থাৎ, মাতার শরীরে শুক্র ও শোণিতরূপ বীজের ন্যায় ততকাঁলে এ 
রসেরও পরিপাক হুয়। পূর্বোক্ত রস এবং শুক্র শোপিতরূপ বীজের তুল্যভাবে পরিপাকক্রমে 
যে কাল পর্যন্ত উহাদিগের ব্যু মমর্থ অর্থাৎ কুল, অর্বদ ও মাংন গ্রভৃতি পরিণামযোগ্য সঞ্চয় 
জন্মে, তৎকাঁল পর্য্যন্ত “মাত্রা” বা অংশরূপে অর্থাৎ কিছু কিছু করিয়া এ শুক্রশোণিতরূপ বীজের 
বৃদ্ধি হইতে থাকে৯। পরে প্র সঞ্চিত বীজই ক্রমশঃ কলল, অর্ক,দ, মাংস, পেশী, কওরা, মস্তক এবং 
হস্তাদি ব্যুহরূপে এবং শ্রাণাদি উল্জিয়বর্গের অধিষ্ঠানভূত অঙ্বিশ্ষেরপে পরিণত হয়। এরূপ 
ব্যুহ বা পরিণামবিশেষ জন্মিলে যে কাল পর্য্যন্ত পূর্ধোক্ত “র” নামক ভ্রব্য প্রসবসমর্থ 
অর্থাৎ প্রসব ক্রিয়ার অনুকূল হয়, তাবৎকাঁল পর্যন্ত এ “রস” নামক দ্রব্য গর্ভনাড়ীর দ্বার! 
অবতারিত হইয়! বুদ্ধি প্রাপ্ত হইতে থাকে। কিন্তু পূর্বোক্ত অন্ন ও পানীয় অব্য খন স্থালী প্রভৃতি 
দ্রব্যে থাকে, তখন তাহার রসের পূর্বোক্তরূপ উপচয় ও সঞ্চয় হইতে পারে না, তজ্জন্য শরীরের 
উৎপত্তিও হয়না । সুতরাং শরীর যে অদৃষ্টবিশেন্হ্য, ইহা বুঝ! যায়। অর্থাৎ অনৃধবিশেষ- 
সাপেক্ষ ভূতবর্গ হইতেই যে শরীরের উৎপত্তি হয়, ইহ! শরীরোতপন্তির পূর্বোক্তন্ূপ কাঁগণ প্রযুক্ত 
বুঝিতে পারা যায়। পরবর্তী ৬ম সুত্রভাষ্যে ইহা সুব্যক্ত হইবে । এখানে তাংপর্য/টাকাকার 
পিিয়াছেন যে, কলল, কগুরা, মাংস, পেশী প্রভৃতি শরীরের আরম্তক শোণিত ও শুক্রের পরিণাম- 
বিশেষ । প্রচ্ছলিত সমস্ত ভাষ্যপুস্তকেই এখানে প্রথমে “অর্বদে”র উল্লেখ দেখিতে পাওয়! যায়। 
কিন্তু বীজের প্রথম পরিপাম অর্ক,” নহে-_ প্রথম পরিণামবিশেষের নাম “কলল” । দ্বিতীয় 
পরিপামের নাম প্অর্ধদ”। মহষি যাক্ঞবন্্য গর্ভের দ্বিতীয় মাসে "অর্বদের” উৎপত্তি 
বলিয়াছেন | কিন্তু গর্ভোপনিষদে এক রাত্রে “কলল” এবং সপুরাত্রে প্বুদ্বুদেশ্র উৎপত্তি 
বরিত হইয়াছেও | যাহ হউক, গর্ভাশয়ে মিলিত শুক্রশে।ণিতরূপ বীজের প্রথমে তরলভাবাপন্ন 
যে অবস্থাবিশেষ জন্মে, তাহার নাম “কলল”, উবার দ্বিতীয় অবস্থাবিশেষের নাম “বুদ্ধ” 
উদ্দ্যোতকর এবং বাচস্পতি মিশ্রও সর্বাগ্রে “কললে”রই উল্লেখ করিয়াছেন এবং “গর্ভোপনিষং” 
ও মহুধি যাজ্বন্ষ্ের বাক্যাহুারে ভাষ্যে “কললার্বদ” এইরূপ পাঠই প্রক্কৃত বলিয়া বুবিয়াছি। 
শরীরে যে সকল স্নায়ু আছে, তন্মধ্যে বৃহৎ স্নাযুগ্ুলির নাম “কগুরা” ৷ ইহাদিগের দ্বারা আকুঞ্চন 
ও প্রসারণ ক্রিয়া সম্পন্ন হইয়া থাকে। সুশ্রুত বলিয়াছেন, “ষোড়শ কগুরাঃ”। ছই চরণে 
.চারিটি, ছুই হস্তে চারিটি, গ্রীবাদেশে চারিটি এবং পৃষ্ঠদেশে চারিটি*কগুরা” থাকে । স্থঅতমংহিতান় 
স্ত্ীলিজ “কণ্ডরা” শবই আছে) সুতরাং ভাষে) “কণুর” ইত্যাদি পাঠ প্ররুত বলিয়।৷ বোধ হয় না। 
সুশ্রুত বলিয়াছেন, প্পঞ্চ পেশী-শতানি ভবন্তি।৮ শরীরে ৫০০ শত পেশী জন্মে তন্মধ্যে 





১। সুআতসংহিতার শারীরস্থানের পঞ্চম অধায়ের প্রারস্তে গর্ভশয়স্থ শুক্রশোণিতবিশেবকেই “গর্ভ” বলা 
হইয়াছে । এবং তেজকে এ শুক্রশোনিতরপ গর্ভের পাচক এবং আকাশকে বর্ধক বলা হইয়াছে। 
২। প্রথমে মাসি সংক্রেদভুতো ধাতুব্বিমুচ্ছিতঃ। 
মাস্তববদং দ্বিতীয়ে তু তৃতায়েহঙ্গেক্দি়ৈর্যংতঃ |__দাজ্ঞবন্ষ সংহিতা, ওয় অঠ, ৭৫ শ্লোক । 
৩1 খতুকালে সংপ্রয়োগাদেকরাক্রোষিতং কললং ভবতি, সপ্তরাত্রোমিত* বুদ্ধ দং ভবতি" ইতাদ ।গ্র্ঠোপনিষত! 


৩৪০ স্যায়দর্শন [ ৩অ* ২আ” 


৪০০ শত পেন শীখাচতুষ্টয়ে থাকে, ৬৬টি পেশী কোষ্ঠে থাকে এবং ৩৪টি পেশী উত্ধক্রক্রুতে 
থাকে । মহর্ষি যাজ্তবন্কযও বলিয়াছেন, "পেশী পঞ্চশতানি চ1” ভাষ্যোক্ত “কগুরা, *পেশী” 
এবং শরীরের অক্তান্ত সমস্ত অঙ্গ ও প্রত্যঙ্গের বিশেষ বিবরণ স্ুশ্রতসংহিতার শারীরস্থানে 
দ্রষ্টব্য 1৬৪৪ 


সুত্র। প্রান্ত চানিয়মাৎ ॥৬৫।৩৩৩।। 

অনুবাদ । এবং যে হেতু প্রাপ্তি ( পত্রী ও পতির সংযোগ ) হইলে (গর্ভাধানের) 

নিয়ম নাই। 
ভাষ্য । ন সর্ধে! দ্পত্যোঃ সংযোগো গর্ভাধানহেতুদৃশ্যিতে, তত্রাসতি 

কর্মণি ন ভবতি সৃতি চ ভবতীত্যনুপপন্নো নিয়মাভাব ইতি । কর্্নিরপে- 
ক্ষেযু ভূতেযু শরীরোৎপত্তিহেতুষু নিয়মঃ স্যাৎ ? ন হাত্র কারণাঁভাব ইতি । 

অনুবাদ। পত্ী ও পতির সমস্ত সংযোগ গর্ভাধানের হেতু দৃষ্ট হয় না। সেই 
সংযোগ হইলে অদৃষ্ট ন! থাকিলে (গের্ভাধান) হয় না, অদৃষ্ট থাঁকিলেই (গর্ভাধান) হয়, 
এ বিষয়ে নিয়মাভাব উপপন্ন হয় ন!। (কারণ) কর্ম্ানিরপেক্ষ ভূতবর্গ শরীরোশপত্তির 
হেতু হইলে নিয়ম হউক? যেহেতু এই সমস্ত থাকিলে অর্থাৎ পূর্বের্বাক্ত শরীরোৎপাদক 
ভূতবর্গ থাকিলে কারণের অভাব থাকে না। 

টিপ্লনী। শরীর অনৃষ্টবিশেষপাপেক্ষ ভূতবর্গজন্য, অনৃষ্টবিশেষ ব্যতীত শরীরের উৎপত্তি 
হয় না, এই সিদ্ধান্ত সমর্থন করিবার জন্ত মহর্ষি এই স্থত্রের দ্বারা আর একটি হেতু বলিয়াছেন যে, 
পদ্ধী ও পতির সম্তানোৎপাঁদক সংযোগবিশেষ হইলেও অনেক স্থলে গর্ভাধান হয় না। গর্ভাধানের 
প্রতিবন্ধক ব্যাধি প্রভৃতি কিছুই নাই, উপযুক্ত সময়ে পতি ও পত্বীর উপযুক্ত সংষোগও হইতেছে, 
কিন্তু সমগ্র জীবনে গর্ভাধান হুইতেছে না, ইহার বহু দৃষ্টান্ত আছে। সুতরাং পত্বী ও পতির 
উপযুক্ত সংযোগ হইলেই গর্ভাধান হইবে, এইরূপ নিয়ম নাই, ইহা স্বীকার্ধ্য। সুতরাং গর্ভাধানে 
অদৃষ্টবিশেষও কারণ, ইহা অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য। অনৃষ্টবিশেষ থাকিলেই গর্ভাধানের দৃষ্ট কারণসমূহ 
জন্ঠ গর্ভাধান হয়, অনৃষ্টবিশেষ ন| থাকিলে উহা হয় না) কিন্ত যদি অবৃষ্টবিশেষকে অপেক্ষা 
না করিয়া পত্রী ও গতির সংযোগবিশেষের পরে ভূতবর্গই শরীরের উৎপাদক হয়, তাহা! হইলে 
পূর্বোক্তরূপ অনিয়ম অর্থাৎ পত্বী ও পতির সংযোগ হইলেই গর্ভাধান হুইবে, এইরূপ নিয়মের 
অভাব উপপন্ন হয় না। কারণ, গর্ভাধানে অনৃষ্টবিশেষ কারণ ন! হুইলে পত্রী ও পতির সংযোগ- 
বিশেষ হইবেই অষ্ট কারণের অভাব ন! থাকায় সর্বত্রই গর্ভাধান হইতে পারে। পত্বী ও পতির 
সমস্ত সংযোঁগই গর্ভ উৎপন্ন করিতে পারে। স্বতরাং পত্রী ও পতির সংযোগ হইলেই গর্ভাধান 
হইবে, এইরূপ নিয়ম হউক ? কিন্তু এরূপ নিয়ম নাই, প্ররূপ নিয়মের অভাব অনিয়মই আছে। 
গর্ভাধানে অদৃষ্টবিশেষকে কারণরপে স্বীকার না করিলে এ অনিয়মের উপপন্তি হয় না 8৬৫1 


৬৬ হত ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩৪১ 

ভাষ্য । অথাপি-- 

নুত্র। শরীরোৎ্পত্তিনিমিত্তবৎ সংযোগোহৎ্পত্তি- 

নিমিভৎ কর্ম ॥৬৬ ॥৩৩৭॥ 

অনুবাদ । পরপ্ত কর্ম ( অনুষ্টবিশেষ) যেমন শরীরের উৎপত্তির নিমিত্ত, তন্রুপ 
সংযোগের অর্থাৎ আত্মবিশেষের সহিত শরীরবিশেষের বিলক্ষণ সংযোগের উত্পত্তির 
নিমিত্ত । 

ভাষ্য | যথা খন্বিদং শরীরং ধাতুপ্রাণসংবাহিনীনাং নাঁড়ীনাং শুক্রান্তানাং 
ধাতুনাঞ্চ স্ায়ুত্বগস্থি-শিরাপেশীকলল-কগুরাঁণাঞ্চ শিরোবাহ নী সকৃ- 
থচ১ কোষ্ঠগানাং বাতপিত্তকফানাঞ্চ মুখ-ক্-হৃদয়ামাশয়-পক্ক শয়াধ- 
শআ্রোতসাঞ্চ পরমছুঃখসম্পাদ্নীয়েন সন্নিবেশেন ব্যৃহিতমশক্যং পৃথিব্যা- 
দিভিঃ কর্ম্মনিরপেক্ষেরৎপাদয়িতূমিতি কর্্মনিমিত্তা শরীরোৎপত্তিরিতি 
বিজ্ঞায়তে | এব প্রত্যাত্মনিয়তদ্য নিমিত্স্যাভাবান্গিরতিশয়ৈরাত্মতিঃ 
সম্বন্ধা সর্ব্বাত্বনাঞ্চ সমানৈঃ পৃথিব্যাদিভিরতপাদিতং শরীরং পৃথিব্যাদি- 
গতস্য চ নিয়মহেতোরভাঁবাঁৎ সর্বাত্মনাং স্থখদুঃখসংবিত্যায়তনং সমানং 
প্রাপ্ত ৷ যত, প্রত্যাত্মং ব্যবতিষ্ঠতে তত্র শরীরোৎপত্তিনিমিত্ং কর্ম্মব্যবস্থা- 
হেতুরিতি বিজ্ঞায়তে | পরিপচ্যমানো হি প্রত্যাত্মনিয়তঃ কর্মাশয়ো যন্টিন্না- 
আনি বর্তভতে তস্যৈবোপভোগায়তনং শরীরমৃতপাদ্য ব্যবস্থাপয়তি | তদেবং 
*শিরীরোতপত্তিনিমিত্তববৎ সংযোগনিমিত্বং কর্ত্দে”তি বিজ্ঞায়তে । প্রত্যাত- 
ব্যবস্থানস্ত শরীরস্যাত্মনা সংযোগং প্রচক্ষাহে ইতি । 

অনুবাদ । ধাতু এবং প্রাণবায়ুর সংবাহিনী নাড়ীসমূহের এবং শুক্রপর্যযস্ত 


ধাতুসমুহের এবং স্থাযু, ত্বক্‌, অস্থি, শিরা, পেশী, কলল ও কগুরাসমূহের এবং 
মস্তক, বাহু, উদর ও সক্থি অর্থাৎ উরুদেশের এবং কোষ্টগত বায়ু, পিত্ত ও 





১। সমস্ত পুস্তকেই “সক্থাং এইরূপ পাঠ আছে । কিন্তু শরীরে সক্ধি ( উরু ) ছুইটিই থাকে । “শিরো বাহুদর- 
সফুখাঞ্, এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয়া গ্রহণ করিলে কোন বক্তব্য থাকে না । 

২। আমাশয়, অগ্রযাশয়, পক শয় প্রস্তুতি স্থানের নাম কোষ্ঠ।-স্থান।ন্যাম।গরিপকানাং যৃত্রস্ত রুধিরস্ত চ। হৃছুতুকঃ 
ফুফ ফুসম্চ কো্ঠ ইতাভিবীয়তে &” সুশ্রত, চিকিৎসিতস্তান।” ২য় অং. ৯ম ক্সোক। 


৩৪২ ন্যায়দর্শন । ৩অ*, ২আ 


শ্লেত্সার এবং মুখ, ক. হৃদয়, আমাশয়,১ পক্কাশয়ং, অধোদেশ ও ততঃ, 
অর্থাৎ ছিদ্রবিশেষসমূহের অতিকষ্টসম্পাদ্য ( অতিদুষ্কর ) সন্নিবেশের € সংযোগ- 
বিশেষের ) দ্বারা ব্যৃহিত অর্থাৎ নির্টিতি এই শরীর অদৃষ্টনিরপেক্ষ পৃথিব্যাদি 
ভূতকর্তৃক উৎপাদন করিতে অশক্য, এজন্য যেমন শরীরোশুপত্তি অদৃষ্টন্য, 
ইহা বুঝা। যায়, এইবূপই প্রত্যেক আত্তাতে নিয়ত নিমিত্ত € অদূষ্ট ) না থাকায় 
নিরতিশয় (নির্বিবশেষ ) সমস্ত আত্মার সহিত সমস্ত শরীরের ) সম্বন্ধ (সংযোগ ) 
থাকায় সমস্ত আত্মার সম্বন্ধেই সমান পৃথিব্যাদি ভূতকর্তৃক উৎপাদিত শরীর 
পৃথিব্যাদদিগত নিয়ম-হেতুও না থাকায় সমস্ত আত্মার সমান স্থুখছ্ুঃখ ভোগায়তন 
প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রত্যাত্মুনিয়ত অদৃষ্টবিশেষ ন। থাকিলে সর্ব্বজীবের 
সমস্ত শরীরই তুল্যভাবে সমস্ত আত্ার স্খছুঃখ ভোগের আয়তন ( অধিষ্ঠান ) 
হইতে পারে, সর্ববশরীরেই সকল আত্মার স্থখছুঃখভোগ হইতে পারে ] কিন্তু যাহ] 
শৈরীর) প্রত্যেক আত্ছাতে ব্যবস্থিত হয়, শরীরোৎপন্তির নিমিত্ত অদূষ্ট সেই শরীরে 
ব্যবস্থার কারণ, ইহ। বুঝ যাঁয়। যেহেতু পরিপচ্যমাঁন অর্থাৎ ফলোম্থুখ প্রত্যাতুনিয়ত 
কন্ম্মাশয় ( ধর্ম ও অধন্্নরূপ অদৃষ্ট )ষে আত্মাতে বন্তচীন থাকে; সেই আত্মারই 
উপভোগায়তন শরীর উৎপাদন করিয়া! ব্যবস্থাপন করে। সুতরাং এইরূপ হুইলে 
কণ্ম্ন অর্থাৎ অদৃষ্টবিশেষ যেমন শরীরোৎুপত্তির কারণ, তদ্রূপ ( শরীরবিশেষের সহিত 
আত্মবিশেষের ) সংযোগের কারণ, ইহা বুঝা যায়। প্রত্যেক আস্মাতে ব্যবস্থানই 
অর্থাৎ স্থখছুঃখাঁদি ভোগের নিয়ামক সম্বন্ধবিশেষকেই (আমরা ) আত্মার সহিত 
শরীরবিশেষের সংযোগ বলি। 

টিগ্লনী। শরীর পুর্ববজন্মের কর্মফল অদৃষ্টবিশেষজন্ত, এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়া, প্রকারা- 
স্তরে আবার উহ্থা সমর্গন করিবার জন্ত এবং তদ্দ্বারা শরীরবিশেষে আত্মবিশেষের স্থুথছুঃখাদি 
তোগের ব্যবস্থ। বা নিয়ষের উপপাদন করিবার জন্ত মহষি এই সুত্রের দ্বার বলিয়াছেন যে, অদৃষ্- 
বিশেষ যেমন শরীরোৎপত্তির কারণ, তন্রপ আত্মবিশেষের সহিত শরীরবিশেষের সংযষোগ- 





১। নাভি ও শুনের মধাগত স্থানের নাম অংমাশয় 1 “নাভিস্তনান্তরং জন্তোরাহুরামাশয়ং বুধা2) 1 নুক্রত। 

২। মলদ্বারের উপরে নাভির নিন্গে পর।শয় । মলাশয়েরই অপর নাম পক্াশয় । 

৩) “আতন্‌” শব্দটি শরীরের অন্তর্গত ছিদ্রবিশেষেরই বচক। হশ্রত অনেক প্রকার সতের বর্ণনা করিয়া 
শেষে সামান্তঃ স্োতের পরিচয় বলিয়াছেন,--পযলাৎ খাদন্তরং দেহে প্রস্থতস্তিবাহি যৎ। স্রোতশ্ুদিতি বিজ্ঞেয়ং 
শিরাধমনিবর্ধিতং ।”-_শারীরস্থান, নবম অধ্যায়ের শেষে । মহাভারতের বনপর্বেব ১১২ অধায়ে-- ১৩শ শ্লোকের 
( "কআ্োভাংসি তক্মাজ্জায়ন্তে সর্ধপ্রাণেষু দেহিন।ং 17) কয় নীলকণ্ঠ লিখিয়ছেন, “শ্োতাংসি নাড়ীমার্গ|2। 
বনপর্ের এ অধ্ায়ে দোগীদিগের “পক্কাশয়” “আমাশয়” প্রন্থৃতির বন দেষ্টবা | 
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বিশেষোতপত্তির কারণ । অর্থাৎ যে অনৃষ্টবিশেষজন্ত যে শরীরের উৎপত্তি হয়, সেই অদুষ্ট- 
বিশেষের আশ্রয় আত্মবিশেষের সহিতই সেই শরীরের সংযোগবিশেষ জন্মে, তাহাতেও এ অনৃষ্ট 
বিশেষই কারপ। এ অদুষ্টবিস্ষে আত্মবিশেষের সহিত শরীর বশেষেরই সংযোগবিশেষ উৎপন্ন 
করিয়া, তদ্দ্বার! শরীরবিশেষেই আত্মার স্থথ"৫খভোগের ব্যবস্থাপক হয়। ভাষাকার মহষির 
তাৎপর্ধা বর্ণন করিতে প্রথমে শ্যথা” ইত্যাদি “কর্মানিমিত শরীরোৎপন্ভিরিতি বিজ্ঞায়তে” 
ইত্যস্ত তাষ্ের দ্বারা স্থত্রোক্ত "শরীরোৎপভিনিমিন্তব২” এই দৃষ্টান্ত-বাক্যের তাতপর্য্য বর্ণন 
করিয়া পরে “এব” ইত্যাদি “দংযোগনিমি তং কর্মেতি বিজ্ঞা়তে” ইত্যন্ত ভাষ্ের দ্বারা স্ত্রোক্ত 
“সুংযোগোৎপন্িনিমিত্বং কর্ম” এই বাক্যের তাঁৎপর্ধ্য যুক্তির দ্বারা সমর্থনপূর্বক বর্ণন 
করিয়াছেন) ভাষ্যকারের কথার সার মর্ম এই যে, নানাবিধ অঙ্গ প্রতাঙ্গাদির যেরূপ সন্নিবেশের দ্বাঝ় 
শরীর নির্মিত হয়, এ সনিবেশ অতি ছক্ষর। কোন বিশেষ কারণ ব্যতীত কেবল ভূতবর্গ, এরূপ 
অঙ্গ প্রত্যঙ্গাদির সঙ্গিবেশবিশিষ্ট শরীর স্থষ্টি করিতেই পারে ন1| এ জন্য যেমন শরীরোতপত্তি অনৃষ্ট- 
বিশেষজন্ত, ইহ! দিদ্ধ হয়, তদ্রপ প্রত্যেক আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন শরীরবিশেষে সুথছুঃখাদি ভোগের 
ব্যবস্থাপক অদৃষ্টবিশেষ না থাকিলে সমস্ত শরীরেই সমস্ত আত্মার সমান ভাবে সুখ ছুঃখাদি ভোগ 
হইতে পারে, শরীরোৎপাদক পৃথিব্যাদি ভূতবর্গে সুখ ছুঃখাদি ভোগের ব্যবস্থাপক কোন গুণবিশেষ 
না থাকায় এবং প্রত্যেক আত্মাতে নিয়ত এরূপ কোন কারণ বিশেষ ন! থাকায় সমস্ত আত্মার সহিত 
সমস্ত শরীরেরই তুল্য সংযোগবশতঃ সমস্ত শরীরই সমস্ত আত্মার সখ ছুঃখাদি ভোগের অধিষ্ঠান 
হইতে পারে। এজন্য শরীরোৎপাদক অদৃষ্টবিশেষ আত্মবিশেষের দহিত শরীরবিশেষের সংযোগ- 
বিশেষ উৎপন্ন করে, এ অদৃষ্টবিশেষই এ সংযোগবিশেষের বিশেষ কারণ, ইহা সিদ্ধ হয়। 
এক আত্মার অদৃষ্ট অন্ত আত্মাতে থাকে না, ভিন্ন ভিন্ন আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন শরীরবিশেষের 
উৎপাদক ভিন্ন ভিন্ন অদৃষ্টবিশেষই থাকে, সুতরাং উহা! শরীরবিশেষেই আত্মবিশেষের অর্থাৎ 
যে শরীর যে আংস্মার অদৃষ্টজন্য, সেই শরীরেই দেই আত্মার স্থখঃঃখাদি ভোগের ব্যবস্থাপক হয়, 
ভাষ্যকার ইহা বুঝাইতেই এ অদৃষ্টবিশেষরূপ কারণকে প্রত্যাত্মনিফত” বলিয়াছেন। কিন্ত 
যদি প্রত্যেক আত্মাতে নিষ্ত অর্থাৎ যে আত্মাতে যে অদৃষ্ট জন্মিয়াছে, এ অনৃষ্ঠ সেই আত্মাতেই 
থাকে, অস্ত আত্মাতে থাকে না, এইরূপ নিয়মবিশিষ্ট অনৃষ্টরূপ কারণ ন! থাকে, তাহা হইলে 
সমস্ত আত্মাই নিরতিশয় অর্থাৎ নির্বিশেষ হইয়া সমস্ত শরীরের সম্বন্ধেই সমান হয়। সমস্ত 
শরীবেই সমস্ত আত্মার তুল্য সংযোগ থাকায় “ইহা আমারই শরীর, অন্তের শরীর নহে” ইত্যাদি 
প্রকার বাবস্থাও উপপন্ন হয় না বাবস্থা” বলতে নিষ্ন। প্রত্যেক আত্মাতে স্খছুঃখাদি 
ভোগের ঘে ব্যবস্থা আছে,তদ্দ্বার! শরীরও যে ব্যবস্থিত, অর্থাৎ প্রত্যেক শরীরই কোন এক আত্মারই 
শরীর, এইরূপ নিয়ম বিশিষ্ট, ইহ! বুঝা যায়। স্কতরাং শরীরের উৎপত্তির কারণ যে অনৃষ্ট, 
তাহাই এ শরীরে পুর্বোক্রূপ ব্যবস্থার হেতু বা নির্বাক, ইহাই শ্থীকার্ধয। অদৃষ্টবিশেষকে 
কারণরূপে শ্বীকার না করিলে পুর্বোক্তরূপ ব্যবস্থার উপপন্ভি হইতে পারে না। শরীরোঁৎপত্তিতে 
অদৃষ্টবিশেষ কারপ হইলে ষে আত্ম/তে যে অনৃষ্টবিশেষ ফলোনুখ হইয়া এ আত্মারই নুখড়ঃখাদি 
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ভোঁগসম্পাদনের জন্য যে শরীরবিশেষের স্থষ্টি করে, এ শরীরবিশেষই সেই আত্মার নুখছঃখাদি 
ভোগের অধিষ্ঠান হয়। পূর্বোক্ত অদৃষ্টবিশেষ, তাহার আশ্রয় আত্মারই সৃখছঃখাদি ভোগায়তন 
শরীর সৃষ্টি করিয়। পূর্রোক্তরূপ বাবস্থার নির্ধাহক হয়। 
এখানে স্তা়মতে আত্ম! যে প্রতিশরীরে ভিন্ন এবং বিভূ অর্থাৎ আকাশের সার সর্ব্বব্যাপী দ্রবা, 
ইহা ভাষাকারের কথার দ্বারা স্পষ্ট বুঝা যায়। ইতওংপূর্ব্বে আত্ম! দেহাদি হইতে ভিন্ন নিত্য দ্রব্য 
ইহা পিদ্ধ হুইয়াছে। সুতরাং আত্মা যে নিরবয়ব দ্রব্য, ইহাও দিদ্ধ হইয়াছে । কারণ, সাবয়ব জরব্য 
নিত্য হইতে পারে না) নিরহয়ব দ্রব্য অতি সক্ষম অথবা অতি মহৎ হইতে পারে। কিন্ত আত্মা 
অতি হুক্ষধ পদার্থ হইতে পারে নাঁ। আত্ম পরমাণুর স্তায় অতি সুক্ষ পদার্থ হইলে পরমাণুগত 
রূপাদির স্তাঁর আত্মগত সুখছুঃখাদির প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । কিন্তু “আমি সুখী”, “আমি 
ছঃথী” ইত্যাদি প্রকারে আস্মাতে সুখছুঃখাদির মানস প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে। দেহাদি ভিন্ন 
আত্মাতে এরূপ প্রত্যক্ষ হ্বীকার না|! করিলে অথব! মানস প্রত্যক্ষে মহৎ পরিমাণের কারণত্ব 
স্বীকার না করিলেও আত্মাকে পরমাণুর স্তায় অতি সৃক্ম পদার্থ বল! যাঁয় না । কারণ, আত্মা অতি 
সুক্ষ পদার্থ হইলে একই সময়ে শরীরের সর্ববাবয়বে তাহার সংযোগ ন1 থাকায় সর্বাবয়বে 
সুখদুঃখাদির অনুভব হইতে পারে না । যাহ! অনুভবের কর্তা, তাহা শরীরের একদেশস্থ হইলে 
সর্বদেশে কোন অনুভব করিতে পারে না। কিন্তু অনেক সময়ে শরীরের সর্ধ্বাবয়বেও শীতাদি 
স্পর্প এবং দুঃখাদির অনুভব হুইয়। থাকে । সুতরাং শরীরের সর্ধাবয়বেই অনুষ্তবকর্তী আত্মার 
ংযোগ আছে, আত্মা অতি হুক্ষা দ্রব্য নহে, ইহা! শ্বীকার্ধ্য। জৈন্সম্প্রদায় আত্মাকে দেহপরিমাঁণ 
স্বীকার করিয়া আত্মার সংকোচ ও বিকাঁদ স্বীকার করিয়াছেন। পিপীলিকার আত্মা হস্তীর 
শরীর পরিগ্রহ করিলে তখন উহার বিকাঁস বা বিস্তার হওয়ায় হস্তীর দেহের তুল্য পরিমাণ হয়। 
হস্তীর আত্ম পিপীলিকা শরীর পরিগ্রহ করিলে তখন উহার সংকোচ হওয়ায় পিপীলিকা 
দেহের তুল্যপরিমাণ হয়, ইহাই তী'হাদিগের সিদ্ধান্ত। কিন্ত আস্মার মধ্যম পরিমাণ স্বীকার 
করিলে আত্মার নিত্যত্থের ব্যাঘাত হয় । অতি হুক্ষম অথবা অতি মহৎ, এই দ্বিবিধ ভিন্ন মধ্যম 
পরিমাণ কোন ভ্রব্যই নিত্য নহে। মধ্যমপরিমাণ দ্রব্য মাত্রই সাবয়ব। সাবয়ব না হইলে 
তাহা মধ্যম পরিমাণ হইতে পারে না । মধ্যম পরিমাণ হইয়াও দ্রব্য নিত্য হয়, ইহার দৃষ্টাস্ত নাই। 
পরন্থ আত্মার সংকোচ ও বিকাঁস স্বীকার করিলে আত্মাকে নিত্য বলা যাইবে ন! । কারণ, সংকোঁচ ও 
বিকাঁস ৰিকারবিশেষ, উহ! সীবযব দ্রব্যেরই ধর্দ। আত্মা! সর্ব নির্বিকার পদার্থ) অন্ত কোন 
সম্প্রদায় আত্মার সংকোচ বিকাঁদাদি কোনরূপ বিকার স্বীকার করেন নাই । মুল কথা, পূর্বোক্ত 
নানা যুক্তির স্বারা যখন আত্মার নিত্যত্ব সিদ্ধ হইয়াছে এবং অতি সুক্ম মনের আত্মত্ব খণ্ডিত হইয়াছে, 
তখন আত্ম। যে আকাশের ন্যায় বিভূ অর্থাৎ সমস্ত মূর্ত দ্রব্যের সহিতই আত্মার সংযোগ আছে, 
ইহ্াও প্রতিপন্ন হইয়াছে । তাঁহ! হইলে সমস্ত 'আাত্মারই বিভূত্ববশতঃ সমস্ত শরীরের সহিতই তাহার 
সংযোগ আছে, ইহা! শ্বীকার্ধ্য ৷ কিন্তু তাহ হইলেও আত্মবিশেষের সহিত শরীরবিশেষের যে বিলক্ষণ 
সম্বন্ধবিশেষ জন্মে, মহরধি উহাকে “সংযোগ” নামেই উল্লেখ করিয়াছেন) সুতরাং আত্মার 
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বিভূত্ববশতঃ তাঁহার পরিগৃহীত নিজ শরীরেও তাহার যে সামান্ুসংযোগ থাকে, উহা হুইতে 
পৃথক আর একটি সংযোগ সেখানে জন্মে না, এব্ূপ পৃথক সংযোগ স্বীকার করা ব্যর্থ, ইহ! 
মহর্ষির তাৎপর্ধ্য বুঝ! যাইতে পারে৷ তাহা হইলে আত্মার নিজ শরীরে যে সংযোগ, তাহ! 
বিশিষ্ট বা বিজাতীয় সংযোগ এবং অন্তান্ত শরীর ও অন্তান্ত মূর্ত দ্রব্যে তাহার যে সংযোগ, তাহ! 
গামান্ত সংযোগ, ইহা বলা যাইতে পারে। অরৃষ্টবিশেষজন্তই শরীরবিশেষে আত্মবিশেষের 
বিজাতীয় সংযোগ জন্মে, এঁ বিজাতীয় সংযোগ প্রত্যেক আত্মাতে শরীরবিশেষে সুখহুঃখাদি 
ভোগের ব্যবস্থাপক হয়। ভাষ্যকার সর্বশেষে ইহাই ব্যক্ত করিতে বলিয়াছেন যে, প্রত্যেক 
আত্মার শরীরবিশেষে সুখত্ঃ$খ ভোগের পব্যবস্থান” অর্থাৎ ব্যবস্থা বা নিয়মের নির্ববাহক যে 
সংযোগবিশেষ, তাহাকেই এখানে আমরা সংধোগ বলিয়াছি। হৃত্রে “সংযোগ” শবের দ্বার! 
পূর্ববোক্তরূপ বিশিষ্ট ব! বিগাতীয় সংযোগই মহধির বিবক্ষিত। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ এবং 
অন্তান্ত নব্য নৈয়ায়িকগণ পূর্বোক্ত সংযোগের নাম বলিয়াছেন “অবচ্ছেদকতা 1” যে আত্মার 
অনৃষ্টবিশেষজঞ্ত যে শরীরের পরিগ্রহ হয়, সেই শরীরেই সেই আত্মার “অবচ্ছেদকতা” নামক 
সংযোগবিশেষ জন্মে, এজন সেই আত্মকেই সেই শরীরাবচ্ছিন্ন বলা হইয়া থাকে। আত্মার 
বিভূত্ববশতঃ অন্ঠান্ত শরীরে তাহার সংযোগ থাকিলেও এ সংঘোগ ঘটাদি মূর্ত ভ্রবোর সহিত 
সংযোগের ভ্তাঁয় সীমান্ত সংযোগ, উহ! “অবচ্ছেদকতা”রূপ বিজাতীয় সংযোগ নছে। জুতরাং 
আত্মা অন্তান্ত শরীরে সংঘুক্ত হইলে? অন্ঠান্ত শরীরাবচ্ছিন্ন না হওয়ায় অন্থান্য সমস্ত শরীরে তাহার 
হুখছঃখাদিভোগ হয় না। কারণ, শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মাতেই সুখদুঃখাদিভোগ হইয়া! থাকে। 
অৃষ্টবিশেষদন্ত যে আত্মা যে শরীর পরিগ্রহ করে, সেই শরীরই সেই আত্মার অবচ্ছেদক 
বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে; সুতরাং সেই আত্মাই সেই শরীরাবচ্ছিনন। অতএব দেই শরীরেই সেই 
আত্মার সুখদুঃখাদি ভোগ হইয়া! থাকে 1 ৬৬ | 


সুত্র । এতেনানিরমঃ প্রতুযুক্তঃ ॥৬৭॥৩৩৮॥ 


অনুবাঁদ। ইহার দ্বারা ( পুর্ববসুত্রের দ্বার৷ ) “অনিয়ম” অর্থাৎ শরীরের তেদ ব| 
নানাপ্রকার্ত৷ *প্রত্যুক্ত” অর্থাৎ উপপাদিত হইয়াছে। 


ভাষ্য - যোহয়মকর্ম্মনিমিত্তে শরীরসর্গে সত্যনিয়ম ইত্যুচ্যতে, অয়ং 
“শরীরোৎপত্তিনিমিত্তবৎ সংযোগোৎপত্তিনিমিত্তং কর্মে” 
ত্যনেন প্রত্যুক্তঃ | কন্তাবদয়ং নি়মঃ? যখৈকস্থাত্মনঃ শরীরং তথা 
সর্ধেষামিতি নিয়মঃ | অন্যস্থান্যথা ইন্থ স্যান্থেত্যনিয়মে৷ ভেদে! ব্যাবৃত্বি- 
বির্বশেষ ইতি । দৃষ্টা চ জন্মব্ারৃত্তিরুচ্চাতিজনো নিকষ্টাভিজন ইতি, 
প্রশস্তং নিন্দিতমিতি, ব্যাধিবহুলমরোগমিতি, সমগ্রং বিকলমিতি, পীড়া- 
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৩৪৬ ন্যায়দর্শন [ ৬০, ২আ* 


বুলং স্থখবহুলমিতি, পুরুষাতিশয়লক্ষণোপপন্নং বিপরীতমিতি, প্রীশস্ত- 
লক্ষণং নিন্দিতলক্ষণমিতি, পটটিব্ড্রিয়ং স্ৃদ্িক্দ্িয়মিতি | সুক্ষশ্চ ভেদো-. 
ইপরিমেয়ঃ| সোহয়ং জন্মভেদঃ প্রত্যাত্মনিয় তাত কর্ম্মভেদাদুপপদ্যতে | 
অতি কর্্মভেদে প্রত্যাত্বনিযতে নিরতিশযত্বাদাত্বনাং সমানত্বাচ্চ 
পৃথিব্যাদীনাং পৃথিব্যাদিগতস্ত নিয়মহেতোরভাবা সর্ব্ং সর্বধাত্মনাঁং 
প্রসজ্যেত,_ন ত্বিদমিথভ্ত,তং জন্ম, তম্মান্নাকর্ম্ানিমিত্ত। শরীরোৎপত্ভিরিতি | 
উপপন্নশ্চ তদ্বিয়োগঃ কর্মক্ষয়োপপত্তেই। কর্মনিমিত্তে 
শরীরসর্গে তেন শরীরেণাতনো বিয়োগ উপপন্নঃ | কল্মাৎ ? কর্ধক্ষয়োপ- 
পত্তেঃ। উপপদ্যতে খলু কর্ক্ষয়ঃ সম্যগর্শনাৎ প্রক্ষীণে মোহে 
বীতরাগঃ পুনর্ভবহেতু কর্ন কাঁয়-বাঁঙউ অনোতির্ন করোতি ইত্যুত্তরস্যানুপচয়ঃ 
পূর্ব্বোপচিতদ্য বিপাকপ্রতিসংবেদনাৎ প্রক্ষয়ঃ। এবং প্রদবহেতোরভাবাৎ, 
পতিতেহস্মিন্‌ শরীরে পুনঃ শরীরান্তরানুপপত্রেরপ্রতিসন্ধিঃ । অকর্ণ- 
নিমিত্তে তু শরীরসর্গে ভূতক্ষয়ানুপপত্তেস্তদ্বিয়োগানুপপন্তিরিতি ! 


অনুবাদ। শরীরন্্টি অকর্ণ্মনিমিত্তক অর্থাৎ অনৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতজন্য হইলে 
এই যে “অনিয়ম,” ইহা উক্ত হয়, এই অনিয়ম ৭কম্্ন যেমন শরীরোতপত্তির নিমিত্ত, 
তদ্রুপ সংযোগোৎপত্তির নিমিত্ত” এই ৰথার দ্বার ( পুর্ববসূত্রের ছারা ) *প্রত্যুক্ত” 
অর্থাও সমাহিত বা উপপাদিত হইয়াছে । (প্রশ্ন) এই নিয়ম কি? (উত্তর ) এক 
আত্মার শরীর যে প্রকার; সমস্ত আত্মার শরীর সেই প্রকার, ইহা নিয়ম । অন্য 
আত্তার শরীর অন্থপ্রকার; অস্ত আত্মার শরীর অন্য প্রকারঃ ইহ। অনিয়ম ( অর্থা) 
ভেদ, ব্যারৃত্তি, বিশেষ। জন্মের ব্যাবৃত্তি অর্থাৎ শরীরের ভে বা বিশেষ দৃষ্টও 
হয়, (যথা) উচ্চ বংশ, নীচ বংশ। প্রশস্ত, নিন্দিত। রোগবহুল, রোগশুন্য। 
সম্পূর্ণাঙগ; অঙ্গহীন। ছুঃখবহুল, স্থুখবুল। পুরুষের উৎকর্ষের লক্ষণযুক্ত, 
বিপরীত অর্থাৎ পুরুষের অপকর্ষের লক্ষণযুক্ত। প্রশস্তলক্ষণযুক্ত, নিন্দিতলক্ষণ- 
যুক্ত। পটু ইন্দরিয়যুক্ত, মৃহ উল্জরিয়যুক্ত। সুক্ষম ভেদ কিন্তু অসংখ্য।. সেই 
এই জন্মভেদ অর্থাৎ শরীরের পূর্বেধাক্ত প্রকার স্থুলভেদ এবং অসংখ্য সৃক্ষভেদ 
প্রত্যাতুনিয়ত অনৃষটভেদপ্রযুক্ত উপপন্ন হয়। প্রত্যাত্মনিয়ত অদৃষ্টভেদ না 
থাকিলে সমস্ত আত্মার নিরতিশয়ন্ব ( নির্বিবশেষন্ব )বশতঃ এবং পৃথিব্যাদি ভূতবর্গের 
তুল্যত্ববশতঃ পৃথিব্যাদিগত নিয়ম হেতু ন! থাকায় সমস্ত আত্মার সমস্ত জন্ম গ্রস্ত 
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হয়, অর্থাৎ অদূষ্ট জন্মের কারণ না হইলে সমস্ত আত্মারই সর্বপ্রকার জন্ম 
হইতে পারে। কিন্তু এই জন্ম এই প্রকার নহে অর্থাৎ সমস্ত আত্মারই এক প্রকার 
জন্ম বা শরীর পরিগ্রহ হুয় না, সুতরাং শরীরের উৎপত্তি অকর্ম্মনিমিত্তক অর্থাৎ 
অনৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতজন্য নহে। 
পরস্ত অদৃষ্ট বিনাশের উপপত্তিবশতঃ সেই শরারের সহিত আত্মার বিয়োগ 
উপপন্ন হয়। বিশদার্থ এই যে, শরীর সি অনৃষ্জন্য হইলে সেই শরীরের সহিত 
আত্মার বিয়োগ উপপন্ন হয়। (প্রশ্ন ) কেন ? (উত্তর) অনৃষ্ট বিনাশের উপপত্তি- 
বশতঃ। ( বিশদার্থ) যেহেতু অদৃষ্ট বিনাশ উপপন্ন হয়, তত্বসাক্ষাকার প্রযুক্ত 
মিথ্য। জ্ঞান বিনষ্ট হইলে বীতরাগ অর্থাৎ বিষয়াভিলাধশূন্য আত্ম!_-শরীর, বাক্য ও 
মনের দ্বারা পুনর্জজন্মের কাবণ কর্ম করে না, এ জদ্য উত্তর অনৃষ্টের উপচয় হয় না, 
অর্থাৎ নূতন অদৃষ্ট আর জন্মে না, পূর্ববসঞ্চিত অনৃষ্টের বিপাকের ( ফলের ) প্রতি- 
ংবেদন ( উপভোগ ) বশতঃ বিনাশ হয়। এইরূপ হইলে অর্থাৎ তন্বদর্শী আত্মার 
পুনর্জন্মজনক অদৃষ্ট ন|! থাকিলে জন্মের হেহ্র অভাববশতঃ এই শরীর পতিত 
হইলে পুনর্ববার শরীরান্তরের উপপত্তি হয় না, অতএব অপ্রতিসন্ধি”১ অর্থাৎ 
পুনর্জন্মের অভাবরূপ মোক্ষ হয়, কিন্তু শরীরস্প্তি অকর্র্মনিমিত্তক হইলে অর্থাৎ 
কর্ম্মনিরপেক্ষ ভূতমাত্রজন্ত হইলে ভূতের বিনাশের অনুপপন্তিবশতঃ সেই শরীরের 
সহিত আত্মার বিয়োগের অর্থাৎ আত্মার শরীর সম্বন্ধের আত্যন্তিক নিবৃত্তির (মোক্ষের) : 
উপপত্তি হয় না। 
টিগ্নী। শরীর অনৃষ্টবিশেষজগ্ত, এই দিদ্ধান্ত দমর্থন করিতে মহধি শেষে আর একটি যুক্তির 
সচন! করিতে এই স্ত্রের দ্বারা বলিয়াছেন ষে, শরীরের অনৃষটগ্্ বাবস্থাপনের দ্বারা “অনিয়মের' 
সমাধান হইয়াছে । অর্থাৎ শরীর অনৃ্জন্ত না হইলে নিয়মের আপনি হয়, সর্ববানিসম্মত যে 
“অনিয়ম”, তাহার সমাধান বা উপপত্তি হতে পারে না । ভাষাকার হ্ত্রোক্ত “অনিয়মে”্র 
ব্যাখ্যার ব্তন্ত প্রথমে উহার বিপরীত “নিয়ম কি? এই প্রশ্ন করিয়া, ততুতরে বলিয়াছেন যে, 
সমস্ত আত্মার এক প্রকার শরীরই “নিয়ম” ভিন্ন ভিন্ন আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রকার শরীরই প্অনিয়ম”। 
ভাষ্যকার “ভেদ” শবের দ্বাব তাহার পৃর্দোক্ত “অনিয়মের” শ্বরূপ ঝাখ্যা করিয়া, পরে প্ব্যাবৃন্ধি” 


(পূর্ববর্তী *₹ পৃষ্ঠায় নিয়টিপ্নী ভরা) অত স্থাভাব অর্থে অব়ীতাব সমাসে প্রাচীনগণ অনেক স্থলে পুলিঙ্গ 
প্রয়োগও করির়াছেন। “কিরণাবলী” গ্রন্থে উদয়নাচার্ধা “বাদিনাম বিবাদ” এই বাক “অবিবাদ৮, এইরূপ পুংলিঙ্গ 


* প্রয়োগ করিয়াছেন । “শবশক্তিপ্রকশিকা” গ্রাস্থ জগদীশ তর্কালস্কার, উদকননাচার্ষের উত্ত প্রয়োগ প্রদর্শন করিয়া 


উহার উপপত্তি প্রকাশ করিয়াছেন । 
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ও ০বিশেষ”” শের দ্বার এ “ভেদেরই” বিবরণ করিয্বাছেন। অর্গাৎ ভিন্ন ভিন্ন আত্মা বা প্রত্যেক 
আস্থার পরিগৃহীত শরীরের পরস্পর ভেদ অর্গাৎ ব্যাবৃত্তি বা বিশেষই স্থাত্রে “অনিয়ম” শবের দ্বারা 
বিবক্ষিত। এই "অনিয়ম" সর্ববাদিসম্মত ; কারণ, উহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ ৷ ভাষ্যকার ইহা বুঝাইতে 
শেষে জন্মের বাবৃতি অর্থাৎ জন্ম বা শরীরের বিশেষ দৃষ্ট হয়, ইত্যাদি বলিয়াছেন । কাহারও উচ্চ 
কুলে জন্ম, কাহারও নী5 কুলে জন্ম, কাহারও শরীর প্রশস্ত, কাহারও বা নিন্দিত, কাহারও শরীর 
জন্ম হইতেই রোগবন্ল, কাহারও বা নীরোগ ইত্যাদি প্রকার শরীরভেদ প্রত্যক্ষ সিদ্ধ । শরীরসমূহ্র 
সুক্্ম তেদও আছে, তাহ! অসংখ'। ফপ কথা, জীবের জন্মভেদ বা শরীরভেদ সর্ববাদিসম্মত। 
জীবমান্ত্রেরইে শরীরে অপর জীবের শরীর হইতে বিশেষ ব৷ বৈষম্য আছে! পূর্বোক্তরূপ এই 
জন্মভেদই শুত্রোক্ত প্অনিয়ম” |  প্রত্যাত্মনিয়ত অদৃষ্টভেদ প্রযুক্তই এ জন্মভেদ বা “অনিয়মের” 
উপপত্তি হয়। কারণ, অদৃষ্টের তেদান্ুনারেই তজ্জন্ত শরীরের ভেদ হুইতে পারে। প্রত্যেক 
আত্মাতে বিভিন্ন প্রকার শরীরের উৎপাদক ষে ভিন্ন ভিন্ন অদৃষ্টবিশ্ষ থাকে, তজ্জন্গ প্রত্যেক 
আত্মা ভিন্ন ভিন্ন প্রকার শরীরই লাভ করে। অবৃষ্টরূপ কারণের বৈচিত্রাবশতঃ বিচিত্র শরীরেরই 
্থষ্টি হয, সকল আত্মার একপ্রকার শরীরের স্থষ্ট হয় না। কিন্তু পূর্বোক্তরূপ অনৃষ্টবিশেষ না 
থাকিলে সমস্ত আত্মাই নিরতিশয় অর্থাৎ নির্বি্বশেষ হয়, শরীরের উৎপাদক পৃথিব্যাদি ভূতবর্গের 
তুলযতাবশতঃ তাহাতেও শরীরের বৈচিত্র্যসম্পাদক কোন হেতু নাই। সুতরাং সমস্ত শরীরই 
সমস্ত আত্মার শরীর হইতে পারে। অর্থাৎ শরীরবিশেষের সহিত আত্মার বিশিষ্ট সংযোগের 
উৎপাদক (অদৃষ্টবিশেষ ) না খাঁকাপ্ সর্বশরীরেই সমস্ত আত্মার সংযোগ সম্বন্ধ প্রযুক্ত জীবের 
সমস্ত শরীরই সমস্ত আত্মার শরীর বল! যাইতে পারে) ভাষাকাঁর শেষে এই কথা বলিয়া! তীহার 
পূর্বোক্ত আপত্তিরই পুনরুরেখ করিয়াছেন । উপনংহাবে পৃর্ববোক্ত সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্ত বলিয়া- 
ছেন য, জন্ম ইথভৃত নহে, অর্থাৎ সর্ধজীবের সমস্ত শরীরই সমস্ত সাত্মার শরীর নহে, এবং সমস্ত 
আত্মার শরীর এক প্রকারও নহে । সুতরাং শরীরের উৎপত্তি অবর্্মনিমিত্তক নহে, অর্থাৎ অদৃষ্ট 
নিরপেক্ষ ভৃতবর্গ হইতে শরীরের উৎপত্তি হয় না। ভাষ্ “জন্মন্” শবের দ্বার প্রকরণানুসারে 
এখানে শরীরই বিবঙ্ষিত বুঝা যায়। 

শ্রীরের অনৃষ্টজন্তত্ব সমর্থন করিবার জন্য তাঁষ্যকার :শষে নিজে আর একটি যুক্তি বলিয়াছেন 
যে, শরীরের সৃষ্টি অনৃষ্টজন্য হইলেই সময়ে এ অদৃষ্টের বিনাশবশতঃ শরীরের সহিত আত্মার 
আত্যন্তিক বিয়োগ অর্গাৎ আত্মার মোক্ষ হইতে পারে। কারণ, তত্বসাক্ষাৎকারজন্ত আত্মার মিথ্যা- 
জ্ঞান বিনষ্ট হইলে এ মিথ্যান্ঞানমূলক রাগ ও বেষের অভাবে তখন আর আত্ম। পুনর্ন্মজনক 
কোনরূপ কর্ম করে না, সুতরাং তখন হইতে আর তাহার কর্ণ-ফলবূপ অদৃষ্টের সঞ্চয় হয় না। 
ফলভোগ দ্বারা প্রারন্ধ কর্মের বিনাশ হইলে, তখন এঁ আত্ম'র কোন অনৃষ্ট থাকে না) সুতরাং 
পুনর্জন্মের কারণ ন! থাকায় আর এ আত্মার শরীরান্তর-পরিগ্রহ সম্ভব ন| হওয়ায় মোক্ষের 
উপপত্তি হয়) কিন্তু শরীর অদৃষ্টভন্ত না হইলে অর্থাৎ অদৃষ্টনিরপেক্ষ ভূতজন্ত হইলে 
ভূতবর্গের আত্যন্তিক বিনাশ না হওয়ায় পুনর্বার শরীরাস্তর-পরিগ্রহ হুইতে পারে। কোন 
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দিনই শরীরের সহিত আত্মার আত্যন্তিক বিয়োগ হইতে পারে না। অর্থাৎ অনৃষট, জন্ম বা 
শরীরোৎপত্তির কারণ না! হুইলে কোন দিনই কোন আত্মার মুক্তি হইতে পারে ন!। 
ভাৎপর্য্যটকাকার এই শ্বৃত্রের অবতারণা করিতে বলিয়ান্থেন যে, “ধাহারা বলেন, শরীর- 
ৃষটি অনুষ্টজন্ত নহে, কিন্তু প্রকৃতাদিজন্ত ; ধর্ম ও অধর্মবরূপ সৃষ্টকে অপেক্ষা না করিয়া 
ত্রিগুণাত্মক প্রকৃতিই স্ব স্ব বিকার ( মহৎ, অহঙ্কার প্রভৃতি ) উত-ন্ন করে, অর্থাৎ অ্রিগুণাত্মক 
প্রক্কতিই ক্রমশঃ শরীরাকারে পরিণত হয়। ধর্ম ও অধর্শরূপ অনৃষ্ট প্রক্কৃতির পরিণামের প্রতিবন্ধ- 
নিবৃত্তিরই কারণ হয়) যেমন কুষক জলপুর্ণ এক ক্ষেত্র হইতে অপর ক্ষেত্রে জল প্রেরণ 
করিতে এ জলের গতির প্রতিবন্ধক সেতু-ভেদ মাত্রই করে, কিন্তু এ জল তাহার নিয়গতি- 
শ্বতাঁববশতঃই তখন অপর ক্ষেত্রে যাইয়া! এ ক্ষেত্রকে পরিপূর্ণ করে। এইরূপ প্রর্কৃতিই নিজের 
হ্বভাববশতঃ নানাবিধ শরীর স্থষ্টি করে, অনৃষ্ট শরীর স্থষ্টির কারণ নহে) অদৃষ্ট কুত্রপ প্রকৃতির 
পরিণামের প্রবর্তক নহে, কিন্তু সর্ধন্র প্রক্কৃতির পরিণামের প্রতিবঞ্ধকের নিধর্তক মাত্র) যোগ- 
দর্শনে মহর্ষি পতঞ্জলি এই দিদ্ধাস্তই বলিগাছেন, যথা--“নিমিহ্রম এযে'জকং প্রর্কতীনাং বরপভেদস্ত 
ততঃ ক্ষেত্রিকবৎ1৮__! কৈবলাপাদ, তৃতীয় স্থত্র ও ব্যাসভাষা দ্রই্ব্য)। পৃব্োন্ত মতবাদী- 
দিগকে লক্ষ্য করিয়াই অর্থাৎ পূর্বোক্ত মত-নিরাসের জন্যই ম+ষি এই হ্ুত্রট বলিগ্নছেন | 
তাৎপর্যযটাকাকাঁর এইবূপে মহ্ধি-স্থত্রের অবতারণা করিয়! হুক্রোক্ত “অনিয়ম” শব্দের অর্থ 
বলিয়াছেন “অব্যাপ্তি।' “নিয়ম” শবের অর্থ ব্যন্ডি, সতরাং এ নিয়মের বিপরীত “অনিয়ম”কে 
অব্যান্থি বল! ষায়। সমস্ত আত্মার সমস্ত শরীরবন্তাই প্নিয়ম।” কোন আত্মার কোন শরীর, 
কোন আত্মার কোন শরীর, অর্থাৎ এক আত্মার একটাই নিয়ত শরীর, অন্তান্য শরীর তাহার শরীর 
নহে, ইহাই “অনিয়ম”  তাঁৎপর্য্যীকাকার পূর্বোক্তরূপ অনিয়মকেই হুত্রোক্ত “অনিয়ম” 
বলিয়। ব্যাখ্যা করিলেও ভাষ্যকার কিন্তু (ভন্ন ভিন্ন আত্মার ভিন্ন ভিন্ন প্রকার শতীর অর্থাৎ বিচিত্র 
শরীরবনাই হুত্রোক্ত “অনিয়ম” বলিয়া ব্যাধ্য। করিয়াছেন। শরীর অদৃ্জন্ত না হইলে 
সমস্ত *রীরই একপ্রকার হইতে পারে, শরীরের বৈচিত্র্য হইতে পারে না, এই কথা বলিলে শরীরের 
অনৃষটজন্ত্ব সমর্থনে যুক্তান্তরও বলা হয়। উদ্দযোত”রও “শরীরতেদঃ প্রাণিনামনেকরূপঠ 
ইত্যাদি সন্দর্ভের দ্বারা ভাষ্যকারোক্ত যুক্্যন্তরেরই ব্যাথা করিয়াছেন। যাহা হউক, এখানে 
তাৎপধ্ধযটাকাকারের মতেও “এতেনানিয়মঃ প্রত্যুক্ত৮' এইরূপই হুত্রপাঠ বুঝিতে পারা! যায়। 
প্যায়ন্থচীনিবন্ধে”ও  ধ্ররূপই স্থত্রপাঠ গৃহীত হইয়াছে। ণন্ভায়নিবন্ধ প্রকাশে” বর্ধমান 
উপাধ্যায়, বৃত্তিকার বশ্বনাথ এবং “ন্তায়স্ত্রবিবরণ”কার রাধামোহন গোস্বামী ভট্টাচার্য্য ও 
ররূপই সুত্রপাঠ গ্রহণ করিয়'ছেন। কিন্তু ভাষ্যকার প্রভৃতির ব্যাখ্যান্থসারে মহধি, শরীরের 
অনৃষ্টজন্যত্ব সমর্গনের দ্বারা ভাষাকারোক্ত “নিয়মে”র খণ্ডন করিয়। “অনিয়মে”রই সমাধান বা 
উপপাদন করায় “্অনিয়মঃ প্রত্যুক্তঃ” এই কথার দ্বারা অনিয়ম নিরস্ত হইয়াছে, এইরূপ ব্যাখ্যা 
করা যাইবে না) অন্যান্ত স্থলে নির্ত অর্পে *প্রত্যুন্ত” শবের প্রয়োগ থাকিলেও এখানে ত্ীব্ূপ 
অর্থ সংগত হয় না। “ন্তায়সথত্রবিবরণ””কার রাধযোহন গোস্বামী ভষ্টীচার্য্য ইচ লক্ষ্য করিয়া 
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ব্যাখ্যা করিয়াছেন, «প্রতযাজঃ সমাহিত ইত্যর্থঃ” | অর্গাঁৎ্, শরীরের অনৃ্টজন্তত্ব সমর্থনের দার! 
অনিয়মের সমাধান বা উপপাদন হইয়াছে । শরীর অনৃষ্টজন্ত না হইলে এ অনিয্পমের সমাধান 
হয় না, পুর্বোক্তরূপ নিয়মেরই আপত্তি হয়। ভাষ্যকারের প্রথমোক্ত “যোইয়ং” ইত্যাদি সন্দর্ভেও 
“নিয়ম ইত্যুচ্তে” এইরূপ পাঠই গ্রহ করিয়! ভাষাকারের তাৎপর্য্য বুঝিতে হুইৰে ষে, 
শরীর অকর্মমনিমি তক অর্গাৎ অদৃষ্টন্ত নহে, এই দিদ্ধান্তেও ষে “অনিয়ম” কথিত হয়, অর্থাৎ 
শরীরের নানা প্রকারত বা বৈতিত্র্যরূপ যে “অনিয়ম” পুর্বপক্ষবাদীণাও বলেন ব! শ্বীকার করেন, 
তাহা শরীর অদৃষ্টজন্ত হইলেই সমাহত হয়। পূর্ববপক্ষবাদীর মতে উহার সমাধান হইতে 
পারে না) পরন্ত ( ভাষ্যোক্ত ) নিয়মেরই আপত্তি হয় ॥ ৬৭॥ 


নুত্র। তদদৃষকারিতমিতি চে? পুনন্তৎ- 
প্রসঙ্গোইপবর্গে ॥৬৮॥৩৩৬৯॥ 

অনুবাদ । ( পুর্ববপক্ষ) সেই শরীর “অদৃষ্টকারিত” অর্থাৎ প্রকৃতি ও পুরুষের 
ভেদের অদর্শনজনিত, ইহ! বর্দি বল? (উত্তর) অপবর্গে অর্থাৎ মোক্ষ হইলেও পুনর্ববার 
সেই শরীরের প্রসঙ্গ ( শরীরোৎপত্তির আপত্তি ) হয়। 

ভাষ্য । অদর্শনং খন্ধদৃষ্টমিত্যুচ্যতে । অদৃষ্টকারিতা ভূতেভ্যঃ 
শরীরোৎপত্তিঃ। ন জাত্বনুৎপন্নে শরীরে দ্রফ্ট নিরায়তনো দৃশ্ঠং পশ্ঠতি, 
তচ্চান্ত দৃশ্যং দ্বিবিধং) বিষয়শ্চ নানাত্বর্ধাব্যক্তাত্মনোঃ তদর্থঃ শরীরসর্গঃ 
তম্মিন্নবসিতে চরিতার্থানি ভূতানি ন শরীরমুৎপাদয়স্তীত্যুপপন্নঃ শরীর- 
বিয়োগ ইতি এবকঞ্েম্ন্যসে, পুনস্তৎপ্রসঙ্গোহপবর্গে, পুনঃ শরীরোৎপত্তিঃ 
প্রসজ্যত ইতি। হয চানুগুপন্নে শরীরে দর্শনানুৎ্পত্তিরদর্শনাভিমতা, 
য1 চাপবর্গে শরীরনিরৃতৌ দর্শনানুৎপত্তিরদর্শনভূতা, নৈতয়োরদর্শনয়োঃ 
কচিদ্বিশেষ ইত্যদর্শনদ্যানিবৃত্তেরপবর্গে পুনঃ শরীরোৎপত্তিপ্রদঙ্গ ইতি । 

চরিতার্থতা বিশেষ ইতি চেৎ? ন, করণাকরণয়োরারম্ত- 
দর্শনাৎ। চরিতার্থানি ভূতানি দর্শনাবসানান্ন শরীরান্তরমারভন্তে ইত্যয়ং 
বিশেষ এবঞ্চেছ্চ্যতে? ন, করণাকরণয়োরারম্তদর্শনাৎ । চরিতার্থানাং 
ভূতানাং বিষয়োপলব্ধিকরণাত পুনঃ পুনঃ শরীরারস্তে। দৃশ্যতে, প্রকৃতি- 
পুরুষয়োর্নানাত্বদর্শনস্যা করণান্ির্থকঃ শরীরারম্তঃ পুনঃ পুনরুশযিতে । 
তম্মাদকর্মানিমিতায়াং ভূতস্ফ্টৌ ন দর্শনার্থা শরীরোৎপতিযুক্তা, যুক্তা 
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তু কর্ম্মনিমিতে সর্গে দর্শনার্থী শরীরোৎপত্তিঃ। কর্ম্মবিপাক-সংবেদনং 
দর্শনমিতি ! 


অনুবাঁদ। অদর্শনই অর্থাৎ সাংখ্যসম্মত প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদের অদর্শনই 
(সুত্রে) “অদৃষ্$” এই শের দ্বারা উক্ত হইয়াছে । (পূর্ববপক্ষ? ভূতবর্গ হইতে শরীরের 
উৎপত্তি *অনৃষ্টকারিত” অর্থাৎ পূর্বেবাস্ত অদর্শনঞনিত। শরীর উৎপন্ন ন। হইলে 
নিরাশ্রয় দ্রষ্টা অর্থাৎ শরীরোতপন্তির পূর্বে অধিষ্ঠানশুন্য কেবল আত্মা কখনও দৃশ্ব 
দর্শন করে না। সেই দৃশ্ কিন্তু দ্িবিধ, (১) বিষয় অর্থাৎ উপভোগ্য রূপ, রস, গন্ধ, 
স্পর্শ ও শব্দ এবং (.) অব্যক্ত ও আত্মার (প্রকৃতি ও পুরুষের ) নানাত্ব অর্গাৎ 
ভেদ। শরীর সৃষ্টি সেই দৃশ্য দর্শনার্থ, সেই দৃশ্ঠ দর্শন অবসিত (সমাপ্ত) হইলে ভূত- 
বর্গ চরিতার্থ হইয়। শরীর উৎপাদন করে না, এ গন্য শরীর-বিয়োগ অর্থাৎ শরীরের 
সহিত আত্মার আত্যন্তিক বিয়োগ বা মোক্ষ উপপন্ন হয়, এইরূপ যদি মনে কর? 
(উত্তর) মোক্ষ হইলে পুনর্ববার সেই শরীর-প্রসঙ্গ হয়, পুনর্ববার শরীরোতপত্তি 
প্রীসক্ত হয়। (কোরণ) শরীর উৎপন্ন না হইলে দর্শনের অনুতপত্তি যাহা অদর্শন 
ভূত এবং মোক্ষে শরীর-নিবৃত্তি হইলে দর্শনের অনুৎপত্তি যাহা অদর্শন ভূত এই 
আদর্শনদ্বয়ের কোন অংশে বিশেষ নাই, এ জন্য মোক্ষে অদর্শনের নিবৃত্তি ন৷ হওয়ায় 
পুনর্ববার শরীরোৎপত্তির আপত্তি হয়। 

( পুর্ববপক্ষ ) চরিতার্থতা বিশেষ, ইহা যদি বল? (উত্তর ) না, অর্থাৎ তাহা 
বল| যায় না। কারণ, করণ ও অকরণে € শরীরের ) আরম্ভ দেখ। যাঁয়। বিশদার্থ 
এই যে, (পুর্ববপক্ষ) দর্শনের সমাপ্তিবশতঃ চরিতার্থ ভূতবর্গ শরীরান্তর আরম্ত করে না, 
ইহা বিশেষ, এইরূপ ষন্দ বল? (উত্তর) না, অর্থাৎ মোক্ষকালে ভূতবর্গের চরিতার্থ- 
তাকে বিশেষ বলা যায় না। কারণ, করণ ও অকরণে ( শরীরের ) আর্ত দেখা যায়। 
বিশদার্থ এই যে, বিষয় তোগের করণ-( উৎপাদন )-প্রযুক্ত চরিতার্থ ভূতবর্গের পুনঃ 
পুনঃ শরীরারস্ত দৃষ্ট হয়, (এবং) প্রকৃতি ও পুরুষের নানাত্ব দর্শনের সকরণ প্রযুক্ত 
পুনঃ পুনঃ নিরর্থক শরারারন্ত দৃন্ট হয়। অতএব ভূতস্থস্তি অকর্ম্মনিমিন্তক হইলে 
দর্শনার্থ শরীরোৎপত্তি যুক্ত হয় না। কিন্তু স্থ্টি কর্্মনিমিন্তক অর্থাৎ অনৃষ্উজন্ত 
হইলে দর্শনার্থ শরীরোতপত্তি যুক্ত হয় । কর্ম্মফলের ভোগ দর্শন। 

টিগ্ননী। সাংখ/মতে প্রক্কৃতি পুরুষের ভেদ সাক্ষাৎকারই তত্বদর্শন, উবাই মুক্তির কারণ। 
প্রকৃতি ও পুরুষের তেদের অদর্শনই জীবের বন্ধনের মুন) সুতরাং জীবের শরারস্থ্ প্রক্কৃতি ও 
পুরুষের ভেদের অদর্শনজনিত। ভাষ্যকার প্রভৃতির ঝাধ্যান্থুসারে মহধি এই হ্ত্রে “অদৃষ্ট” শব্দের 
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সবারা সাংখ্যসম্মত প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদের অদর্শনকেই গ্রহণ করিয়া, প্রথমে পূর্ববপক্ষরূপে 
সাংখ্যমত প্রকাশ করিয়া, এ মতের খণ্ডন করিয্বাছেন। ভাঁষাকার পূর্ববপক্ষ ব্যাথ্যা করিতে 
বল্য়াছেন যে, শরী-ই আত্মার ব্ষিয়তোগাদির অধিষ্ঠান $ সুতরাং শরীর উৎপন্ন না হইলে 
অগিষ্ঠান না থাকায় দ্রষটা, দৃশ্ত দর্শন করিতে পারে না। রূপ রস প্রভৃতি ভোগ্য বিষয় এবং 
প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদ, এই দ্বিবিধ দৃশ্য দর্শনের জন্তই শরীরের সৃষ্টি হয়। স্থতরাং দ্ৃশ্ঠ 
দর্শন সমাপ্ত হইলে অর্থাৎ চরম দৃশ্ত যে প্রক্কৃতি ও পুরুষের ভেদ, তাহার দর্শন হইলে শরীরোৎ” 
পাক ভূতবর্গের শরীর সৃষ্টির গুয়োজন সমাপ্ত হওয়ায় এ ভূতবর্গ চরিতার্থ হয়, তখন আর উ্থারা 
শরীর হৃট্টি করে না। সুতরাং প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদ দর্শন করি কেহ মুক্ত হুইলে চিরকালের 
জন্য তাহার শরীরের সহিত আত্যন্তিক বিয়েগ হয়, আর কখনও তাঁহার শরীর পরিশ্রহ হইতে 
পারে না। হুতরাং শরীর সৃষ্টিতে অদৃষ্টকে কারণ না বলিলেও আত্মার শরীরের সহিত আত্যস্তিক 
বিয়োগের অন্ুপপত্তি নাই, ইহাই পূর্ববপক্ষবাঁদীর মূল তাৎপ্ধ্য। মহর্ষি এই মতের খণ্ডন করিতে 
বণ্য়াছেন যে, তাহা হইলেও মোক্ষাবনথানধ পুনর্ববার শরীর স্থস্টির আপত্তি হয়। ভাষ্যকার মহধির 
উত্তরের তাৎপর্য বুঝাইতে বক্য়াছেন যে, প্রক্কৃতি ও পুরুষের ভেদের দর্শনের অন্থৎপত্তি অর্থাৎ 
& ভেদ দর্শন ন| হওয়াই "অদর্শন” শৰের দ্বারা বিবক্ষিত হইয়াছে। কিন্তু মোক্ষকালেও শরীরাদির 
অভাবে কোনরূপ জ্ঞানের উৎপত্তি ন। হওয়ায় তখনও পুর্নবোক্ত তরী অদর্শন আছে। তাহা হইলে 
শরীর সৃষ্টির কারণ থাকাঁয় মোক্ষ কালেও শরীর-স্থট্িরূপ কার্ষের আপত্তি অনিবার্য । যদি বল, 
শরীর সৃষ্টির পূর্বে যে প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদের অদর্শন অর্থাৎ তত্বদর্শনের পূর্ববর্তী ষে পূর্বোক্ত" 
রূপ অদর্শন, তাহাই শরীর-স্থষ্টির কারণ ; সুতরাং মুক্ত পুরুষের এ অদর্শন ন1 থাকায় তাহার 
সম্বন্ধে ভূততবর্গ আর শরীর স্থষ্টি করিতে পারে না । ভাষ্যকার এই জন্য বল্য়াছেন যে, শরীরোৎ” 
পৃত্তির পূর্বের যে অদর্শন থাকে, এবং শরীর-নিবৃতির পরে অর্থাৎ সুক্তাবস্থায় যে অদর্শন থাকে, এই 
উত্তয় অনর্শনের কোন অংশেই বিশেষ নাই। স্মৃতরাং যেমন পূর্ববর্তী অদর্শন শরীর স্থষ্টির কারণ 
হয়, তজ্রপ মোঞ্ষকাঁলীন অদর্শনও শরীর স্থ্টির কারণ হইবে। প্র$তি ও পুরুষের ভেদ দর্শনের 
অন্ুৎপত্তিরূপ যে অদর্শনকে শরীরোৎপত্তির কারণ বলা! হইয়াছে, মোক্ষকালেও এ কারণের নিবৃত্তি 
অর্থাৎ অভাব ন! থাকায় মুক্ত পুরু-ষর পুনর্ববার শরীরোৎপন্তির আপত্তি কেন হইবে না? 
পূর্বপক্ষবাদী বলিতে পারেন যে, প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদ দর্শনরূপ তব্দর্শন হইলে তখন 
শরীরো২পাদক ভূতবর্গ চরিতার্থ হওয়ায় মুক্ত পুরুষের সম্বন্ধে তাহারা আর শরীর সৃষ্টি করে না। 
যহার প্রয়োজন সমাপ্ত হইয়'ছে, তাহাকে চরিতার্থ” বলে । তব্দর্শন সমাপ্ত ₹ইলে ভূতবর্গের যে 
“চরিতার্থতা” হয়, তাহাই তত্বদর্শনের পূর্ববর্তী ভূতবর্গ হইতে বিশেষ অর্থাৎ ভেদক আঁছে। সুতরাং 
তব্বদর্শনের পূর্বকানীন “অদশন” হইতে মোক্ষকাঁলীন প্অদর্শনে্র বিশেষ সিদ্ধ হওয়ায় মোক্ষ- 
কালীন “অদর্শন” মুক্ত পুরুষের শরীর সৃষ্টির কারণ হইতে পারে না। ভাষ্যকার শেষে এই 
সমাধানের উল্লেখ করিয়া উহ খগুন করিতে বণিয়াছেন যে, পূর্বশরীরে রূপাদদি বিষয়ের 
উপলবধর করণ প্রযুক্ত চরিতার্থ ভূতবর্গও পুনঃ পুনঃ শরীরের সৃষ্টি করিতেছে এবং প্রকৃতি ও 
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পুরুষের ভেদ দর্শনের অকরণপ্রযুক্ত অচরিতার্থ ভঁতবর্গও পুনঃ পুনঃ নিরর্থক শরীরের সৃষ্টি 
করিতেছে । তাঁৎপর্ধ্য এই যে, ভূতবর্গ চরিতার্থ হইলেই যে, তাঙ্কারা৷ আর শরীর সৃষ্টি করে না, ইহ। 
বলা যায় না। কারণ, পূর্ধবদেহে রূপাদি বিষয়েব উপনব্ধি তওয়ায় ভূতবর্গ চরিতার্থ হইঞ্েও আবার 
তাহারা শরীরের স্যন্টি করে। যদি প্রকৃতি ও পুরুষণ হেদ দর্শন না হওয়া পর্য্গ্ত ভৃতবর্গ 
চরিতার্থ না হয়, অর্থাৎ প্ররুঠি ও পুরুষেব হেদ দর্শনই শরীর হৃষ্টির প্রঘোজন হয়, তাহা! হইলে 
এ পর্য্যন্ত কোন শরীরের দ্বারাই এ প্রযোজন সিদ্ধ না হওয়ার নিরর্ক শরীর স্থষ্টি হইতেছে, ইহা 
স্বীকার করিতে হয়। নুত্ররাং প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদ দর্শনই যে শরীর ক্মষ্টির একমাত্র 
প্রয়োজন, ইহা বলা যায় না। রূপাদি বিষয় ভোগও শরীর কৃষ্টির প্রযোজন। কিন্ত পুর্ব্শরীরের 
দ্বারা এ প্রয়োজন দিদ্ধ হওয়ায় চরিতার্থ তৃবর্গও যখন পুনর্বার শরীর স্থষ্টি করিতেছে, তখন 
ভূতবর্গ চরিতার্থ হইলে আর শরীর স্থষ্ট করে না, এইবপ নিয়ম বলা যায় না। ভাষ্যকার এইরূপে 
পূর্বোক্ত যুক্তির খণ্ডন করিয়। বলিয়'ছেন যে, অতএব ভূতন্থষ্ট অনৃষ্টজন্ত না হইলে দর্শনের জন্য 
যে শরীর স্থানটি, তাহা যু্তিযুক্ত হুর না, কিন্তু সষ্টি অনুষ্টজন্ত হঈলেই দর্শনের জন্য শরীর স্থাষ্ি যুক্তি- 
বুক্ত হয়। দর্শন কি? তাই শ্ষে বলিয়াছেন বে, কর্ম্ফলের ভোগ অর্থাৎ অনৃঃজন্য স্থথ দুঃখের 
মানস গুত্যক্ষই প্দর্শন” | তাৎপর্ধা এই যে, যে দর্শনের জন্ক শরীর স্থষ্টি হইতেছে, তাহা প্রক্কতি ও 
পুরুষের ভেদ দর্শন মহে। কর্ম্ফল-ছোঁগই পূর্বোক্ত প্র্শন” শব্দের দ্বারা বিবক্ষিত। এ কর্ম 
ফল-ভোগরূপ দর্শন অনার্দি কাল হইতে প্রত্যেক শরীরেই হইতেছে, সুতরাং কোন শরীরের স্থাষ্টিই 
নিরর্থক হয় না। প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদদর্শনই শরীর স্থষ্ির প্রয়োজন হইলে পূর্ব পূর্ববর্তী 
সমস্ত শরীরের স্থ্টিই নিরর্থক হর) মুলকথা, শরীর-স্থষ্টি কর্মর্লরূপ অনৃষ্টজনিত হইলেই 
পুর্ধোক্ত দর্শনার্থ শরীর-সথষ্টর উপপত্তি হর; প্ররুতি ও পুরুষের ভেদের অদর্শনরূপ অদৃষ্টজনিত 
হইলে পুনঃ পুনঃ শরীর-স্থষ্ট সার্ক হয় না) পরন্ত মোক্ষ হইলেও পুনর্বার শরীরোত্পত্তি হইতে 
পারে। উদ্দ্যোতকর এখানে বিচার দ্বার! পুর্ধোক্ত সাংখ্যমত খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে, 
যদি বল, প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদের অদর্শন বলিতে এ দর্শনের মভাব নহে, এ ভেদদর্শনের 
ইচ্ছাই “অনর্শন” শব্ষের দ্বার৷ বিবঙ্ষিত--উহাই শরার স্থষ্টির কারণ। মোক্ষকালে এ দিরৃক্ষা বা 
দর্শনেচ্ছা না থাকায় পুনর্বার আর শরীরোতৎপত্তি হয় না । কিন্ত তাহা হইলে প্রন্কতির পরিণাম 
ব! স্থষ্টির পূর্বে এ দর্শনেচ্ছ! না থাকায় শরীর স্থষ্টি হইতে পারে ন|। শরীর স্থির পূর্বে 
যখন ইচ্ছার উৎপত্তির সম্ভাবন| নাই, তখন দর্শনেচ্ছা শরীরোৎপন্তির কারণ হইতে পারে ন!। 
যদি বল, সমস্ত শক্তিই প্রকৃতিতে বিদামান থাকায় শক্তিরপে বা কারণরূপে স্থির পূর্বেও 
প্রকৃতিতে দর্শনেচ্ছা থাকে, সুতরাং তখনও শরীর স্থষ্টর কারণের অভাব নাই। কিন্তু এইরূপ 
বলিলে মোক্ষকালেও প্রকৃতিতে এ দর্শনেক্ছা থাকায় পুনর্বার শরীরোৎ্পন্তি হইতে পারে, 
সুতরাং মোক্ষ হইতেই পারে ন1। সাংখামতে যখন কোন কালে কোন কার্ষ্যরই অত্যন্ত বিনাশ হয় 
না, মূল প্রক্কৃতিতে সমস্ত কার্ধ্য বিদ্যমানই থাকে, তখন মোক্ষকালেও অর্থাৎ প্রক্কতি ও পুরুষের 
তেদ দর্শন হইলেও প্ররুতিতে দর্শনেচ্ছ! বিদ্যমান থাকে, ইহা স্বীকার্স্য । পরন্ত দর্শনের অস্ভাৰই 
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যদি অদর্শন হয়, তাহা হইলে মোক্ষকালেও এ দর্শনের অভাব থাকায় পুনর্ব্বার শরীরোৎপত্তি হইতে 
পারে। এ জন্ত যদি মিথ্যাজ্ঞানকেই অদর্শন বলা যায়, তাহা হইলে স্ষ্টির পূর্বে বুদ্ধি বা অন্তঃকরণের 
আবির্ভাব না হওয়ায় তখন বুদ্ধির ধর্ম মিথ্যাজ্ঞান জন্মিতে পারে না, সুতরাং কারণের অভাবে 
শরীর সৃষ্টি হইতে পারে না) মূল প্রকৃতিতে মিথ্যান্ঞানও সর্বদ! থাকে, সময়ে তাহার আবির্ভাব 
হয়, ইহ! বলিলে মোক্ষকালেও প্রকৃতিতে উহার সত্তা শ্বীকার করিতে হইবে, সুতরাং তখনও 
শরীরোত্পত্তির আপত্তি অনিবার্য । তাই মহধি সাংখ্যমতের সমস্ত সমাধানেরই থণ্ডন করিতে 
বলিয়াছেন, “পুন্তত্প্রসঙ্গোইপবর্গে 1 


ভাষ্য। তদদৃষ্টকারিতমিতি চে? কন্তচিদ্দর্শনমদৃষ্টং নাম 
পরমাণুনাং গুণবিশেষঃ ক্রিয়াহেতুস্তেন প্রেরিতাঃ পরমাণবঃ সংুচ্ছিতাঃ 
শরীরমুণপাদরন্তীতি, তন্মনঃ সমাবিশতি স্বগুণেনাদৃষ্টেন প্রেরিতং, সমনস্কে 
শরীরে দরষ্ট,রুপলন্বির্ভবতীতি । এতত্মিন বৈ দর্শনে গুণানুচ্ছেদাৎ 
পুনস্তৎপ্রসঙ্গোহপবর্গে । অপবর্গে শরীরোৎপত্তিঃ পরমাণুগুণস্তা- 
দৃষ্টস্যানুচ্ছেদ্যত্বাদিতি । 


অন্ুবাদ। পর্ববপক্ষ) সেই শরীর অদৃষ্টজনিত, ইহা যদি বল ? বিশদার্থ এই ফে, 
কাহারও দর্শন অর্থাৎ কোন দর্শনকারের মত, অনৃষ্ট পরমাণুসমূহের গুণবিশেষ, 
ক্রিয়াহেতু অর্থাশ পরমাণুসমূহের ক্রিয়াজনক, সেই অদৃষ্টকর্তৃক প্রেরিত পরমাণু- 
সমূহ “সংমুচ্ছিত” পেরস্পর সংযুক্ত) হইয়। শরীর উৎপাদন করে, স্বকীয় গুণ অদৃষ্ট 
কর্তৃক প্রেরিত হইয়৷ মন সেই শরীরে প্রবেশ করে, সমনক্ক অর্থাৎ মনোবিশিষ্ট শরীরে 
দ্রষটার উপলব্ধি হয়। এই দর্শনেও অর্থাৎ এই মতেও গুণের অনুচ্ছেদবশতঃ 
মোক্ষে পুনর্ববার দেই শরীরের প্রসঙ্গ হয় (অর্থাৎ) মোক্ষাবস্থায় শরীরের উৎপত্তি 
হুইতে পারে। কারণ, পরমাণুর গুণ অদৃষ্টের উচ্ছেদ হইতে পারে না। 

টিপ্লনী। ভাষ্যকার পূর্বে সাংখামতান্ুদারে এই সুত্রোক্ত পুর্বপক্ষের ব্যাথ্যা করিয়া, 
তাহার উদ্তরের ব্যাথা করিয়াছেন। শেষে কক্লান্তরে এই স্ুত্রের দ্বারাই অন্ত একটি 
মতের থণ্ডন করিবার জন্য মহষির “তদদৃষ্টকারিতমিতি চে” এই পূর্বরপক্ষবোধক বাক্যের উল্লেখ 
করিয়া, উহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন ষে, কোন দর্শনকারের মতে অনৃষ্ট পরমাণুসমূহেব গুণ এবং মনের 
শপ অনৃষ্টই পরমাণুসমূহ ও মনের ক্রিয়া উৎপন্ন করে। এবং এ অদৃষ্টকর্তৃক প্রেরিত 
পরমাণুসমুহ পরস্পর সংযুক্ত হইয়! শরীরের উৎপাদন করে । মন নিজের অৃষ্টকর্তৃক প্রেরিত 
হইয়া সেই শরীরে প্রবেশ করে, তখন সেই শরীরে দ্রষ্টার সখ দুঃখের উপলব্ধি হয়। ফগকথা, 
পরমাণুগ্রত অৃষ্ট পরমাণুর ক্রিয়া উৎপন্ন করিলে পরমাণুসমূহের পরম্পর সংঘোগ উৎপন্ন 


৬৮ স্থ* ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩৫৫ 


হওয়ায় ক্রমশঃ শরীরের স্থষ্টি হয়, সুতরাং এই মতে শরীর অনৃষ্টকারিত অর্থাৎ পরম্পরায় 
অনৃষ্টজনিত, কিন্ত আত্মার অনৃষ্টজনিভ নহে: কারণ এই মতে অদৃষ্ঠ আত্মার গুণই নহে । 
ভাষ্যকার এই মতের খণ্ডন করিতে পূর্বোক্ত স্থাত্রের শেষোক্ত *পুনস্তৎ প্রসঙ্গোইপবর্গে” এই উত্তর- 
বাক্যের উল্লেখ করিক্বা, এই মতেও সাংখ্যমতের ন্যায় মোক্ষ হইলেও পুনর্বার শরীরোৎপত্তির 
আপত্তি হয়, এইব্ূপ উত্তরের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই ষে, পরমাণু ও মন 
নিত্য পদার্থ, সুতরাং উহার বিনাশ ন! থাকায় আশ্রয়-নাশজন্য তদ্‌গত অুষ্টগুণের বিনাশ অসম্ভব । 
এবং পরমাণু ও মন সুখ দুঃখের ভোক্তা না হওয়ায় আত্মার ভোগজন্তও পরমাণু ও মনের গুণ 
অনৃষ্টের বিনাশ হইতে পারে না। কারণ, একের ভোঁগজন্ অপরের অনৃষ্টের ক্ষয় হয় না, ইহা 
স্বীকার্য্য। এইরূপ আত্মার তবজ্ঞানজন্ও পরমাণু ও মনের গুণ অদুষ্টের বিনাশ হইতে পারে না। 
কারণ, একের তত্বজ্ঞান হইলে অপরের অনৃষ্টের বিনাশ হয় না) পরন্ধ যে প্রারনধ কর্ম বা অদৃষ্টবিশেষ 
ভোগমাত্রনাশ্ত, উহাও পরমাণু ও মনের গুণ হইলে আত্মার ভোগজন্য উহার বিনাশও হইতে 
পারে না| সুতরাং পূর্বোক্ত মতে শরীরোৎপন্তির প্রযোঞ্ক অনৃষ্টবিশেষের কোনরূপেই বিনাশ 
সম্ভব না হওয়ায় মোক্ষকালেও পরমাণু ও মনে উহা! বিদ্যমান থাকায় মুক্ত পুরুষেরও পুনর্বার 
শরীরোৎপত্তি অনিবার্ধ্য। অর্থাৎ পুর্ব সেই অনৃষ্টবিশেষ কর্তৃক প্রেরিত হইয়া! পরমাণুসমৃহ মুক্ত 
পুরুষেরও শরীর স্থষ্টি করিতে পারে। ভাষ্যকার শেষে কল্লান্তরে মহর্ষির এই হ্বত্রের পূর্বোক্তরূপে 
বাধ্যাত্তর করিয়া, এই স্ৃত্রের দ্বারাই পূর্বোক্ত মতান্তরেরও খণ্ডন করিয়াছেন ৷ ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যার দ্বারা পুর্ববোক্ত মতাত্তরও যে, অতি প্রাচীন, ইহা বুঝিতে পারা বায়। ভাষ্যকার পরবর্তী 
স্তরের দ্বারাও পূর্বোক্ত মতাস্তরের খণ্ডন করিয়াছেন। পরে তাহা ব্যক্ত হইবে। 

তাৎপর্য্যটাকাকার বাচস্পতি মিশ্র এখানে পূর্বোক্ত মতকে জৈননত বলিয়া! ব্যাখ্যা করিয়াছেন 
যে, জৈন সম্প্রদায়ের মতে প্অনৃষ্ট _পার্িবাদি পরমাণুসমূহ এবং মনের গুণ সেই পার্থিবাদি 
পরমাণুসমূহ নিজের অনৃষ্ট কর্তৃক প্রেরিত হইয়াই শরীর স্থাষ্টি করে এবং মন নিজের অনৃষ্টকর্তৃক 
প্রেরিত হইয়া দেই শরীরে প্রবেশ করে এবং এ মনই স্বকীয় অনৃষ্টপ্রযুক্ত পু্রগলের সখ দুঃখের 
উপভোগ সম্পাদন করে। কিন্তু অদৃষ্ট পুদগলের ধর্ম নহে” বৃন্তিকার বিশ্বনাথও পূর্বোক্ত 
মতকে জৈন মত বলিয়াই প্রকাশ করিয়াছেন ) কিন্তু আমরা উহা! জৈন মত বলিয় বুঝিতে পারি 
না। পরন্ত জৈন দর্শনগ্রন্থের ঘারা জৈন মতে অদৃষ্ঠ পরমাণু ও মনের গুপ নহে, ইহাই স্পষ্ট 
বুঝিতে পারি। জৈনদর্শনের পপ্রমাণনর-তত্বালোকালক্কার” নামক প্রামাণিক গ্রন্থে, যে স্থত্রে১ 
আত্মার স্বরূপ বনিত হইয়াছে, ও সুত্রে আত্ম! যে অদৃষ্টবান্‌, ইহা স্পষ্টই কথিত হইয়াছে এর গ্রন্থের 
টাকাকার জৈন মহাদার্শনিক রতুপ্রভাচার্য্য সেখানে বলিয়াছেন যে, অদৃষ্ট আত্মাকে বদ্ধ করিয়াছে,__ 
অনৃষ্ট আত্মার পারতন্র্য বা বন্ধতার নিমিত্ত, সুতরাং তদৃষ্ট পৌদ্গলিক পদার্থ । কারণ, যাহা পুদগল 
পদার্থ, তাহাই অপরের বদ্ধতার নিমিন হয়, যেমন শৃঙ্খল । অদৃষ্টও শৃঙ্খলের ন্যায় আত্মাকে বন্ধ 

১। পচৈতত্তস্বরূপঃ পরিণামী কর্তা সাক্ষাদ্ভোক্তা স্বদেহপরিমাণঃ প্রতিক্ষেত্রং ভিন্নঃ পৌদগ লিকা দৃষ্টবাংশ্চাহয়ং ।” 
প্রমাপনয়-_-৫৬শ সু । 


৩৫৬ ন্যায়দর্শন [৩অ*, ২আ* 


করিয়াছে । ভাই শৃত্রে অদৃটিকে *পৌদ্গলিক” বল। হইগ্রছে। আত্মা & অনৃষ্টের আধার । 
রত্বগ্লভাচা্য্ের কথায় বুঝা ঘ য় যে, জৈন্মতে ন্যয় ৈশেষিক মতের স্তানন অদৃষ্ট আত্মার বিশেষ 
শুধ নহে,_কিন্ত অনৃষ্ট আত্মাতেই থাকে, আত্মাই উহ্ার আধার । জৈন দার্শনিক নেমিচজ্ডরের 
প্রাক্কৃতভ'ষায় রচিত “দ্রব্যসংগ্রহে”্র “নুহছুষখং পুদ্‌মলকম্মফলং পভৃং জেদি” (৯) এই বাক্যের 
দ্বারাও জৈন মতে আত্মাই ষে, পুদূগপ-কর্মৃফল সুখ ও দুঃখের ভোক্তা, সুতরাং এঁ ভোগজনক 
আনৃষ্টের আশ্রয়, ইহা বুঝিতে পার! যায়। ফলকথা, অনৃষ্ট পরমাণু ও মনের গুণ, ইহা জৈনমত 
বলিয়া কোন জৈন দর্শনগ্রস্থে দেখিতে পাই না। ভাষ/কার ও বাণ্তিককারও টৈনমত বলিয়া এ 
মতের প্রকাঁশ করেন নাই। তীহাঝ। ষে ভাবে প্ী মতের উল্লেখ ৪ থণ্ডন করিয়াছেন, তাহাতে 
ওঁ মতে অনৃষ্ট ষে, আত্মার ধর্মই নহে, উচ্থাই বুঝিতে পারা যায়। সুতরাং উহা! জৈন মত বলিয়া 
আমর! বুঝিতে পারি না| জৈন দর্শন পাঠ করিয়া আঁমব। বুঝিতে পারি ধে, জৈন মতে পদার্থ 
প্রথমত্ডঃ ছি'বধ। (১) জীব ও (২) অজীব। চঠৈতত্তবিশিষ্ট পদার্থ ই জীব। তন্মধ্যে সংসারী 
জীব দ্বিবিধ, (১) সমনস্ক ও (২) অমনস্ক) যাহার মন আছে, সেই জীব সমনস্ক। যাহার মন নাই, 
সেই জীব অমনস্ক। সমনস্ক জীবের অপর নাম “সংজ্ঞী” ) হিত প্রাপ্তি ও অহিত পরিহারের 
জন্য যে বিচাঁরণাবিশেষ, উহার নাম “সংজ্ঞা” | উহা! সকল জীবের নাই; সুতরাং জীবমাত্রই 
“সংজ্ভী” নহে । পুর্ষোক্ত জীব ও অজীবের মধ্যে জীব পাঁচ প্রকার) (১) পুদ্গল, (২) ধর, 
(৩) অধর, (৪) আকাঁশ ও ($) কাল। যে বস্তুতে স্পর্শ, রস, গন্ধ ও রূপ থাকে, তাহা! “পুদগল” 
নামে কথিত হইয়াছে» | জৈনমতে ক্ষিতি, জল, তেজ ও বায়ু, এই চারিটি দ্রব্যেই রূপ, রদ, গন্ধ 
ও স্পর্শ থাকে, সুতরাং এ চারিটি দ্রব্যই গুদ্গল ) এই পুদ্গল দ্বিবিধ_অণু ও স্বন্ধ। (4অণবঃ 
বন্ধাশ্চ” | ততীর্থহৃত্র, ৫1২৫1)) “পুদ্গলের” সর্বাপেক্ষা ক্ষুদ্র অংশকে অণু বা পরমাণু বলা 
হয়, উহ্নাই অণু পুদ্গল। ছ্যণুকাদি অন্থান্য দ্রব্য স্বন্ধ পুদ্গল। জৈনমতে মন দ্বিবিধ। ভাব 
মন ও প্রব্য মন। ত্র দ্বিবিধ মনই পৌদ্‌ণ্ছিক পদার্থ। কিন্তু জৈন দার্শনিক ভট্ট অকলম্কদের 
গ্তত্বার্থরাজ বাহ্তিক” গ্রন্থে ইহা স্পষ্ট বলিণাও গর গ্রস্থের অন্তত্র (কোশীসংস্করণ, ১৯৬ পৃষ্ঠা ) বলিয়া 
ছেন যে, ভাব মন ভ্ঞানস্বরূপ। দ্ুতরাং উহা আত্মাতেই অন্তভূত। দ্রবা মনের রূপ রসাদি 
থাকায় উহ! পুদ্গল দ্রব্বিহার: গৈনদর্শনের অধ্যাপকগণ পুর্োক্ত গ্রস্থবিরোধের সমাধান 
করিবেন। পরস্ত এ “তত্বাপরাজ বার্তিক” গ্রন্থের পঞ্চম অধ্যায়ের শেষে জৈন দার্শনিক ভট্ট 
অকলহ্ছদেব, ধর্ম ও অধন্মকেই গতি ও স্থিতির কারণ বলিয়' ধর্ম ও অধর্ম্দের অস্তিত্ব সমর্থন করিয়া- 
ছেন। পরে “অদৃষ্টহেতুকে গতিস্থিতী ইতি চেন্ন পুদ্গলেষভাবাৎ” (৩৭) এই স্থুত্রের ব্যাখ্যায় 
তিনি বলিয়াছেন যে, স্তথ দুঃখ ভোগের হেতু অনৃষ্টনামক আত্মগুণই গতি ও স্থিতির কারণ, 
ইহা বল! বায় না। কারণ, *পুদ্গল” পদার্মে উহা নাই। দপুদূগল+” অচেতন পদার্থ, সৃতরাং 
তাহাতে পুণা ও পাপের কারণ না থাকার তজ্জন্ত “পুদ্‌গলে*র গতি ও স্থিতি হইতে পারে না। 
এইরূপে তিনি অন্তান্ত যুক্তির ছার'ও পুণ্য অণুণ্য, গতি ও স্থিতির কারণ নহে, ইহা শ্রতিপন্ন 
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করিয়া, ধর্ম ও অধধ্ম্মই যে, গতি ও স্থিতির কারণ, ইহাই সমর্গন করিয়াছেন । তাহার বিচারের দ্বারা 
জৈন মতে ধর্ম ও অধর্্ম যে, অনৃষ্ট হইতে ভিন্ন পদার্থ এবং এ অদৃষ্ট পরমাণু প্রভৃতি “পুদ্গল” 
পরার্থে থাকে না, উহ! জড়ধর্ম্ম নহে, ইহ। স্পষ্ট বুঝা যায় । সুতরাং জৈন মতে অনৃষ্ট, পরমাণু ও 
মনের গু, ইহা! আমর! কোনরূপেই বুঝিতে পারি না বৃহ্ধিকার বিশ্বনাথ ৪ তাত্পর্ধ্যনী কানুসারেই 
পূর্বোক্ত মতকে জৈনমত বছিয়। উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায়। পকস্ত জৈনমতে 
পরমাণু ও মন পুদ্গল পদার্থ। কিন্তু তাংপর্যাটীকায় পাঠ আছে» “নি চ পুদ্গণ্ধর্খে ইদৃষ্টং 1৮ 
পুদ্গল শষের দ্বার আত্ম বুঝ| যায়না । কারণ, ঠৈনমতে আত্মা “পুদ্গল' নহে, 
পরস্ত উহার বিপরীত চৈতন্তস্বরূপ, ইহা! পূর্বেই লিখিত হইয়াছে। সুতরাং উক্ত পাঠ প্রকৃত 
ৰলিয়াও মনে হয় না) আমাদিগের মনে হয়, ঝত্ৃষ্ট পরমাণু ও মনের গুণ, ইহা! কোন স্ব প্রাচীন 
মত) এ মতের প্রতিপাদক মূল গ্রন্থ বহু পূর্বব হইতেই বিলুপ্ত হইয়! গিয়াছে। জৈনসম্প্রদায়ের 
মধ্যে কেহ কেহ পরে উক্ত মতের সমর্থন করিতে পারেন । কিন্তু বর্তমান কোন জৈনগন্থে উক্ত 
মত পাওয়! যায় না। সৃধীগণ এখানে তাঁৎপর্যযটাক! দেখিয়া এবং পূর্বপিখিত জৈনগ্রস্থের কথাগুলি 
দেখিয়! প্রকৃত রহস্ত নির্ণয় করিবেন 1৬৮1 


সুত্র। মনঃকর্মনিমিভৃত্বাচ্চ মঘযোগাব্যু চ্ছেদঃ ॥ 
॥৬৯।॥ ৩৪০ 
অনুবাদ । এবং মনের কর্ম্মনিমিত্তত্ববশতঃ সংযোগাদির উচ্ছেদ হয় না) 
[অর্থাৎ শরীরের সহিত মনের সংযোগ মনের কর্ন (মনের গুণ অদৃষ্টজন্য) হইলে 
এ সংষোগের উচ্ছেদ হইতে পারে ন। ]। 
ভাষ্য । মনোগুণেনাদৃষ্টেন সমাবেশিতে মনমি সংযোগব্যুচ্ছেদো ন 
স্যাৎ। তত্র কিং কৃত শরীরাদপনর্পণং মনস ইতি । কর্্নাশয়ক্ষয়ে তু 
কর্ম শয়ান্তরাদ্িপচ্যমানাদপসর্পশোপপত্ভিরিতি। অধুষ্টাদেবাপসর্পণ- 
মিতি চে ? যোহদৃষ্টঃ শরীরোপসর্পণহেতুঃ ম এবাপসর্পণহেতুরপীতি । 





* অনেক পুস্তকে এই স্ুত্রের শেষে "সংযোগানুচ্ছেদঃ” এইরূপ পাঠই আছে। স্তায়নুচীনিবন্ধে 
“সংযোগাদ্যনুচ্ছেদঃ, এইরূপ পাঠ আছে। মুদ্রিত “ন্ঠায়বার্তিক”ও প্ররূপ পাঠ থাকিলেও কোন স্থায়বার্তিক 
পৃস্তকে “সংযোগ বুচ্ছেদঃ” এইরূপ পাঠই আছে । ভাষ্যকারের “সংযোগবুচ্ছেদে। ন স্তাৎ” এই বাধার দ্বারাও এরূপ 
পাঠই তাহার অভিমত বুঝা বায়। এখানে “আদি” শব্দেরও কোন প্রয়োজন এবং ব্যাখা! দেখা যায় না। 

১। এখানে সমস্ত পুস্তকেই পুংলিঙ্গ "্অদৃষ্ট” শব্দের প্রয়োগ দেখা যায় এবং স্তায়বার্তিকেও এরূপ পাঠ দেখা 
যায়। পঃবর্তাঁ *১ সুত্র বার্তিকেও "অপুমনসোরদৃষ্ট”, এইরূপ পাঠ দেখা যায়। সুতরাং প্রাচীন কালে প্অদৃষ্ট” 
শবের যে পুংলিঙ্গেও প্রয়োগ হইত, ইহা বুঝা যাইতে গারে। পরস্ত জৈন দার্শনিক ভষ্ট অকলম্কদেবের “্তন্বা্থ 
রাজবার্তিক” প্রস্থের পঞ্চম অধায়ের শেষে যেখানে আত্মগ্ডণ অদৃষ্টই গতি ও স্থিতির নিমিত্ত, এই পূর্ববপক্ষের অবতারণা 
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ন, একন্য জীবন প্রায়ণহেতুত্বান্ুপপত্তেঃ ৷ এবঞ্চ সতি একোহ- 
দৃষ্টো৷ জীবনপ্রায়ণয়োহেতুরিতি প্রপপ্তং, নৈতছুপপদ্যতে । 

অনুবাদ। মনের গুণ অদৃষ্ট কর্তৃক শৈরীরে) মন সমাবেশিত হইলে সংযোগের 
উচ্ছেদ হইতে পারে না! সেই মতে শরীর হইতে মনের অপসর্পণ (বহির্গমন) কোন্‌ 
নিমিত্তজন্য হইবে ? কিন্তু কর্্মীশয়ের (ধর্ম ও অধর্দের) বিনাশ হইলে ফলোন্মখ অন্য 
কম্্মাশয়প্রযুক্ত শরীর হইতে মনের) অপসর্পণের উপপত্তি হয়। (পুর্ব্পক্ষ) - অনৃষ্ট- 
বশতঃই অর্থাৎ অদৃষ্ট কোন পদার্ঘপ্রযুক্তই অপসর্পণ হয়, ইহা যদি বল? বিশবার্থ 
এই যে, যে অনৃষ্ট পদার্থ শরীরে (মনের) উপসর্পণের হেতু,তাহাই অপসর্পণের হেতুও 
হয়। (উত্তর) না, অর্থাৎ তাহা হইতে পারে না, কারণ, একই পদীর্ঘের জীবন ও 
মরণের হেতৃত্বের উপপত্তি হয় না। বিশদার্থ এই যে, এইরূপ হইলে একই অনূষ্ট 
পদার্থ জীবন ও মরণের হেতু, ইহ! প্রাপ্ত হয়, ইহ! উপপন্ন হয় না। 

টিগ্পনী। শরীরের স্থষ্টি অনৃষ্টজন্য, এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়া, মহধি এখন মনের পরীক্ষা 
সমাপ্ত করিতে শেষে এই স্ৃত্রের বারা শরীর মনের কর্্মনিমিত্তক নহে অর্থাৎ অদৃষ্ট মনের গণ 
নহে, এই দিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন । ভাষ্যকার মহধির সুত্রের দ্বারাই তাহার পূর্বোক্ত মত- 
বিশেষের খণ্ডন করিবার জন্য সুত্রতীতৎপর্য্য ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে, মন ষদি তাহার নিজের 
গুণ অদৃষ্টকর্তৃক শরীরে সমাবেশিত হয় অর্থাৎ মন যদি নিজের অনৃষ্টবশতঃই শরীরমধ্যে 
প্রবিষ্ট হয়, তাহ! হুইলে শরীরের সহিত মনের সংষোগের উচ্ছেদ বা বিনাশ হইতে পারে না। 
কারণ, শরীর হইতে মনের যে অপদর্পণ, তাহা কিনিমিত্তক হইবে? তাশুপধধ্য এই যে, অনৃষ্ 
মনের গুণ হইলে এ অনৃষ্টের কখনই বিনাশ হইতে পারে না। কারণ, আত্মার ফলভোগজন্ 
হইয়াছে, সেখানে শর গ্রন্থেও “অবুষ্টে। নামাক্মগুণোহস্তি” : এইরূপ প্রয়োগ দেখ| যায়। সুতরাং জৈনসম্প্রদায় 
আত্মণ্ুণ অনৃষ্ট বুঝ|ইতে পুংলিঙ্গ “অদৃ্ট” শব্দেরই প্রায়েগ করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায়। কিন্তু তাহাদিগের মতে এ 
অনৃষ্ট ধর্ম ও অধর্্ম হইতে ভিন্ন, ইহাও পর গ্রন্থের দ্বার! স্পষ্ট বুঝা যায়।--ধীহারা অদৃষ্টকে মনের গুণ বলিতেন, তাহার! 
“অনৃষ্ট শব্দের পুংলিক্েই প্রয়োগ করিতেন, তদনুসারেই তাষ্যকার ও বাণ্তিককার এখানে “অদৃষ্ট' শবোর 
পুংলিঙ্গে প্রয়োগ করিয়াছেন, এইরূপও কল্পনা করা যাইতে পারে। কিন্তু পূর্ব্বোক্ত জৈন গ্রন্থে “অদৃষ্টো নামা্ব- 
গুণৌহস্তি” এইরূপ প্রয়োগ কেন হইয়াছে, ইহাও চিন্তা করিতে হইবে। জৈনসম্প্রদায়ের স্যার ধর্ম ও অর্ধ 
ভিন কোন অদুষ্ট পদার্থই এখানে পঅদৃষ্ট শব্দের দ্বারা বিবক্ষিত হইলে এবং উহাই মনের গুণ বলিয়া পূর্ববপক্ষবাদীর 
মত বুঝিলে এখানে এ অর্থে পুংলি্গ “অদৃষ্ট শব্দের প্রয়েগও সমর্থন করা যাইতে পারে । কিন্তু এই স্মত্রে “বনঃ- 
কর্ম-নিমিত্তত্বা্চ” এই বাক্যে “কর্ন্” শব্দের দ্বারা কর্দণ অর্থাৎ কর্মফল ধর্ম ও অধর্দরূপ অদৃষ্টই যে, মহর্ষির বিবক্ষিত 
এবং এ অদৃষ্টই মনের গুণ নহে, ইহাই তাহার এই সুত্রে বন্কব্য, ইহাই নরলভাবে বুঝ! বায়। তবে ধাহারা 
ধর্ম ও অধর্মরূপ অনৃষ্টকৈই মনের গুণ বলিতেন, তাহারা “অদৃষ্ট” শব্দের পুংলিঙ্গ প্রকোগই করিতেন। তানুারেই 
ভাব্যকার ও বার্তিককার প্ররূপ প্রয়োগ করিয়াছেন, এইরূপও কল্পনা করা যাইতে পারে। সুধীগণ এখানে 
প্রকৃত ভন্বের বিচার করিবেন । 
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মনের গুণ অদৃষ্ট বিনষ্ট হইতে পারে না। অদৃষ্টের বিনাশ না হইলে সেই অনৃষ্টপরস্ত শরীরের 
সহিত মনের যে সংযোগ, তাহারও বিনাশ হইতে পারে না। নিমিত্ের অভাব ন! হইলে 
নৈমিত্তিকের অভাব কিরূপে হইবে? শরীর হইতে মনের যে অপসর্পণ অর্থাৎ বহি্গমন বা 
বিয়োগ, তাহার কারণ অনৃষ্ট বিশেষের ধ্বংস, কিন্তু অনৃষ্ট মনের গুধ হইলে উহার ধ্বংস হইতে ন 
পারায় কারণের ভাবে মনের অপনর্পণ সম্ভব হয় না। কিন্তু অনৃষ্ট আত্মার গুণ হইলে এক 
শরীরের আরম্ভক অনৃষ্ট প্র আত্মার প্রারন্ধ কর্ম ভোগজন্ত বিনষ্ট হইলে তখন ফলোন্ুখ 
অন্ত শরীরারস্তক অনৃষ্টবিশেষ প্রযুক্ত পূর্ব্বশরীর হইতে মনের অপসর্পণ হইতে পারে। ভাষাকার 
শেষে বলিয়াছেন যে, যদি বল, অদৃষ্টবিশেষবশত;ই শরীর হইতে মনের অপসর্পণ হয়, অর্থাৎ 
যে অদৃষ্ট শরীরের সহিত মনের সংযোগের কারণ, সেই অনৃষ্টই শরীরের সহিত মনের বিয়োগের 
কারণ, সুতরাং সেই অদৃষ্টবশতঃই শরীর হইতে মনের অপসর্প4 হয়, কিন্ত ইহাও বলা যায় না । 
কারণ, একই পদার্থ জীবন ও মরণের কারণ হইতে পারে ন! | শরীরের সহিত মনের সংযোগ হইলে 
তাহাকে জীবন বল! যায় এবং শরীরের সহিত মনের বিয়োগ হইলে তাহাকে মরণ বলা যায়। 
জীবন ও মরণ পরম্পর বিরুদ্ধ পদার্থ, উহা একই সমরে হইতে পারে না। কিন্ত যদি যাহা 
জীবনের কারণ, তাহাই মরণের কারণ হয়, তাঁহা হইলে সেই কাঁরণজন্ত একই সময়ে জীবন ও 
মরণ উভয়ই হইতে পারে। একই সময়ে উত্তয়ের কারণ থাঁকিলে উভয়ের আপি অনিবার্ধ্য। 
সুতরাং একই অদৃষ্টের জীবনহেতুত্ব ও মরণহেতুত্ব স্বীকার কর! যায় না। ফল কথা, অনুষ্ট 
মনের গুণ হইলে এ অনৃষ্টের বিনাশ সম্ভব না হওয়ায় তজ্জন্ত শরীরের সহিত যে মনঃসংযোগ 
জন্মিয়াছে, তাহার বিনাশ হইতে পারে না, ইহাই এখানে ভাষ্যকারের মূল ব্ব্য। অনৃষ্ট 
আত্মার গুণ হইলে পূর্বোক্ত অনুপপত্তি হয় না কেন? ইহা পুর্বে কথিত হইয়াছে । কিন্তু প্রাণ ও 
মনের শরীর হইতে বহিগঁমনরূপ “অগপসর্পণ” এবং প্োন্তরের উৎপন্তি হইলে পুনর্ধার সেই 
দেছে গমনরূপ “উপসর্পণ” যে আত্মার অদ্জনিত, ইহা বৈশেষিক দর্শনে মহধি কণাদ 
বলিয়াছেন১। অবশ্য একই অনৃষ্ট “অপদর্পণ” ও “উপসর্পণে”র হেতু, ইহা কণাদের তাৎপর্য 


নহে ॥৬৯॥ 
সুত্র। নিত্যত্ব প্রসঙ্গশ্চ প্রায়ণান্্পপন্তেঃ ॥৭০॥৩৪৬॥ 
অনুবাদ। পরন্ত «প্রায়ণে”্র অর্থাৎ মৃত্যুর উপপত্তি না হওয়ায় € শরীরের ) 
নিত্যত্বাপত্তি হয়। 


ভাষ্য । বিপাঁকসংবেদনাৎ কন্মাশয়ক্ষয়ে শরীরপতিঃ প্রায়ণং, 
কর্্মীশয়ান্তরাচ্চ পুনর্জন্ম । ভূতমান্রাভ, কর্্মনিরপেক্ষাচ্ছরীরোৎপজৌ 





১। অপসর্পণমুপসর্পণমশিতপীতনংযোগাঃ কার্ধযান্তরসংযোগাশ্চেতাদৃষ্টকীরিতানি ।--৫, ২, ১৭। 


৩৬০ স্যাঁয়দর্শন [ গণ, ২আ 


কস্ত ক্ষয়াচ্ছরীরপাতঃ প্রায়ণমিতি। প্রায়ণান্ুপপত্তেঃ খলু বৈ নিত্যত্ব- 
প্রনঙ্গং বিদ্মঃ। যাদৃচ্ছিকে তু প্রায়ণে প্রায়ণভেদানুপপত্তিরিতি । 

অনুবাদ । কর্ম্মফল ভোগ প্রযুক্ত কর্ম্মাশয়ের ক্ষয় হইলে শরীরের পতনরূপ 
“প্রায়ণ” হয় এবং অন্ত কর্ম্দাশয় প্রযুক্ত পুনর্জন্ম হয়। কিন্তু অদৃষ্টনিরপেক্ষ 
তৃতমাত্রপ্রযুক্ত শরীরের উৎপত্তি হইলে কাহার বিনাশপ্রযুক্ত শরীরপাতরূপ প্রায়ণ 
(মৃত্যু) হইবে ? প্রায়ণের অনুপপত্তিবশতঃই শেরীরের) নিত্যত্বাপত্তি বুঝিতেছি। 
প্রাণ যাদৃচ্ছিক অর্থাৎ নিনিমিত্তক হইলে কিন্তু প্রায়ণের ভেদের উপপত্তি হয় না। 

টিগ্লনী। পূর্বস্থত্রে বলা ইয়ছে যে, শরীরের সহিত মনের সংযোগ মনের কর্প্মনিমিত্তক 
অর্থাৎ মনের গু৭ অদৃ্টজন্ত হইলে এ সংযোগের উচ্ছেদ হইতে পারে না। ইহাতে পুর্বপক্ষবাদী 
ধদি বলেন যে, তাহাতে ক্ষতি কি? এইজন্ত মহি এই স্বুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন ষে, 
শরীরের দিত মনের সংযোগের উচ্ছেদ না হইলে কাহারও মৃত্যু হইতে পারে না। সুতরাং 
শপীরের নিত্যত্বের আপত্তি হয়। ভাব্যকার মহর্ষির তাতপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, কর্ম্মফল- 
ভে/গজন্ত প্রারন্ধ কর্মের ক্ষয় হইলে যে শরীরপাত হয়, তাহাকেই মৃতু বলে। কিন্তু শরীর 
যদি এ কর্মমন্য না হয়, যদি কর্ম্মনিরপেক্ষ ভূতমাত্র হইতেই শরীরেব স্থষ্টি হয়, তাহা হুইলে 
কর্মক্ষয়রূপ কারণের অভাবে কাহারই মৃত্যু হইতে পারে না, সুতরাং শরীরের নিত্যত্বাপত্তি 
হয় অর্থাৎ কারণের অভাবে শরীরের বিনাশ হইতে পারে না। শরীর-বিনাশ বা মৃত্যু 
যাদৃচ্ছিক অর্থাৎ উহার কোন কারণ নাই, বিন! কারণেই উহা হইয়া থাকে, ইহা বলিলে সৃতু/র 
ভেদ উপপন্ন হয় না। কেহ গর্ভস্থ হুইয়াই মরিতেছে, কেই জন্মের পরেই মরিতেছে, কেহ 
কুমার হইয়া মরিতেছে, ইত্যাদি বহুবিধ মৃহ্াভেদ হইতে পারে না। ন্তরাং মৃত্যুও অনৃষ্ট- 
বিশেধজন্ত, ইহ! স্বীকার রিতেই হইবে। যাহার কারণ নাই, তাঁহ। গগনের ন্যায় নিত্য, 
অথব! গগনকুমুমের স্থায় অলীক হইয়া থাকে। কিন্ত মৃত্যু নিত্য ৪ নহে, অনীকও নহে ॥ ৭০। 


ভাষ্য । “পুনস্তৎপ্রসঙ্গোপবর্গে” ইত্যেতৎ সমাধিতহ্বরাহ__ 
অনুবাদ। প্অপবর্গে পুনর্ববার সেই শরীরের প্রসঙ্গ হয়” ইহা অর্থাৎ এই 
পূর্বেবাক্ত দোষ সমাধান করিতে ইচ্ছ.ক হইয়। ( পুর্ব্বপক্ষবাদী ) বলিতেছেন,_ 


নুত্র। অণুশ্যমতানিত্যত্ববদেতৎ স্তাৎ ॥৭১।৩৪২॥ 
অন্ুশদ। ( পূর্ববপক্ষ ) পরমাণুর শ্যাম রূপের নিত্যত্বের ন্যায় ইহা হউক ? 
ভাষ্য । যথা! অণোঃ শ্য'মতা নিত্যাইগ্রিসংযোগেন প্রতিবদ্ধা ন পুন- 


রুৎপদ্যতে এবমদৃন্টকারিতং শরীরমপবর্গে পুনর্নোৎপদ্যত ইতি । 
১। নন ভবতু সংযোগ বুচ্ছেদঃ, কিং নো বাধযত ইত্যত আহ শরীরস্ত “নিত্তত্ব প্রসঙ্গ” ইত্যাদি ।--তাৎপর্যযটাকা। 
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অনুবাদ । যেমন পরমাণুর শ্যাম রূপ নিত্য অর্থাৎ কারণশুগ্ঠ অনাদি, ( কিন্কু ) 
অগ্নি সংযোগের দ্বারা প্রতিবদ্ধ (বিনষ্ট ) হইয়! পুনর্নবার উৎপন্ন হয় না, এইকব্প 
অনৃষ্জনিত শরীর অপবর্গে মর্ধাৎ মোক্ষ হইলে পুনর্র্বার উৎপন্ন হয় না। 

টিপ্ননী । মোক্ষ হইলেও পুরর্দার শরীরোৎপন্ভি হইতে পারে, এই পুর্বোন্ত আপন্থি খণ্ডন 
করিতে পূর্বরপক্ষবাদীর কথ! এই যে, পরমাণুর শ্াম রূপ যেমন নিত্য) অর্থাৎ উহ্থার কারণ নাই, 
উহ্থা পার্ণিব পরমাণুর স্বাভাবিক গুণ, কিন্ত পরমাণুতে অগ্নিসংযোগ হইলে তজ্জন্য এ শ্যাম রূপে 
বিনাশ হয়, আর উহার পুনকৎপন্ভিও হয় না, তদ্রপ অনাদি কাল হইতে আত্মার যে শরীরসম্বন্ধ 
হইতেছে, মোক্ষাবস্থায় উহ! বিনষ্ট হইলে আর উহার পুনরুৎপন্তি হইবে না। উদ্দ্যোতকর 
তাৎপর্য বর্ণন করিয়'ছেন যে, যেমন পরষাণুর শ্যাম রূপ নিত্য ( নিফারণ ) হইলেও অগ্নিসংযোগ 
দ্বারা বিনষ্ট হয়, তদ্ধপ পরমাণু ও মনের গুণ অৃষ্ট নিত্য হইণেও তবজ্ঞান দ্বারা উদার বিনাশ হ্য়। 
তত্বজ্ঞানের দ্বারা শ্রী অদৃষ্ট একেবারে বিনষ্ট হইলে আর মোক্ষাবস্থার পুনর্ব্বার শরীরোৎপত্তি হইতে 
পারে না। পরমাণু ও মনের সুখদুঃখভোগ ন! হইলেও মাস্মার ততুজ্ঞানজন্ত পূর্ববপক্ষবাদীর 
মতে পরমাণু ও মনের গুণ সমস্ত অদৃষ্ই চিরকালের জন্য বিনষ্ট হইবে, ইহাই উদ্দ্যোতকরের 
তাঁৎপ্ধ্য বুঝা যাঁয়। পরমাণুর শ্তাম রূপের নিত্/ত্ব বলিতে এখানে নিষ্কারণত্বই বিবক্ষিত ) 
পরবন্ী সুত্রের ব্যাখ্যায় বাচস্পতি মিশ্রের কথার দ্বার! ইহা স্পষ্ট বুঝা যায়। চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম 
আহিকের শেষভাগে “অপুস্তামতা নিত্যতববন্ধা” এই স্তর দ্রষ্টব্য ॥ ৭১ ॥ 


ন্ত্র। নারুতাভ্যাগম-প্রসঙ্গাৎ ॥৭২॥৩৪৩॥ 

অনুবাদ। (উত্তর) না, অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত দৃষ্টান্ত বল! যায় না। কারণ, 
অকৃতের অভ্যাগম-প্রসঙ্গ অর্থাৎ অকৃত কর্মের ফলভোগের আপত্তি হয় । 

ভাষা । নায়মন্তি দৃষটাত্তঃ, কন্মাৎ ? অকৃতাভ্যাগমপ্রপঙ্গাৎ ! অকৃতং 
প্রমাঁণতোহনুপপন্নং তপ্যান্যাগমোইভ্যুপপত্তিব্যবসায়ঃ, এতচশ্রদ্দধানেন 
গ্রমাণতোহনুপপন্নং মন্তব্যং | তন্মান্নায়ং দৃষ্টান্তে। ন প্রত্যক্ষং ন চানুমানং 
কিঞ্চিছুচ্তত ইতি । তদিদং দৃষ্টান্তম্য সাঁধ্যসমত্বমভিধীয়ত ইতি । 

অথবা নাকৃতাভ্যাগঘ প্রসঙ্গাৎ, অগুশ্ঠা মতা দৃষ্টান্তেনা কর্মীনিমিত্তাং 
শরীরোৎপত্তিং সমাঁদধানস্যাকৃতাভ্যাগমপ্রসঙ্গঃ। অকৃতে স্থখদুঃখহেতৌ 
কর্ম্মণি পুরুষস্থ স্্খং ভুঃখমভ্যাগচ্ছতীতি প্রপজ্যেত। ওমিতি ক্রবতঃ 
প্রত্যক্ষানুমানাগমবিরোধঃ | 

প্রত্যক্ষবিরোধস্তাব২ ভিন্নমিদং সৃখছুঃখং প্রত্যাত্ববেদনী যত্বাৎ প্রত্যক্ষং 
সর্ববশরীরিণাং। কো ভেদঃ? তীব্রং মন্দং, চিরমাশু, নানাপ্রকারমেক- 


৪৬ 
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প্রকারমিত্যেবমাদিরবিরশেষঃ 1 ন চাস্তি প্রত্যাত্বনিয়তঃ হ্থখছুঃখহেতৃবিশেষঃ 
ন চাসতি হেতুবিশেষে ফলবিশেষে দৃশ্যতে । কর্্মনিমিতে তু স্বখছ্ুঃখযৌগে 
কর্মণাং তীব্রমন্দতোপপত্তেঃ, বর্ম্মসঞ্চয়ানাঞ্চোত কর্ধাপকর্ষভাবাম্গানা- 
বিখৈকবিধভাবাচ্চ কন্মণাং স্থখছুঃখভেদোপপতিঃ । সোহয়ং হেতুভেদাভা- 
বাঁদ্‌দৃষ্টঃ স্থখছুঃখভেদে! ন স্যা্দিতি প্রত্যক্ষবিরোধঃ | 

অথাহনুমানবিরোধঃ,._দৃষ্টং হি পুরুষগুণব্যবস্থনাঁৎ সখছুঃখব্যবস্থানং | 
যঃ খলু চেতনাবান্‌ সাধননি্ববর্তনীক্ং সখং বুদ্ধ! তদীগ্দন্‌ সাধনাবাপ্ডয়ে 
প্রযধততে, স স্থখেন যুজ্যতে, ন বিপরীতঃ | যশ্চ সাধননির্ববর্তনীয়ং ছুঃখং 
বৃদ্ধা তজ্জিহাস্থঃ সাধনপরিবর্জনার় যততে, সচ ছুঃখেন ত্যজ্যতে, ন 
বিপরীতঃ| অস্তি চেদং যত্বমন্তরেণ চেত নানাং স্খছুঃখব্যবস্থানং, তেনাপি 
চেতনগুণান্তরব্যবস্থাকৃতেন ভবিতব্যমিত্যনুমানং । তদেতদকর্্মনিমিত্তে 
স্বখছুঃখযোগে বিরুধ্যত ইতি ; তচ্চ গুণাত্তরমসংবেদ্যত্বাদদৃষ্টং বিপাঁক- 
কালানিয়মাচ্চাব্যবস্থিতং | বুদ্ধযাদয়স্ত সংবেদ্যাশ্চাঁপবর্গিণশ্চেতি | 

অথাগমবিরোধঃ,__বন্ধ খন্ধিদমাধসধীণামুপদেশজাতমনুষ্ঠানপরিবর্না- 
্রয়মুপদেশফলঞ্চ শরীরিণাং বর্ণাশ্রমবিভাগেনানুষ্ঠানলক্ষণা প্রবৃতিঃ, 
পরিবর্তরনলক্ষণ নিৰৃতিঃ তচ্চোভয়মেতস্তাং দৃষটৌ, “নান্তি কর্ম স্চরিতং 
দুশ্চরিতং বাহকর্ম্মনিষিতঃ পুরুষাণাং হৃখছুঃখযোগ” ইতি বিরুধ্যতে | 

সেয়ং পাপিষ্ঠানাং মিথ্যা দৃষ্টিরকন্ম্রনিমিত্া শরীরস্থগ্টিরকর্ম্মনিমিত্তঃ 
স্থখ-ছুঃখযোগ ইতি। 

ইতি বাৎন্তা়নীয়ে ন্তায়ভাষ্যে তৃতীয়াধ্াযস্ত দ্বিতীয়মাহ্িকম্‌ । 
সমাপ্তশ্চাক়ং তৃতীয়োহ্ধ্য রঃ ॥ 





১। “দৃষ্টি” শব্দের দারা দার্শনিক মতবিশেষের স্তায় দর্শন শাস্্ও বুঝা যার। প্রাচীন কালে দর্শনপান্ত্র অর্থেও 
প্র্শন” শবের ন্যায় “দৃ্ি” শব্দও প্রযুক্ত হইয়াছে । এই সম্বন্ধে এই আহিকের সর্বপ্রথম সুত্রের ভাষটিপ্ননীর শেষে 
কিছু আলোচনা করিয়াছি । আরও বক্তব্য এই যে, মনুসংহিতার শেষে “ধা বেদব হাঃ স্মৃতয়ো! যা্চ কাশ্চ কুদু্র়১” 
(১২1৯৫) ইত্যাদি শ্লেকে ।দর্শন শাস্ত্র অর্থেই “দৃষ্টি” শবের প্রয়োগ হ্ইয়াছে। চার্ববাকাদি দর্শন বেদবাহ৷ ব! 
বেদবিরুদ্ধ । এ জন্য! সমস্ত দর্শনশীস্ত্রকেই “কুদৃষ্টি” বল! হইয়াছে । টীকাকার কুন্ুক ভটট প্রভৃতিও উক্ত ল্লোকে 
চার্ববাকাদি দর্শন শাস্্রকেই “কুদৃষ্টি” শব্দের দ্বারা ব্যাখ্যা করিয়াছেন । বস্তুতঃ উক্ত শ্লোকে পকুদৃষ্টি” শব্দের দ্বারা শাস্- 
বিশেবই|বিবক্ষিত বুঝ! যায়। সুতরাং সুপ্রাচীন কালেও যে, দর্শনশাস্ত্র অর্থে “দৃষ্টি” শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে, ইহা 
আমরা বুঝিতে পারি । 


পদ গও ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩৬৩ 


অনুবাদ । ইহা অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত পরমাণুর নিত্যত্ব, দৃষ্টান্ত হয় না। 
(প্রশ্ন ) কেন? (উত্তর ) যেহেতু অকৃতের অভ্যাগমের আপত্তি হয়। ( বিশদার্থ) 
“অকৃত” বলিতে প্রমাণ দ্বার অনুপপন্ন পদার্থ, তাহার *অভ্যাগম” বলিতে অভুাপ- 
পত্তি, ব্যাবসায় অর্থাৎ স্বীকার। ইহ! অর্থাৎ পুর্ববসূত্রোক্ত পরমাণুর শ্টাম রূপের 
নিত্যত্ব ষিনি স্বীকার করিতেছেন; ততকর্তৃক প্রমাণ দ্বারা অনুপপন্ন অর্থাৎ অপ্রামাণিক 
পদার্থ ্বীকার্ধ্য। অতএব ইহা! দৃষ্টান্ত হয় না। (কারণ, উক্ত বিষয়ে ) প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ কথিত হইতেছে না, কোন অনুমান প্রমাণও কথিত, হইতেছে না। স্থতরাং 
ইহা দৃষ্টান্তের সাধ্যসমত্ব কথিত হইতেছে । 

অথব৷ ( অর্থাস্তর ) না, অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত সিদ্ধান্ত গ্রহণ কর! যায় না | কারণ, 
অকৃতের অভ্যাগমের আপত্তি হয়। বিশদার্থ এই যে, পরমাণুর শ্যাম রূপ দৃষ্টান্তের 
দ্বারা শরীরোৎপত্তিকে অকম্মমনিমিত্তক বলিয়। ধিনি সমাধান করিতেছেন, তাহার মতে 
অকৃতের অভ্যাগম দৌষের আপত্তি হয়। ( অর্থাৎ ) স্থখজনক ও দুঃখজনক কর্ধ 
অকৃত হইলেও পুরুষের সুখ ও ছুঃখ উপস্থিত হয়, ইহ! প্রসক্ত হউক? অর্থাৎ 
উক্ত মতে আত্মা পূর্বেব কোন কর্ণ্ম না করিয়াও স্থুখ ও ছুঃখ ভোগ করেন, ইহা 
স্বীকার করিতে হয়। «ওম্” এই শব্দবাদীর অর্থাৎ ধিনি «ওম্‌” শব্দ উচ্চারণপূর্বৰক 
উহা! স্বীকার করিবেন, তাহার মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান ও আগমের ( শান্তর প্রমাণের ) 
বিরোধ হয়। 

গ্রত্যক্ষ-বিরোধ (বুঝাইতেছি )_ বিভিন্ন এই স্থুখ ও ছুঃখ প্রত্যেক আত্মার 
অন্ুুভবনীয়ত্ববশতঃ সমস্ত শরীরীর প্রত্যক্ষ । (প্রশ্ন) ভেদ কি? অর্থাৎ সর্ববশরীরীর 
প্রত্যক্ষ স্থুখ ও দুঃখের বিশেষ কি? (উত্তর) তীব্র, মন্দ, চিরস্থায়ী, অচিরস্থায়ী, 
নানাপ্রকার, একপ্রকার, ইত্যার্দি প্রকার বিশেষ । কিন্তু ( পূর্কবপক্ষবাদীর মতে ) 
প্রত্যাত্বনিয়ত হৃখ ও হুঃখের হেতু বিশেষ নাই। হেতু বিশেষ না থাকিলেও ফলবিশেষ 
দৃষ্ট হয় না। কিন্তু স্থখ ও ছুঃখের মন্বন্ধ কর্ম্মনিমিত্তক হইলে কর্ট্ের তীব্রতা ও 
মন্দতার সত্তাবশতঃ এবং কর্্মসঞ্চয়ের অর্থাৎ সঞ্চিত কর্ম্মসমূহের উত্কৃষ্টতা ও অপ- 
কৃষ্টতাবশতঃ এবং কর্ম্মসমূহের নানাবিধত্ব ও একবিধত্ববশতঃ স্থুখ ও ছুঃখের ভেদের 
উপপত্তি হয়। (পূর্ববপক্ষবাদীর মতে ) হেতুভেদ না থাকায় দৃষ্ট এই সুখ-দুঃখের 
হইতে পারে না, ইহা প্রত্যক্ষ-বিরোধ। 

অনন্তর অনুমান-বিরোধ ( বুঝাইতেছি )-_ পুরুষের গুণনিয়মবশতঃই সখ ছুঃখের 
নিয়ম দৃষ্ট হয়। কারণ, যে চেতন পুরুষ স্থখকে সাধনজন্য বুঝিয় সেই স্থখকে লাত 
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করিতে ইচ্ছা! করত; (এ স্থুখের) সাধন প্রাপ্তির জন্য যত্ব করেন, তিনি স্থুখযুক্ত হন, 
বিপরীত পুরুষ অর্থাৎ যিনি স্তবখসাধন প্রাপ্থির জন্য বত্ব করেন না, তিনি স্থুখযুক্ত হন 
না। এবং যে চেতন পুরুষ ছুঃখকে সাধনজন্ত বুঝিয়া সেই ছুঃখ ত্যাগে ইচ্ছা করতঃ 
(সেই ছুঃখের) সাধন পরিত্যাগের জন্য যতু করেন, তিনিই ছুঃখমুক্ত হন, বিপরীত পুরুষ 
অর্থাৎ ধিনি ছ্ুঃখের সাধন পরিত্যাগের জন্য যত্ব করেন না, তিনি ছুঃখমুক্ত হন না। 
কিন্তু যত্ব ব্যতীত চেতনসমুহের এই স্থখ-ছুঃখ ব্যবস্থাও আছে; সেই সুখ-দুঃখ 
ব্যবস্বাও চেতনের অর্থাৎ আত্মার গুণাস্তরের ব্যবস্থা৷ প্রযুক্ত হইবে, ইহ! অনুমান । 
সেই এই অমুমীন, স্থখ-দুঃখসস্থন্ধ অকর্ম্মনিমিত্তক হইলে বিরুদ্ধ হয়। সেই গুণাস্তর 
অপ্রত্যক্ষত্ববশতঃ অদৃষ্ট, এবং ফলভোগের কাল নিয়ম ন! থাকায় অব্যবস্থিত। বুদ্ধি 
প্রভৃতি কিন্তু অর্থাৎ আত্মার জ্ঞান ইচ্ছা দ্বেষ প্রভৃতি গুণ কিন্তু গরত্যক্ষ এবং অপবর্গী 
অর্থাৎ আশুবিনাশী। 

অনন্তর আগম-বিরোধ (বুঝাইতেছি),__ অনুষ্ঠান ও পরিবর্তজন[শ্রিত এই বন্ছ আর্য 
(অর্থাৎ) খধিগণের উপদেশসমুহ (শান্ত) আছে । উপদেশের ফল কিন্তু শরীরীদিগের 
অর্থাৎ মানবগণের বর্ণ ও আশ্রমের বিভাগানুসারে অনুষ্ঠানরূপ প্রবৃত্তি এবং পরিবর্জজন- 
রূপ নিবৃত্তি। কিন্তু সেই উভয় অর্থাৎ শান্তর প্রয়োজন প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি এই দর্শনে 
(পূর্বেধাক্ত নাস্তিক মতে) "পুণ্য কর্ম ও পাপ কর্ণ্ম নাই, পুরুষসমূহের সুখ-দুঃখ সম্বস্ক 
অকন্মনিগিত্তক,” এ জন্য বিরুদ্ধ হয়। 

এশরীর-স্যষ্তি কর্ম্মনিমিত্তক নহে, সুখ-দুঃখ সম্বন্ধ কর্ম্মনিমিত্তক নহে” সেই ইহ। 
পাঁপিষ্ঠদিগের (নাস্তিকদিগের) সিথ্যাদৃষ্টি অর্থাৎ মিথ্যাজ্ঞান। 


বাতস্তাস্ন-প্রণীত স্তায়ভাষ্যে তৃতার অধ্যায়ের দ্বিতীয় মাঁহিক সমাগ%। 
তৃতীয় অধ্যায় সমাগ্ু। 
রা 

টিগ্লনী। পুক্দোঞ্জ পৃবপক্ষের উরে মহ্র্ষি এই চরম শত্রের দ্বারা! বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত 
সিদ্ধান্ত বলা যায় না। কারণ, পুর্কোন্ত মতে জীবের অরৃত কর্মের ফলভোগের আপত্তি হয়। 
ভাষাকার প্রথমে স্ৃত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, পূর্বস্থত্রোক্ত দৃষ্টান্ত সিদ্ধ নে, উহ! সাধাসম, সুতরাং 
উদ্থা দৃষটান্তই হয় না৷ কারণ, পরমাণুর শ্তাম রূপের যে লিত্যত্ব ( কারপশূহ্যত্ধ ), তাহা প্অক্কৃত” 
অর্থাৎ প্রমাপসিদ্ধ নহে) পরন্ধ পরমাণুর শ্তাম রূপ যে কারণজঙ্, ইহাত গ্রমাপপিদ্ধ১। সুতরাং 


১) নচ পরমাণষ্টমতাপ্যকারণ। পার্থিবরূপন্থাৎৎ লোহিতাদিবদিতানুমানেন তস্তাপি পাকজত্বাভ্যুপগমাদিতি 
“ভাব: 1-_তাৎপর্যাটাক। । 
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পরমাণুর শ্যাম রূপের নিত্যত্ব স্বীকার করিয়া! উহাকে দৃঠাস্তরূপে গ্রহণ করিলে অকুৃত অর্থাৎ 
অগ্রামানিক পদার্থের শ্বীকার করিতে হয়। পরমাণুর শ্তাম কূপের নিত্যত্ব বিষয়ে প্রত্যক্ষ অথবা 
অনুমান প্রমাণ কথিত না হওয়ায় উহা সিদ্ধ পদার্থ নহে। সুতরাং উহা সাধ্য পদার্থের তুল্য হওয়ায় 
“সাধ্যদম” |  ভাষ্যকারের প্রথম পক্ষে মহর্ষি এই স্থত্রের স্বার! পুর্বস্ত্রোক্ত দৃষ্টাস্তের সাধ্যমত 
প্রকাশ করিয়া উহা যে দৃষ্ান্তই হয় না, ইহাই দমর্ঘন করিয়াছেন. এই পক্ষে সৃত্রে “অকৃত” 
শব্ধের অর্থ অপ্রামাণিক | “অত্যাগম” বলিতে “অভ্যুপপন্তি” উহ্থার অপর নাম পব্যবসান্ন” । 
ব্যবসায় শবের দ্বার! এখানে স্বীকারই বিবক্ষিত। “প্রসঙ্গ” শের অর্গ আপত্তি । তাহা হইলে 
সুত্রে পঅক্ুতাভ্যাগমপ্রদঙ্গ” শৰের দ্বার! বুঝ! যায়, অপ্রামাণিক পদার্থের স্বীকারের আপন্তি। 

“অকুত” শবের দ্বারা অগ্রামীণিক, 'এই অর্থ সহজে বুঝা যায় লা। অক্কৃত কর্মইি “অকুৃত” 
শব্দের সিদ্ধ অর্গ। তাই ভাষ্যকার শেষে কক্পান্তবে ষথাস্রত সত্রার্থ বাখা। করিবার জন্ট 
সত্রের উল্লেখপুর্ব্বক তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, ধিনি পরখাণুর শ্তাম রূপকে ৃষটাস্তরূপে 
আশ্রয় করিয়৷ শরীর-থষ্টি কর্মমনিমিভক নহে, ইহ সমাধান করিতেছেন, তাহার মতে অব্কৃত করের 
ফলতোগের আপি হয়। অর্থাৎ সুখজনক ও ছুঃখজনক কর্ম না করিলেও পুরুষের স্থথ ও 
দুঃখ জন্সিতে পারে, এইরূপ আপন্তি হয়। উদ্থা স্বীকার করিলে তাহার মতে প্রত্যক্ষ, 
অনুমান ও আগম প্রমাণের বিরোধ উপস্থিত হয়, অর্থাৎ পূর্বোক্ত মতবাদীর এ দিদ্ধান্ 
্রত্যক্ষবিরুদ্, অনুমানবিরুদ্ধ ও শীস্ত্রবিরুদ্ধ য়। প্রত্যক্ষ-বিরোধ বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
বে, ভিন্ন ভিন্ন প্রকার সখ ও দুঃখ সর্বজীবের মানপ প্রত্যক্ষসিদ্ধ। তীব্র, মন, চিরস্থায়ী, 
আশুস্থারী, নানাগ্রকার, এক প্রকার, ইত্যাদি প্রকারে সুখ ও দুঃখ বিশিষ্ট অর্থাও সখ ও 
ছুঃখের পুর্ধোক্তরূপ অনেক ভেদ বা বিশেষ আছে। কিন্ত ধিনি স্থুখ ও ছুঃখের হেতু 
বম্মফল ঝ| অদৃষ্ট মানেন না, তাহার মতে প্রত্যেক আত্মাতে নিত স্ৃথছুঃখজনক হেতুবিশেষ 
না থাকায় সুখ ও ছুঃখের পুর্ষোক্তরূপ বিশ্বে হইতে পারে না। কারণ, হেতুবিশেষ ব্যতীত 
ফলবিশেষ হুইতে পারে না । কর্ম বা অদৃষ্টকে সুখ ও দুখের হেতুবিশেষরপে স্বীকার করিণে 
& কর্মের তীব্রতা ও মন্দতাবশতঃ সুখ ও ছুঃখের তীব্রত। ও মন্দতা উপপন্ন হয়। কক 
উতৎ্কষ ও অপকর্ষ এবং নানাবিধত্ব ও একবিধত্ববশতঃ স্থ ও হুঃখের পূর্বোক্ত ভেদ? উপপন্ধ 
হয়। কিন্তু সুখছুঃখসন্বন্ধ অনৃষ্ঠজন্ত না হইলে পূর্বোক্ত সুখদুঃখভেদ উপপন্ন হয় না। সুতরাং 
পূর্বোক্ত মতে সুথ ও দুঃখের হেতুবিশেষ না থাকার দৃষ্ট অর্থাত প্রত্যক্ষসিত্ধ যে পুর্বোক্তরূপ 
সুথছঃখভেদ, তাহা হইতে পারে না, এ জন্য প্রত্/ক্ষ-বিরোধ দোষ হয়। 

অনুমান-বিরোধ বুঝাইতে ভাষাকার বলিয়াছেন ষে, পক্ষের গুণের নিয়মপ্রযুক্তই সখ ও 
ছুঃখেব নিয়ম দেখা যায়। সুখার্থী যে পুরুষ সখসাঁধন লাভের জন্ত যর করেন, তিনিই সুখ 
লাভ করেন, তাহার বিপরীত পুরুষ সুখ লাভ করেন না এবং দুঃখপরিছীরার্থী হে পুরুষ 
দুঃখসাধন বর্জনের জন্ত ষত্র করেন, তাহারই ছুঃখপরিষ্থার হয়, উহ্থার বিপরীত পুরুষের ছুঃখ 
পরিহার হয় না। সুতরাং পূর্বোক্ত স্থলে সুখ এবং ছঃখনিবৃতি আত্মার প্রন্ূপ শুগজন্ত, 
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এবং কেহ সুখী, কেহ ছঃথা, ইত্যাি প্রকার ব্যবস্থাও আত্মার গুণের ব্যবস্থাপ্রযুক্ত, ইহা দেখ! 
যায়। কিন্তু অনেক স্থলে গ্রযত্ব ব্যভীতও সদা সুখের কারণ উপস্থিত হইয়া স্থখ উৎপন্ন 
করে এবং সহদ1 ছুঃখ নিবৃত্তির কারণ উপস্থিত হইয়া ছঃখ নিবৃত্তি বরে) কুততর্কন্ধারা সত্যের 
অপলাঁপ না করিলে ইহ! অবশ্ত স্বীকার করিতে হইবে ; চিস্তাণীল মানবমাত্রই জীবনে ইহার 
দৃষ্টান্ত অনুভব করিয়াছেন । তাহা হইলে প্ররূপ স্থলে আত্মার কোন গুণাস্তরই স্ুখদুঃখের 
কারণ ও খ্যবস্থাপক, ইহা স্থীকা্ধ্য। কারণ, সুখ দুঃখের ব্যবগ্া বা নিয়ম যখন আত্মার গুণ 
ব্যবস্থা প্রযুক্ত, ইহা অন্যত্র দৃষ্ট হয়, তখন তদদৃষ্টান্তে প্রযত্র ব্যত্তিরেকে বে স্ুখহুঃখব্যবস্থা আছে, 
তাহাও আত্মার গণাস্তরের বাবস্থাপ্রধুক্ত, ইহা অন্ধুমান প্রমাণদ্বারা দিদ্ধ হয়। ফলকণা, ব্যবস্থিত 
যেস্ুধ ও দুথ এবং এ ছুঃখের নিবৃত্তি, তাহ! যে, আত্মার গুণবিশ্ষেজন্ত, ইহা সর্বসম্মত । 
যদিও সর্বত্রই আত্মগুণ অনৃষ্টবিশেষ এ স্ুখাদির কারণ, কিন্ত যিনি তাহা স্বীকার করিবেন না, 
কেবল গ্রধত্ধ নামক গুণকেই বিনি সুধাদির কারণ বলিয়! শ্বীকার করিবেন, তিনিও অনেক স্থলে 
প্রযত্ব ব্যতীতও সুখাদি জন্মে, ইহা স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়া অন্ততঃ এরূপ স্থলেও এ সুখাদির 
কারণরূপে আত্মার গুণাস্তর স্বীকার করিতে বাধ্য। অদৃ্ই সেই গুপাস্তর। উহা প্রত্যক্ষের 
বিষয় না হওয়ায় উহার নাম প্অনৃষ্ট”, এবং উহার ফলভোগের কালনিয়ম না থাকায় উহা 
অব্যবস্থিত | বুদ্ধি, স্থখ, ছুঃখ, ইচ্ছ। প্রভৃতি আত্মগুণের মানস প্রত্যক্ষ হয় এবং তৃতীয় ক্ষণে 
উহ্াদিগের বিনাশ হয়। কিন্ত অনৃষ্ট নামক আত্মগুণ অতীক্দরিয়,। এবং ফলভোগ না হওয়া 
পর্য্যন্ত উহা! বিদ্যমান থাকে । কোন্‌ সময়ে কোন্‌ অৃষ্টের ফলভোগ হইবে, সেই সময়ের নিয়ম 
নাই) কর্মফলদাতা শ্বয়ং ঈশ্বর ভিন্ন আর কে তাহা জানেনও না) যিনি ঈশ্বরের অনুগ্রহে 
উহ্থা জানিতে পারেন, তিনি মানুষ নহেন। উদ্দ্যোতকর এখানে প্র্্ম ও অধর্ম্মনামক কন 
উৎপন্ন হইয়া তখনই কেন ফল দান করে ন1 1” এই পূর্ববপক্ষের অবতারণা করিয়! বলিয়াছেন যে, 
কর্মের ফল-ভোগকালের নিয়ম নাই । কোন স্থলে ধর্ম ও অধর্্ম উৎপর হইয়া অবিলম্বেও ফল 
দান করে) কোন স্থলে অন্ত কর্মফল প্রতিবন্ধক থাকায় তখন সেই কর্মের ফল হয় না। 
কোন স্থলে সেই কর্মের সহকারী ধর্ম বাঁ অধর্ম্মরূপ অন্ত নিমিত্ত না থাকায় তখন সেই কর্মের ফল 
হয় না অথবা! উচ্ার সহকারী অন্ত কর্ম শ্রতিবন্ধক থাকায় উহার ফল হয় না, এবং অন্ত জীবের 
কর্ম্মবিশেষ প্রতিবন্ধক হওয়ায় অনেক সময়ে নিজ কর্মের ফলভোগ হয় না। এইরূপ নানা 
কারণেই ধর্ম ও অধর্ঘ্রূপ কর্ম সর্বদা ফলজনক হন না। উদ্দ্োতকর এইরূপে এখানে 
অনেক সারতত্ব প্রকাশ করিয়া শেষে এ বিষয়ে অতি তুম্দর ভাবে মহাসত্য প্রকাশ করিয়াছেন যে, 
“ছুর্বিজ্ডেয়! চ কর্শগতিঃ, স| ন শক্যা মনুয্যধর্ণাইবধারক্রিতুং |” অর্থাৎ কর্দের গতি হুজ্ঞে। 
মানুষ তাহা অবধারপ করিতে পারে না । যুলকথা, স্থথ ও ছঃখের উৎপতি অনৃষ্জন্ত, এবং 
কেহ সুখী, কেহ ছঃখী, ইত্যাদি প্রকার ব্যবস্থাও এ অনৃষ্টের ব্যবস্থাপ্রযুক্ত, ইহা পূর্বোক্ত অনুমান 
প্রমাণের দ্বার! নিদ্ধ হুয়। সুতরাং ধিনি জীবের সুখ-হুঃখ নম্বন্ধকে অনৃষ্টজন্ত বলেন না, 
তীহার মত পূর্বোক্ত অন্মান-প্রমাঁণ-বিরুদ্ধ হয় । 
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আগম-বিরোধ বুঝাইিতে ভাষ্যকার বলিগ্নাছেন যে, বিহিত কর্ণের অনুষ্ঠান ও নিষিদ্ধ কর্মের 
বর্জনের কর্তব্যতাবোধক খধিগণের বহু বহু যে উপদেশ অর্থাৎ শাস্ত্র আছে, তাহার ফল 
প্রবৃতি ও নিবৃত্তি। ব্রাহ্মপাদি চতুব্বর্ণ ও ব্রন্ধচর্ধ্যাদি চতুরাশঁমের বিভাগান্ুসারে বিহিত কর্মের 
অনুষ্ঠান প্রবৃত্তি ও নিষিদ্ধ কর্মের বর্জনরূপ নিবৃতিই এ সমস্ত শাস্ত্রের গ্রয়োজন। কিন্তু বাহার 
মতে পুণ্য ও পাপ কর্ম নাই, জীবের সুখছঃখ সম্বন্ধ “অকর্্মনিমিশ” অর্থাৎ পুর্ব 5 কর্মমজন্ত 
নহে, তাহার মতে শাস্ত্রের পুর্বোক্ত প্রয়োজন বিরুদ্ধ হয়, অর্থাৎ উহ! উপপন্নই হয় না । কারণ, 
পুণ্য ও পাপ বা ধর্ম ও অধন্্ম নামক অনৃষ্ট পদার্থ ন| থাকিলে পূর্বোক্ত শ্রবৃতি ও নিবৃত্তির 
ব্যবস্থা! বা নিয়ম কোনরূপেই সম্ভব হয় নাঃ অকর্তব্য কর্পেও প্রবৃতি এবং কর্তব্য কর্মে 
নিবৃন্ধির সমন করা যায়। সুতরাং খষিগণের শাস্ত্র প্রণয়নও বার্থ হয়। ফলকথা, পূর্বোক্ত 
মতের সহিত পূর্বোক্তর্ূপে আগমের বিরৌধবশতঃ উক্ত মত স্বীকার করা যায় না। পূর্বোক্ত 
মতবাদী নাস্তিকেরও শান্ত প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হইবে। নচেৎ তিনিও আর কোনরপে পূর্বোক্ত 
প্রবৃত্তি ও নিবৃ্তির ব্যবস্থার উপপাদন করিতে পারিবেন না) পরন্ত ধন্ম.ও অধর্্মৰূপ অদৃষ্ট না 
থাকিলে জগতে সুখদরঃথের ব্যবস্থা ও নান! প্রকাঁরতেদও উপপাদন করা যায় না, শরারাদির 
বৈচিত্যও উপপাঁদন করা যায় না, ইত্যাদি কথাও পূর্বে কথিত হইয়াছে। তাৎ্পর্যযটাকাকার 
এখানে তাঁহার পূর্বোক্ত মতানুদারে ভাষ্যকারের দ্বিতীয় কল্পের তাঁৎপর্ধ্য ব্যক্ত করিয়াছেন যে, 
পরমাণুগত অনৃষ্ঠ শরীরস্থষ্টির কারণ হইলে তী অদৃষ্ঠ নিত্য, উহ কাহারও কৃত কর্প্জন্য নহে, 
ইহা স্বীকার করিতে হয়) তাহ! হইলে পূর্বোক্ত মতে জীবগণ অক্কৃত কর্মের ফলভোগ করে, 
ইহাই শ্বীকার করিতে হয়। কিন্ত তাহা হইলে আন্তিকগণের শীস্ত্রবিহিত কর্মে প্রবৃত্তি ও. 
শান্রনিধি্ব কর্মে নিবৃত্ি এবং খষিগণের শীক্তপ্রণয়ন, এই সমন্তই ব্যর্থ হয়। কিন্ধ এ 
সমস্তই বার্থ, ইহা কৌনরূপেই সমর্থন করা যাইবে না । সুতরাং অনৃ আত্মারই গুণ এবং 
আত্মার বিচিত্র শরীরস্ষ্ট ও স্থুথহঃখ ভোগ অনৃষ্টন্য | পূর্বজন্মের কর্মাজন্ত ধর্ম ও অধর্ম্ম 
নামক অদৃঃবশতঃই আত্মার অভিনব শরীর পরিগ্রহ করিতে হব এবং এ অনৃান্ুপারেই সখ 
খের ভোগ ও উহার ব্যবস্থার উপপন্তি হয়! 
এখানে লক্ষ্য করা বিশেষ আবসশ্তক যে, মহর্ষি এই অপ্যায়ে শেষ প্রকরণের দ্বারা জীবের 
বিচিত্র শরীরস্থষ্টি যে, তাহার পূর্বজন্মকত কর্মফলজন্ত, পূর্বজন্রুত কর্মের ফল অন্ৃষ্ট ব্যতীত 
আর কোনরূপেই যে, এ বিচিত্র স্ষ্টির উপপন্তি হইতেই পারে না, ইহ! বিশেষরূপে সমর্থন করায় 
ইহার দ্বারাও অত্মার নিত্যত্ব ও অনাদিকাল হুইতে শরীরপরিগ্রহ সমর্থিত হুইয়াছে। সুতরাং 
বুঝা যায় যে, আত্মার নিত্যত্ব ও পূর্বজন্মাদি তত, যাহা মুমুক্ষুর প্রধান জ্ঞাতব্য এবং স্ঠায়দর্শনের 
যাহা একটি বিশেষ প্রতিপাদা, তাহার সাধক চরম যুক্তিও মহধি শেষে এই প্রকরণের দ্বারা 
প্রকাশ করিয়াছেন । কিন্ত ধাছার! অনৃষ্টবাদ স্বীকার করেন না, নিজ জীবনেই সহঅবার অনৃষ্ট- 
বাদের অকট্য প্রমাণ প্রকটমৃষ্তিতে উপস্থিত হইলেও হাশর! উহ! দেখিয়াও দেখেন না, 
সত্যের অপলাপ করিয়া নানা কুতর্ক করেন, তাহাদিগকে প্রথমে অদৃষ্টবাদ আশ্রর করিয়া আত্মার 
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নিত্যন্ধ দিদ্ধাস্ত বুঝান যায় না । তাই মহর্ষি প্রথম আহিকে আত্মার নিত্যতব-পরীক্ষা-প্রকরণে 
উক্ত বিষয়ে অন্তান্ত যুক্তিই বলিয়াছেন। বধাস্থানে সেই সমস্ত যুক্তি ব্যাখ্যাত হইয়াছে । তন্মধ্যে 
একটি প্রসিদ্ধ যুক্তি এই যে, আত্ম! নিত্য না হইলে আত্মার পূর্ববন্ম সম্ভবই হয় না। পূর্বব- 
জন্ম ন৷ থাকিলে নবজাত শিশুর প্রথম স্তন্ত পানের প্রবৃত্তি সম্ভব হয় না। কারণ, পূর্ববজন্মে স্তন্ত 
পানের ইষ্টপাধনত্ব অন্ুন্ভব না করিলে নবভাত শিশুর তথিষক়্ে স্মরণ সম্ভব না হওয়ায় এ প্রবৃি 
জন্মিতেই পারে না। কিন্তু সবগাদি শিশুও জন্মের পরেই জননীর স্তন্যপানে স্বয়ং প্রকৃত হয়, 
ইহা! পরিদৃষ্ট সত্য। অত এব শ্বীকার্ধ। যে, মাতম নিত্য, অনাদি কাল হইতেই আত্মার নানাবিধ 
শরীরপরিগ্রহরূপ জন্ম হইতেছে। পূর্বজন্মে সেই আত্মাই ্তস্তপানের ইষ্টদাধনত্ব অনুভব করায় 
পরজন্মে সেই মাসত্বার স্তন্তপানে প্রবৃত্তি সম্ভব হইতেছে । আত্মা নিত্য না হইলে আর কোনরূপে 
উহ! সম্ভব হয় না) ভগবান্‌ শক্করাচার্যের শিষ্য পরমজ্ঞানী স্থরেশ্বরাচার্ধযও “মানসোল'স” গ্রন্থে 
( শঙ্রাচার্ধ/কত দক্ষিণা ৃত্তি-স্তোত্রের টাকার) আত্মার নিত্যত্ব প্রতিপাদন করিতে পূর্বোক্ত 
প্রাচীন প্রপিন্ধ যুক্তিই ষরল সুন্দর ছুইটি ল্লৌকের ছারা প্রকাশ করিয্বাছেন* 

বস্তুতঃ মহর্ষি গোতমের পুর্বোক্ত নাঁন। প্রকার বুক্তির দ্বারাও যে, সকলেই আত্মার পৃর্বজন্মাদি 
বিশ্বাদ করিবেন, ইহাও কোন দিন সম্ভব নহে। স্থচিরকাল হইতেই ইহকাপপর্বস্থ চার্বাকের 
শিষ্যগণ কোনরূপ যুক্তির দ্বারাই পরকালাদি বিশ্বাস করিতেছেন না) আর এই যে, বহু কাল 
হইতে ভারতবর্ষ ও অন্তান্ত নান। প্রদেশে এক বিরাট সম্প্রদায় ( থিওসফিষ্ট,) আত্মার পরলোক ও 
পুর্বজন্মাদি সমর্থন করিতে নবীন ভাবে নানারূপ যুক্তির প্রচার করিতেছেন, আস্মার পরলোকাদি 
বৈজানিক সত্য বনিষ্ সর্বত্র ঘোষণা করিতেছেন, তাহাতেও কি সর্বদেশে সকলেই উহা স্বীকার 
করিতেছেন ? বেদাদি শান্তে প্রকৃত বিশ্বাপ ব্যতীত এ সমস্ত অতীন্দিয় তত্ে প্রকৃত বিশ্বাস জন্মিতে 
পারে না। বাহার শবান্তরবিশ্বাসবশতঃ প্রথমত শাস্ত্র হইতে এ সমস্ত তত্বের শ্রবগ করিয়া, এ শ্রবণ- 
লব্ধ সংস্থার দৃঢ় করিবার জন্ত নানা যুক্তির দ্বার এ সণস্ত শ্রুত তত্বের ঝনন করিতে ইচ্ছুক, তী।হা' 
দিগের &ঁ মনন-বিব্বাহের জন্তই মহর্ষি গোতম এই স্তায়শান্ত্রে এ সমস্ত বিষয়ে নানাবপ যুক্তি ও 
বিচার প্রদর্শন করিয়াছেন । সুতরাং ধাহার! বেদ ও বেদমূলক শাস্ত্রে বিশ্বাসী, তাহারাই পূর্বোক্ত 
বেদোপদিষ্ট মননে অধিকারী, সুতরাং তাহারাই এই স্তায়দর্শনে অধিকারী । ফলকথা, শ্রদ্ধ! ব্যতীত 
এ সমস্ত অতীন্রিয় তত্বের জ্ঞান লাভের অধিকারী হওয়া যাক না. শীস্তার্থে দৃঢ় বিশ্বাসের নাম 
শরদ্ধা। পরন্ সাধুসঙ্গ ও ভগবস্তজনাদি ব্যতীতও কে্বেল দর্শনশাস্ত্রোক্ত যুক্তি বিচারাদির দ্বারা 
এঁ সমস্ত তত্বের চরম জ্ঞান লাভ কর! যায় না। কিন্তু তাহাতেও সর্বাগ্রে পূর্বোক্ত শ্রদ্ধা আবশ্যক । 
তাই শান্ত্র বলিয়াছেন, “আদে। শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসন্।ংখ ভজনক্রিয়া” ইত্যাদি) কিন্তু ইহাঁও 
70১. পুরবজনানুতৃভার্থ্ররশান্ুগশাবকঃ। 

জননীস্তন্ত-পানায় স্বয়মেব পরবর্তিতে ॥ 


তম্মনিশ্টীয়তে স্থায়ীত্যা্! দেহান্তরেঘপি ৷ 
স্থৃতিং বিন৷ ন ঘটতে স্তন্কপানং শ/শ।ফতঃ $--"মা নসোল্পাস”, ৭ম উঠ। ৬। ৭) 


প২ চর ] বাংস্তাঁয়ন ভাষ্য ৩৬৯ 


চিন্ত। কর! আবস্তক যে, কাল-প্রভাবে অনেক দিন হইতে এ দেশেও আমাদিগের মধ্যে কুশিক্ষা ও 
কুতর্কের বহুল প্রচারবশতঃ জল্মান্তর ও অনৃষ্ট প্রভৃতি বৈিক দিদ্ধান্তে বদ্ধমূল সংস্কারও ক্রমণ: 
বিলুপ্ত হইতেছে । তাঁই সংসারে ও সমাজে ক্রমে নানারূপ অশান্তির বৃদ্ধি হইতেছে। মহষি 
গোতমের পূর্বোক্ত বিচারের সাহায্যে "আমার এই শরীরাদি সমস্তই আমার পূর্বজন্মক্ৃত কর্মফল 
অনৃষ্টজন্ত, আমি আমার কর্মফল ভোগ করিতেই এই দেশে, এই কালে, এই কুলে জন্মগ্রহণ করিতে 
বাধ্য হ্ইয়াছি, আমার কর্মফল আমার অবশ্ঠ ভোগ”, এইরূপ চিন্তার দ্বার! এ পুরাতন সংস্কার 
রক্ষিত হয়) কোন সময়-বিশেষে কর্তৃত্বাভিমানেরও একটু ত্রাস সম্পাদন করিয়া এঁ সংস্কার চিত্ব- 
শুদ্ধিরও একটু সহায়তা করে) তাহাতে সময়ে একটু শান্তিও পাওয়া যায়, নচেৎ সংসারে শাস্তির 
আর কি উপায় আছে? “অশাস্তত্ত কুতঃ স্থখং 1 অতএব পূর্বোক্ত বৈদিক সিদ্ধান্তসমূহে 
পুরাতন সংস্কার রক্ষার জন্টও এ সকল বিষয়ে আমাদিগের দর্শনশাস্তরোক্ত যুক্তিসমূহের অন্ুশী্ন 
কর! আবন্তক ॥ ৭২ ॥ 
শরীরাদৃষ্টনিপ্পাদ্যত্ব-প্রকরণ সমাপ্ত ॥ ৭ 
দ্বিতীয় আহিক সমাপ্ত । 


শপ (0 পোপ 


এই অধ্যায়ের প্রথম তিন সুত্র (১) ইন্ডরিযব্যতিরেকাত্ম প্রকরণ । তাহার পরে তিন সুত্র 
(২) শরীরব্যতিরেকাত্বপ্রকরণ | তাহার পরে ৮ সুত্র (৩) চক্ষুরদ্বৈত-প্রকরণ। তাহার পরে 
৩ স্থত্র (৪) মনৌব্যতিরেকাত্মপ্রকরণ। তাহার পরে ৯ স্থত্র (৫) আত্মনিত্যত্ব প্রকরণ। তাহার 
পরে ৫ স্থাত্র (৬) শরীরপরীক্ষ'-প্রকরণ। তাহার পরে ২০ সুত্র (৭) ইন্দ্রিয়ভৌতিকত্বপনীক্ষা- 
প্রকরপ। তাহার পরে ১০ স্থত্র (৮) ইন্জ্রিয়নানাত্ব-প্রকরণ । তাহার পরে ১২ সুত্র (৯) অর্থ 
পরীক্ষা-প্রকরণ। ৭৩ স্ৃত্র ও ৯ প্রকরণে প্রথম আহক সমাপ্ত । 

দ্বিতীয় আহিকের প্রথম ৯ স্থত্র (১) বুদ্ধ্যনিত্যতা-প্রকরণ | তাহার পরে ৮ স্তর (২) ক্ষণভঙ্গ- 
প্রকরণ। তাহার পরে ২৪ স্ত্র (৩) বুদ গুণত্ব-প্রকরণ। তাহার পরে ৪ ত্র (৪) বুদ্ধ(ৎপন্াপ- 
বর্দিত্ব-প্রকরণ। তাহার পরে ১০ স্ৃত্র (৫) বুদ্ধিশরীরগুণব্যতিরেক-প্রকরণ | তাহার পরে ৪ স্থৃত্র 
(৬) মনঃপরীক্ষা-প্রকরপ। তাহার পরে ১৩ সুত্র (৭) শরীরাদৃষ্টনিস্পাদ্যত্ব-প্রকরণ । ৭২ হৃত্রে ও 
৭ প্রীকরণে দ্বিতীয় আক্কিক সমাপ্ত ) ১৬ প্রকরণ ও ১৪৫ স্থত্রে তৃতীয় অধ্যায় সমাপ্ত ॥ 
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অশুদ্ধ 

এইরূপ “নৈরাস্ম্যদর্শন” 
বিভু ঝলিলে 

যেগীর ক্রমশঃ 

ন কারণস্ত 

এই শবেয় 

এ সংযোগেয় 

যৌগপাদ্য 

যুগপদন্মরণস্ত 

আত্মার ( পুর্বোক্ত গ্রকার 
সামর্থ্য ) নহে, 

নানা জ্ঞান জন্মাইতে 
অর্থাৎ প্প্রাতিভ” জ্ঞানেরও 
সংস্কার 

পার্থিবা চতুব্বিধ শরীরই 
পার্থিবাদি শরীরসমূহে 
প্রযস্ 

নিনৃত্তিও 

ক্রিয়া বিষ 

হওায় 

হইয়! থাকে, 

প্রতিজ্ঞা রুরিয়। 

জত্েঃ 

এ সমস্ত 

মুন্মকং 

দৃষ্ট ও শ্রুভ 

ও বাক্স্থ 


শুদ্ধ 
এইরূপে *নৈরাত্মাদশুন” 
বিভূ বলিলেও 
যোগীর ক্রমশঃ 
ন কারণন্ত। 
এই শব্দের 
এ সংযোগের 
যৌগপদ্য 
যুগপদস্মরণস্ 
আত্মার ইখত্ত,ত 
সামর্থ্য নছে, 
নান। জ্ঞান জন্মাইভে ও 
অর্থাৎ “প্রাতিভ” ভ্ঞানেরও যে, 
ংস্কার 
শরীরই 
শরীরসমূহে 
প্রত 
নিবৃত্তিও 
ক্রি বিষয়ে 
হওয়ায় 
হইয়া থাকে, 
প্রতিজ্ঞা করিয়া 
লব্দেঃ 
এ সমস্ত 
মুক্স,কং 
দৃষ্ট ও করত 
 বাক্যস্থ 
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